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أرشيو وية جارج فمه يت الله العظمى مكارم لاا 


نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابيى: 


ناشر ديجيتال : 
شر ديجيتالى 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


فهرست كك د كحك جاطظك كرت نج داجاغ كردت كنت كد مز كا دج جزاط تداك كردص كرت ع ناه قات 2 عزن كاد ال كاعري عر للكت حجري عالط كاري كلام ع ل كرتت حرط كان رك نانك كاك رمز دجت جات 5ن كر ع كاك نباك فرت نت حاط كعزا كارت خزرت 5 لزاع ندب خط د ل د رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 17-97 بل يي وي واي ا اما راي افاج عام كا ف ع ا اح ا تك حا عا ل ف م ا ايت 1 
مشخصات كتاب احا قا ل ممت قي ارت فت حر م عر كمك ف قن فرك له عرد حتت ات كر ارت وق خرن كه عرد وت كيذ ك4 قش ة جر كع مه كت قر ك6 دهت 3ك ناته موت نر كوه دق كراك6 ممعت ترك كو مه م3 لهم عد ا 
اضافه ى سهويه در سعى كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ل 000ل 
زياده ى سهويه در اشواط سعى كتاب الحج اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس ا ل 
زياده و نقيصه ى سهوى در سعى كتاب الحج عد بعاد ووه اخ واناوه أ داعم دوادت اح د3 وهات ع اددج دعادت وا جد وكاده دق دعاده دع دن د ماود عع وعادت لدع ده و أده دخ موه دح جد دجام دج عد 5 8 7 
سعى كمتر از يك شوط و زياده ى عمديه در سعى كتاب الحج ا ا نا نا ان ا ا ذا ا اا ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اساسا اال اس 361 
سهو در اتمام سعى و تقصير كردن كتاب الحج حت 0000 ززن 
سهو در اتمام سعى و تقصير كردن كتاب الحج حا 000 اال 
شكى در سعى كتاب الحج ان لحان نان نات انان نات نان نات نان نات نان نات نان نات نان نات نان نات ان نات نات سات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات سات سا لات ل ل لل 3636 
شك در سعى كتاب الحج امس متط ةد تع أن بنط دترت دش اقل د طن كران نكت د قال - لاط د لل ك3 < كن دجن 5 د اند ان د لبن ل 5 د نال د وا ل 5 د د 1د 1 
شك در سعى كتاب الحج ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ع عه 
شك در نقيصه كتاب الحج وماد راواه جلاع عاد واد وماك 2 داوع عله ولعاداداء وات © عاداد ادا واماداعاء جما © دادج وإداد عاد عاد دإء اك ره كارت د علدا ده زاك د21 داك رك جاكة واد جا أذ ولد 2 كاده 2 الازد درطل د زد د كد21 ع ما 716 
شكيات و موالات در سعى كتاب الحج عم ا ااا ا اك لت ا 2 1/6 
شك در سعى و حكم قصر در عمره ى تمتع كتاب الحج ا ا ا ا ا ل 
تقصير در عمره ى تمتع كتاب الحج تب سياد د حي كاماد ع عو داي د امه حامق هاده وس دأ نه اناعد دك عي سمه داك دهت نماو دادم ري دك جه اناعد داك عي ديه داكن و كسامو ماد ء ووه دك كردت 1/92 
تقصير در عمره تمتع كتاب الحج ا 5د لك اد 2 0 مك رك 2 0 2 0 2 7ك 0 25 222 0 درك ا 0 0 د 2ك 0 د ا 2 110 
تقصير در عمره ى مفرده كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ان 
عدم جواز حلق در عمره ى تمتع كتاب الحج ا ل ا اا 5 ل ا تر كع و ل د لكر لات 3ك ا فكرد لرة ت تف د ا 93/0 
عبادى بودن تقصير و حكم اخلال به آن كتاب الحج لمم م مه مه مه مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك ممه لمم له لمم لس لس سس م سم مك 1ل 
ترك عمدى تقصير در عمره ى تمتع كتاب الحج دوا لدي اواك لود رسايو وأد ف ادم بويد اد علد واي اواك ا مار نخدا ك أن عا رو دعر وص كاي د اداع رك إبايي وكسيا دود داك اك ب عا الوه وأكدك وم كارا اا ل تور ع 8ل 
ترك سهوى تقصير در عمره ى تمتع كتاب الحج مع مي ةج يي عي صم ل تي ري سي صمي ل ع ريع صتر عي مي ص جك ع سي و مض لكك ع عه و ل عع 10 
حليت محرمات بعد از تقصير كتاب الحج م ا ل ا مات يا م اي لاما يلات داج اع مداد ا وا مامد و ياو وا درد وواك ف ‏ /1111 


وقوف در عرفات كتاب الحج ع0 
وقوف در عرفات كتاب الحج حي 00 ان 
وقوف در عرفات كتاب الحج ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا لس 3139 
مبدأ وقوف در عرفات كتاب الحج ل ا يي ا اي ا ل ا ب ا ا ا 1 
وقوف در عرفات كتاب الحج ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا لس و16 3 
عدم جواز تأخير وقوف به عرفه تا عصر كتاب الحج اشم عت دن هده قت عد عت تاشدرد ققرت ده ده وهو قرده دمو عد د وك عا عد عق تعره ع ده رك يد قد ةتف قد ع لق 81( 
وقوف در عرفات كتاب الحج ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا لس 17 9 
قاعده ى افضل الاعمال احمزها كتاب الحج عن الهف واد شع لدادياك ماقف ادناه لدودا ءا لهاك ف نا عا ل د رماوا طق درف عاب مكنال اما قال دحاب العا ياب كبا ا ا ا 80 ١1‏ 
نوم و بيهوشى در طول مدت وقوف كتاب الحج 000 ديل 
نوم و بيهوشى در طول مدت عرفه و ركن بودن عرفه كتاب الحج 00 ليل 
مسماى صدق ركن در وقوف در عرفات كتاب الحج ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا اا ساس 319 
خروج عمدى از عرفات كتاب الحج كت 21 6 كي 0ت 5 225 رت د كك دك 2ك 1 5 ات د ا تت د 6 5 ل 
خروج عمدى از عرفات كتاب الحج كك ع كد كا م دجت د ع كد كد ةك د حرس ةا كد كرذع كد حا كرك ع كود كر وه عه دتت كر و عد دج كيد عع جود حت وعد تعب د عد دفر ع سد كب زا 
خروج از عرفات قبل از غروب (صورت نسيان و جهل) كتاب الحج ممت م سه ام م اس سم م ع ا ع م سس م م ساس ع ع م سم م سام م سس ع سس سام اه سس م سه سس ع عه سم د سس ساس م لك سم سس سا م م سس ل س2 408[ 
نفر از عرفات قبل از غروب و بازكشت مجدد كتاب الحج 00 ال 
عدم درك وقوف در عرفات كتاب الحج :اح ع تاماك أن جا اعا عي حال حي ماك داك اك جاع عاك نانح اتيت اماك داك ذا الداع عاك نات حالم خط ماج أدات جات شاع عاك اا لالد كط ماج ادا جات اط عاك ا لع لم ك رطا ماج أن عات كأ عأ دعاسا الاب :»18 
اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت كتاب الحج - لخد عدم خسن دع سه خسن اتح تسن دع حم خدظ تنه جاح ع عط جا سماد د حو جاح دخ كط جا دما 2 كه دجاس داه سو اح عاد د 1102 
اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت كتاب الحج د ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت كتاب الحج ا ات ا ص ات صا ات شت ا لق اكلام تا مو لق ا بك 71132 
تقيه كتاب الحج داه 12 5 ع دع دك د د ترك كك كي تدع جك درك د د ترك قرع كر دك رع دك كرد د كرك لك كرد دع درك له كرك دع كرد 8ك كر دك ركرك ككرت دع افرط عورد 2 ركرك ككرت د ع ترد د عورد دك درك دك دري د لتر حك 5ر2 2 522252 110 1 
تقيه كتاب الحج ااا ا ا ل ا ع و ف و له دا حي فزع فل حم كر 2 تا كر عد ساد شعي 10 3 111 
تقيه در آيات قرآن كتاب الحج - نط نع تلات دا تددن ناث ننه ب اند نه ف تا تند فتن تند دخ اانه كن شاد ذه تباتا رانك شن اباد جة اخ روثت ذ كران نش ا غات 3122 717 
تقيه در روايات كتاب الحج ا ا اح ا اا 3361 
تقيه در روايات كتاب الحج لحر و ولي اك ويا لي ا ع ا اا ا ا ا و ا 02 10101 
دليل عقل و بناء عقلاء بر تقيه كتاب الحج ل 0 0 


تقيه و احكام خمسه كتاب الحج - ا با ل ا با د لامك ام اق 1 ارك مو با يك جا بك لاسي يت سرك ل بك + اسو بسا ا ب بد ام ع بد رط 4 بلط راد ل بد و ل ا 3071 


اقسام تقيه و شرطيت عدم مندوحه كتاب الحج كرت ة سحا ف عو ف لوو عد فس دده قد عو سوا ف مودو خرن دوا عا ددج ف د لمكا ع مسا تسد موا ع ف ا 2 101 7 
شرطيت عدم مندوحه در تقيه كتاب الحج ادع تخ عي تنه تدع تكسن تود ندع تع ار تس 23357 33خ 537-3333353 3-3323 322353-33 
شرطيت مندوحه يا عدم مندوحه در تقيه كتاب الحج يشش ا م م م الم اف به د وام واه الل وا سار لقو فاو ا 1/11 
صحت و عدم صحت نمازى كه با اهل سنت خوانده مى شود كتاب الحج احا حا اا ا حا احا ا اح حا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ااا سلس 3 
صحت عملى كه مطابق تقيه انجام مى شود كتاب الحج موده مه عو وت نك كانه ود اح كوه فده - 5 مره كح وامدن ع دده د كدان عه ‏ د ات وام ع وات تاقد جات حك دان قد دك اناف كات لا ل 02 731 
وقوف در مشعر كتاب الحج اج سد ف ان كوم كه أ نس كان طن ا د ات عا كن رن اك عام ساحن لا لاد ا تت لد فلت كا لاد لك ان لا لا د كا كا ل 01/1 7 
وجوب وقوف به مشعر كتاب الحج لل 00 00 
وجوب وقوف در بين الطلوعين در مشعر كتاب الحج جع ومو يو جع عماوه مع جع عد وولم جع دواو باع طم موه ام جع دواو بع جع ومو وم جع ماده مع جع عه ووه مع عمو سو جع ودو س لعوسو ‏ /1001 
مقدار واجب وقوف اختيارى در مشعر كتاب الحج اح ناح ‏ اح حاحا احا ‏ اا احا اا اا ‏ ااا اا ا ا ااا ‏ اا اا اا ا ‏ ا اا اا اااااا ا ااا ااا اا ‏ اساح اساس لس 131 1 37 
وقوف در مشعر كتاب الحج 00 0ن 
وقوف در شب مشعر و ركنيت مسماى وقف در بين الطلوعين كتاب الحج اي 000 رريل 
ركنيت وقوف در بين الطلوعين كتاب الحج ا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا 380363862 
جواز افاضه ى ضعفاء و خائفين در شب عيد از مشعر كتاب الحج ا 000 رزرين 
جواز افاضه معذورين از مشعر در شب كتاب الحج 00 ار 
ترك اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين كتاب الحج حي 000 ورين 
ترك اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين كتاب الحج ا احا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اساسا 37 
ترك عمدى و غير عمدى وقوف اختيارى مشعر كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا اس اس 36 37 
ترك عمدى و اضطرارى وقوف اختيارى مشعر كتاب الحج اح اح ا ا ا ا ناا ا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا اا اا اا اا اا ساس 8 3 
تقسيمات درك وقوفين كتاب الحج لقي قف شيل معي سي ا حوة بلا اد و و قل ناماه طوف ب لاد و عاو اماك وان بات موقت جر نك علق ترج وده عع دق د ا عدم ند جا عاد د د عي مره 2 1121 
صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج حا 0 ا 
صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج ا حا ا احا ناا ا ا حا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا 380136 
صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا لال 
صورت سوم و جهارم از صور وقوفين كتاب الحج ا 1 ا 7ج 3 2 215 اكدطو كه او ل د 6 110 
درك وقوف اختيارى عرفه و اضطرارى شب مشعر كتاب الحج 0 ين 


صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج ا ا 1 


صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج ا 


صورت وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج انا ناح ا نجنا نحا اانا ناا ا حا ا ناا احا ا نا حا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا احا ا ا ا احا ااا ااا اا ااا الال اساسا 387 8 36 
درك وقوف اختيارى عرفات به تنهايى كتاب الحج 0000 0 0 
درك اختيارى عرفه و درك اضطرارى عرفه كتاب الحج ندند ددحن بدن دود بدن ند بساحن دود ددن نام د بحن دود ددن دود دون دواد سن دواد دن دود ودس ند ةا 2 
در اختيارى عرفه به تنهايى كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 0 لا 
درك وقوف اضطرارى مشعر در صبح كتاب الحج ممم م م م م م م م م م م م مه م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م م مم م م مم م م مم م م م م م م م مس علع 
درك وقوف اضطرارى مشعر در صبح كتاب الحج ا ا ا اا ا ااا ااا 00 ريل 
درك اضطرارى شب مشعر كتاب الحج ا تا ل ع ست صم متا مم لماعم م اد عط م د لام عه دادة م ‏ /511 
وجوب ذكر خدا در مشعرء و عدم وجوب خواندن نماز مغرب و عشاء در آن كتاب الحج دواد مع حت عاد جح حم وادك ع3 وداج مع دواد جم اخ دعاك ع حت دعل عل 35 جمد جل 333 د20 16157107 
توجه به مستحبات مشعر كتاب الحج لل ا ا ا ااا ا | 
منى و وجوب رمى جمرهى عقبى كتاب الحج ا اا احاح ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اس لس 1 8 
رمى جمره ى عقبى كتاب الحج ذا اح احا ناا اح اح حا ناح ناا اناا ناا انا حا اا نذا ا اا احا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا لاسا ساس اس ا اس اس © لل 36 
شرايط حصى براى رمى كتاب الحج 0000 
بكر بودن سنكريزه براى رمى كتاب الحج ل ااا ااا 0 امون 
غصبى نبودن سنكريزه براى رمى كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا اا اس ل 1 96 
رمى جمره ى عقبه و زمان رمى كتاب الحج لل ا 0 ارين 
زمان رمى جمرهى عقبه كتاب الحج 78ِحححججج#جججججججلجلللو9ل9#ولل9#ل772جة اا ااا اا000 0 0000 ورا 
زمان رمى جمره ى عقبى كتاب الحج ةةةهههاءاهاءاءافاا“““““““إ 000000-09 د دض 
ترك رمى جمرات كتاب الحج اا اح احاح اح ان اح نا ا ا اانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اساسا اس سس لس 1 3690 
شرايط رمى كتاب الحج نان ناح ا ‏ اح احا اح ‏ اح ‏ حا ان احا ‏ اا اا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا اا اا ‏ ااح ح ااسال لس اس 35 م ل 
واجبات رمى جمرات كتاب الحج اح نان ان ناح انان انان ناح انان انا ناح اح ااانا ناح اح اناا ناح ا ان ناا ناح احا ناا ا ناح اح اناا اا احا ا ا اح احا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اج احا اج اج ا اجا اس سا لسالس اس اس 8 لل 
شرايط رمى جمرات كتاب الحج 0100 ا لزن 
شرايط رمى كتاب الحج 000 لزن 
واجبات رمى و شك در آنها كتاب الحج اح ا حا حا احا ناا ذا حا ذا انا ناا ا انا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا اا ما ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا اسل اس ساس ساس 8 35 3 
عدم شرطيت طهارت در سنكريزه كتاب الحج ا م نانح ا ب م نان نان نا انان انان نا نان انان نا ان انان ا انان ان انان انان انان انان اسان نان ان اس انان ا لالس ا لالس ل سس ل سس د د 2 16 لهم 


استنابت در رمى كتاب الحج 22 52252 2525 ل 6 20 كو 2 قد 5 ع د 0ك دك دك 520 22 202 20 دمي كرك عاد ده راك كك د وك لك كرد 2د عر ع 205 د 2ك 520 2 2 2د 5 01/015262 01 


استنابت در رمى كتاب الحج ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3 
استنابت در رمى كتاب الحج ادقن تصن شن اوت نه تن اام :33خ 1ق ونه ان ادنع 3133 :32 تذ اجات نه ةن ةوخا 3ن 11331 3181333233 23 ]0 
نيابت در رمى كتاب الحج ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ساس لس 9 
نيابت در رمى كتاب الحج ا اا ا اح ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا اس اس اس 3 ف ل 
رمى معذورين در شب و جواب رمى در حال ركوب و غير آن كتاب الحج ا 00000 ارين 
جواز رمى در حال ايستاده و ركوب كتاب الحج ا ات مان اح حا احاح ناح ان ا احاح اا اح ان ا ا احا احا اا اا احاح ااا اح ا اح احا ااا ااا احا لاسا لاس ا ساس لل 16ج ل 
مراد از جمره كتاب الحج خا ا ا ل ا ةق د اد ا 11 
معناى لغوى جمرات كتاب الحج نات واتاد اجن د جادات بح باق واعاتا لح جه عادات باح جات ده ادال نهد جاده باج ران دك ونال ج ده د جاد باح باد ده دول عن د جاده عبات ب داد وك باد بم و ند ددس جد علب 01/16 
معناى جمره كتاب الحج ع ل ل ل ع ات ص ع وا ات ف لاه عو عله جا ره واب لاد يساور ا عاق ا عه باح عام قو عد وااو بار عار درن لصيل بسع قا لقو ماع ماك حت ما عام جه نجه عا حت 81/1/23 
حقيقت جمره كتاب الحج ا نا ان احا ناا اح حا ا احا نا اا ا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اال 362 ل 
مراد از جمره كتاب الحج حا احا ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اح سا ال لاس لس ل 0 
ماهيّت و معناى جمره كتاب الحج اا اح نا اح حاا ا اح ناا ا احا ا اا ساا ا اا ا اا ااا ا اااااااااااااااااااااااااا 9422 
فلسفه ى رمى جمرات كتاب الحج دونه سف مده سدع نه متعدوع عدو تمدع ادمخ عه جع عد من سسا دوف مع عه مذ عدراع عد مده سا حدم شاع نه مقع كمعد مده دمع ددع مدوع د فغع ع القة 
قربانى در حج تمتع كتاب الحج 0 
قربانى در حج تمتع كتاب الحج ا ا ا 0 
قربانى در حج تمتع كتاب الحج ا ا ا انا ا اناا اناا اناا ناا اناا ناا اناا ناا اا اا اا اا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا سا ساس 1 
لزوم ذبح يكى از انعام ثلاث در حج كتاب الحج ا احا ان ان انا ان ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ‏ اا ا ا ا ‏ اا ‏ ا اا ا اا ا اا ‏ ا اا ‏ ا ا ا ا ااا اا ا ا اسااااسااااااسااا 31382 
ذبح انعام ثلاثه در حج كتاب الحج ال لت ا اا تا ل ع ا ا 0 2 
افضليت در ذبح و حكم حالت اضطرار كتاب الحج ع صنو دوق ادم عو لووط عقن الاي موقن الماك وس جد ووم دحك دو كرد و تووي هجوا عر وح كادي و كد دادمو جد انيت 21117 
قربانى در حج كتاب الحج ا اح نا احا ااانا اا ااا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اساسا اس 9 1 
اشتراك در قربانى و عدم آن كتاب الحج ااا 0 
عدم جواز اشتراك در قربانى در منى كتاب الحج - دياع ينا ا سا تنا مد بحا لياح رن ساح ب طاح ديسا نينا عر عا الا ناح عرد بعاد نان ليد بساحت طاح بد صاء تنا ماد سا ند اناد عرد باك اعسات مد ماح للد ددا + عا 
عدم جواز اشتراك در قربانى و شرايط قربانى كتاب الحج ا اا 00 
سن قربانى كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا طغض 


شرايط قربانى در حج كتاب الحج - ما فو اا امل ص يل ا أ ل لط أ عأ أو عأ عا ا 211 


شرايط قربانى در منى كتاب الحج الت سياه بادلا وبا عاج علوي لياط بح ل رباك ب اا ا اي لل تت ادم ييه مك ااه بد مام ياد شدي لاقع 
تام بودن قربانى كتاب الحج نان احا حا احا حا ان حا نان احا حا ان حا ا انا حا ا احا ا احا حا ا احا ا اا عا ا احا عا ا ااا ا احا ا ا ا مس22 0172 صر 
تام بودن قربانى در حج كتاب الحج 2 
شرايط قربانى كتاب الحج م ااا ع ا ا 20 1 1 اف م 0013 لا لبا 21/1 
عدم لاغر بودن قربانى كتاب الحج لاحم لم ا م ل لت ممم م م سم م مت د م م م ملت م م مم ا مسد م م لم ل م ملم لك مم مل م ممم لك لم ل له سل م لمم لس ل ا ل سس لس ل ل ع ع عع عد لزع 
كفايت قربانى خصى در صورتى كه غير آن يافت نشود كتاب الحج ع ا ع ع م ممه ع ع مه ممه عم مم مه ممه عم م ع ع م عه عم ع عم ممه عم ع ع ممع عم ع ع عع ع لام عت ع عله لد ع ع م ل لطاع 
عدم دسترسى به قربانى تام كتاب الحج ا ااحااا اا اااااااا ااا اا اااا ااا اا اا اا ااا ااا اااااااا ااا اااااااااااا ااااااااااااااالس 38 
شرايط قربانى در حج كتاب الحج - يشش اش ص ا ا ادا مم ملب اما ا ما ع 
كشف خلاف در قربانى كتاب الحج اص ا ااه وا ا لكا د وا ا 1/011 
قربانى در حج كتاب الحج أئفك 7 7 4ف4ةّة:ة:ًةف9ةةةة“+8ى>ةكإ 22-2-2277 اا 000000 اال 
قربانى در صورت جهل به حكم كتاب الحج ل ا ا اا 1ل 
رعايت ترتيب در رمىء ذبح و تقصير كتاب الحج ا نان انان انان ناح اح انان ان ا ناح ان انان انان نان ان انان احا نان ان انان احا احاح ان ناح احا احاح ان الاح احا انان ان الاح اح الاح ان ان احا ان ان اح اح اجاج اس اجا لس سج سال ساس اس ساس سس سا 1 387 
ادله ى قائلين به وجوب ترتيب بين رمىء ذبح و تقصير كتاب الحج 000 زر 
رعايت ترتيب در قربانى و زمان آن كتاب الحج اا ااا ا ااا ااا ا ااا 163612 
زمان قربانى در منى كتاب الحج :::977499999959ة]227272727272>2729 222 0 0 00 000 00 ا 
زمان قربانى كتاب الحج لا ‏ ااا او ا أ م ص ع الع ا أ ا جاح بشو واو 119/1 
احتياج قربانى به نبت قربت و مسأله ى نيابت در قربانى كتاب الحج وتيا ة مدا مولع ليا اا مول اال يق عسوا با م لاد لقاو ا ا ل و 1/1601 
مسألهى نيابت در قربانى كتاب الحج ةوق ون قود قن تمدو :تابوت جات 1 الجا 3 وا لوا ل لاو 31و ا ااا 0 اا 215 12 1/1613 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 119-97 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم»8:١‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى41-947 /ناصر مكارم شيرازى. 
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مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


اضافه ى سهويه در سعى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: اضافه ى سهويه در سعى 

از ميان احكام سعى بين صفا و مروه ينج مسأله باقى مانده است كه از مسائل مهم مى باشد. 

امام قدس سره در مسأله ى نهم مى فرمايد: 

(فرع اول:) لو زاد فيه (در سعى) سهوا شوطا أو أزيد صح سعيه؛ و الأولى قطعه من حيث تذكر و إن لا يبعد جواز تتميمه سبعاء 


(فرع دوم:) ولو نقصه وجب. الإتمام أينما تذكرء و لو رجع إلى بلده و أمكنه الرجوع بلا مشقه وجبء ولو لم يمكنه أو كان 
شاقا استناب» 


(فرع سوم:) و لو أتى ببعض الشوط الأول و سها و لم يأت بالسعى فالأحوط الاستئناف. )١(‏ 


أن ميا لة:مريوط انه زياد شدن سهوى اشواط است. اليته بايد توجه داشت كه امام قد ه در اين مسأله زياد 
بن مرو ولد سهوى اسواط سعى بعة بابك بو م فسن سرة دراين ريادى و 
نقيصه ى عمدى را ذكر نكرده است ولى ما بعد اين دو را مطرح مى كنيم. 


امام قدس سره در فرع اول ابتدا صورت زيادى را مطرح مى كند. در روايات هم آمده است كه كاه بعضى از اصحاب جهارده 


شوط به جاى مى آوردند و تصور مى كردند كه هر رفت و بركشت با هم يكك شوط به حساب مى آمد. ايشان در اين فرع مى 
اولى اين است كه هر جا كه متوجه شد آن را رها كند. هرجند بعيد نيست كه آن مقدار كه اضافه شده است را به هفت شوط 


تكميل كند كه لا اقل يكك هفت شوط مستحبى را انجام داده باشد. 
ص: ١‏ 


١2-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2‏ ص5737. 
البته امام قدس سره قائل به جواز است ولى از روايات استحباب برداشت مى شود. 


بعد در فرع دوم به سراغ نقصان مى رود و مى فرمايد: اكر كسى به جاى هفت شوط كمتر به جا آورد هر وقت يادش آمد 
حتى فردا يا روز بعدش و يا حتى اكر به وطنش آمد و مى تواند بدون مشقت بركردد بايد برود و آن را تكميل كند. ولى اكر 


تمى تواتك بر كرؤة ويا م اتوائد ولى به مشنقت من افتد ايك ثانيه بكيرة: 


سيس در فرع سوم مى فرمايد: اكر نصف يكك شوط را به جا آورده است و نائب مى كيرد بايد آن شوط را از اول به جا آورد 
و نمى تواند همان شوط ناقص را تكميل كند. 


اما فرع اول: 
اقوال علماء: عدم بطلان سعى در زيادى عمديه اجماعى است و بسيارى ادعاى اجماع كرده اند. 


صاحب مستند مى فرمايد: و ان كانت الزياده سهوا فلا خلاف فى عدم البطلان نصا و فتوى و عليه الاجماع فى كلام بعضهم. 
لآ 


صاحب رياض نيز مى فرمايد: يبطل السعى بالزياده فيه عمدا كالطواف بلا خلاف و لا يبطل بالزياده سهوا اجماعا. 25 
صاحب حدائق نيز همين مسأله را ذكر كرده است و ادعا مى كند كه ظاهر عبارات اصحاب اجماع را مى رساند. (9) 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: و لا يبطل بالزياده سهوا بلا خلاف بل الأجماع بقسميه عليه و هو الحجه بعد الاصل و النصوص. 
الف 


.١ 78 مستند الشيعه» محقق نراقى» جل ص‎ )5(-١ 
ط جامعه المدرسين.‎ .١7١8 رياض المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص‎ 00-١ 


رع حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج218 ص 10 
ع- (0) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج219 ص 577. 


دليل مسأله: 


دليل اول: اصل برائت: شكك داريم كه آيا اين زياده موجب فساد مى شود يا نه كه اصل عدم آن است. اين شكك از باب شكك 
در شرطيت و جزئيت در عبادت است يعنى آيا شرط است كه در سعى زياده اى نباشد يا شرط نيست و اصل برائت مى كويد: 
اصلء» عدم وجود جنين شرطى است. زيرا فرد» مأمور به كه هفت شوط است را انجام داد و از عهده ى تكليف بيرون آمد و 
زياده به آن ضرر نمى زند. مانند عبدى كه براى مولى كه يكك ليوان آب مى خواست يكك ليوان و مقدارى بيشتر آورد. اين 


كار موجب نمى شود كه بككويند او مأمور به را انجام نداده است. 


حديث رفع هم اكر بككوييم شامل احكام وضعيه مى شود مى تواند اين مورد را در بر بككيرد. (ما قائل هستيم كه احكام وضعيه 


را شامل مى شود.) 

دليل دوم: دلالت روايات: 

روايات صحيحه و معتبره اى در اين مورد وارد شده است و مضمون اين روايات صحت است. 
اين روايات عمدتا در باب سيزده از ابواب سعى وارد شده است. 


حدوت امد إن اخقوت عن الى علق الاعترى ح لخمل إن غيل الجا رع ضرفوان إن بحي عل غيل الرخمن أن الجاع 
عَنْ أبى إِبْرَاهِيم ع (امام كاظم عليه السلام) فى رَجلِ سَعَى بَيْنَ الصّفا وَ المَرْوَهِ ْمَانِبَهَ أَسْوَاطٍ مَا عَلئِهِ فقَال إِنْ كانَ خَطأ (ا كر عمد 
نبوده است) اطرَح وَاجداً (آن يكى را رها مى كند و به آن اعتنا نمى كند) وَ اعْتَدَّ ِسَِعَ. (1) 


ص: ” 


60-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 84١‏ ابواب سعى » باب١21‏ حديث 8 ط آل البيت. 


حديث 6: عَلِىٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ تن ابن أبى عمَيِر عَنْ مُعَاويَهَ بن عَمَارِ قال مَنْ طاف بَيْنَ الصّفا وَ الْمَوْوَهِ حَمْسَه عَشَّرَ شَؤْطأ 
طرّح ثْمَانِيَة وَ اعْتَدُ بِسَبِعَهِ الحَدِيتْ )١(‏ 


در اين روايت فرد» يانزده شوط به جا آورد كه امام عليه السلام مى فرمايد: هشت شوط اضافه را رها مى كند و اساس را روى 
حديث «: عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيه عَنْ أختردَ بْن مُحَمّدِ بْن أبى تَضْرٍ عَنْ جَمِيلٍ بْنِ دَرَّاجٍ قَالَ حجنا وَ نْحْنُ ص رُورَةٌ (تا به 
حال حج نرفته بوديم) قن عيَِا بيِنَ الصّفَا و الْمَوْوَهِ أرْبَعَة عَشَّرَ شَوْطأً (شايد خيال مى كرد كه رفت و بركشت با هم يكك شوط 


ع2 


حساب مى شود.) فَسََلْتٌ أا عَبِدِ اللو ع عَنْ ذَلِك فَفَالَ لا بَأسَء سَبعَة لك وَ سَبعَةٌ تطرخ. (8) 


در همه ى اين روايات آمده بود كه بايد اضافه را تركك كند. در مقابل» سه روايت معتبر ديكر است كه مى كويد بايد اين 


الشواط زابة هفت شوط دركر تكميل كتد. يعتى اكر هت شوط بهدجا آوود شكن تاق ذيكر يه أن ميمه هئ كتله 


قاين بعقيس تصوو كردة باشند كه دو سأله دو قول اشعة يكن مين بر تركك كردق زيافه و ديكري من بن تكميل زرافم اي 


در حالى است كه هر دو دسته از روايات مى كويند كه سعى در هر حال صحيح است. 
ص: ؟ 


0/(--١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 847 ابواب سعى » باب١21‏ حديث ١‏ ط آل اليت: 


)0ن( وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 847 ابواب سعى ) باب"217 حديث 21/5/57 طّ آل البَيت: 


زيادهى سهويه در اشواط سعى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: زياده ى سهويه در اشواط سعى 


بحث در مسألهى نهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را بيان مى كند و حكم نقيصه و زياده ى 


سهوى در سعى را بيان كرده مى فرمايد: 
د اول:) زاد فيه (در ( اشوطا 5 أزيد سعيدة و الأو قطعه م٠‏ حصث تذ وان لا سعل < از تتميمه سعاء» 
عر سعى ١‏ سهوا سو 2 من حت إل3. معد جوار تمنمة سد 


(فرع دوم:) ولو نقصه وجب. الإتمام أينما تذكرء و لو رجع إلى بلده و أمكنه الرجوع بلا مشقه وجبء ولو لم يمكنه أو كان 
شاقا استناب» 


(فرع سوم:) و لو أتى ببعض الشوط الأول و سها و لم يأت بالسعى فالأحوط الاستئناف. )١(‏ 


در جلسه ى قبل مقدارى حول فرع اول بحث كرديم و كفتيم: مشهور و معروف و حتى اجماع بر اين است كه زياده ى سهوى 


در سعى» موجب بطلان نمى شود. 


البته ما از نظر ادله به اجماع تكيه نمى كنيم و به سراغ اصل مى رويم و كفتيم: اصل برائت و حديث رفع اين مورد را شامل مى 
شود. البته اصل هم زمينه ى مسأله را فراهم مى كند و الا با وجود روايات نوبت به اصل نمى رسد. 


دلاات روايات: 
سه طائفه روايت صحيحه در اين مورد وجود دارد: 


طائفه ى اولى: رواياتى كه مى كفت اكر شوطى اضافه شود نبايد به آن اعتنا كرد. حتى اكر كسى هفت شوط و يا حتى هشت 
شوط اضافه كند هر آنجه اضافه شده است را بايد تركك كند. اين روايات حديث”, *, و ه از ابواب سعى هستند. (7) (*) () 


ص: 6 


)١(-١‏ تحرير الوسيله امام خمينى؛ ج١1‏ ص 8"؟. 

؟- (؟) وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج17 ص ١84؛‏ ابواب سعى؛ باب 017 حديث 01818١‏ ط آل البيت. 
*- () وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج217 ص 547, ابواب سعى» باب 217 حديث 18781 ط آل البيت. 
#- (6) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج*7١:‏ ص 547؛ ابواب سعى» باب 17 حديث 18787 ط آل البيت. 


طائفه ى ثانيه: روايات داله بر اينكه زياده را بايد به هفت شوط ديكر تكميل كند. جهار روايت در اين باب وارد شده است كه 


همه از محمد بن مسلم است و ظاهرا به يكك روايت بر مى كردد كه در جاهاى مختلف نقل شده است. 


محمد بن الْحَسمَن بإِسْرنَادِِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَلَاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم عَنْ أَحَدِهِمَاع فِى حَدِيث الطوَّافِ قَالَ 
3 كذا إذا اشقة اله تعن تعافة أضاف إلنها مثا 213 


يعنى همان طور كه اكر طواف را به جاى هفت شوط هشت شوط به جا آورد شش شوط ديكر به آن اضافه مى كند كه در 


نتيجه هفت تا واجب و هفت تاى ديكر مستحب باشد در سعى هم همين كار را انجام دهد. 


عَلٌِ بن مَهْزِيَارَ عَنْ فضَالَهَ بْن أيُوبَ عَنْ َلاءِ عَنْ محمد بْن مُشْلمم عَنْ أ هماع فى > دِيث قال وَ كذلكك إذا اسْتَيِقَىَ أنّهُ طاف 
ين الصّفَا وَ المَوْوَهِ َمَايهُ ليضف إِلِها سِنّهُ (0 


جداكانه اى به حساب آورده است. 


دو حديث ديككر هم در باب طواف آمده است كه همين دو حديث است. (12) (5) از لحن صاحب جواهر هم استفاده مى شود 
كه ايشان اين احاديث را يك حديث تلقى كرده است كه همان روايت محمد بن مسلم است. (2) 


ص:8 


-١‏ (0) وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص 840 ابواب سعى» باب217 حديث 1877/8 ط آل البيت. 
؟- (2) وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص ١84؛‏ ابواب سعى» باب 17 حديث 018778 ط آل البيت. 
*- (/0) وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج97 ص 28" ابواب طوافء باب حديث 117/482 ط آل البيت. 
ع- (8) وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج97 ص 28" ابواب طوافء باب 8 حديث 117/488 ط آل البيت. 


ه- (؟) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19. ص ”577. 


بعضى خواستند بين اين دو طائفه از احاديث قائل به جمع به تخيير شوند و بككويند هم مى تواند زائد را رها كند و هم مى تواند 
آن را اضافه كند و به جهارده شوط تكميل نمايد. 


ازعبارت امام قدس سره نيز اين قول استفاده مى شود زيرا مى فرمايند: بعيد نيست كه آن اشواط اضافه را به جهارده شوط 


تكمل كتدء 

بااين حال اين قول دو اشكال مهم در بر دارد: 

اشكال اول: جيزى به نام سعى مستحبى وجود ندارد. بر خلاف طواف كه مى توان طواف مستحبى انجام داد ولى در سعى 
بعضى قائل شده اند كه در اين مورد استثنائا مى توان سعى مستحبى به جا آورد. 


خبر واحد هرجند حتجت است ولى در اين امور كه مهم است نمى تواند حتجت باشد. يكى از مبانى حجيت خبر واحد» عمل 
عقلاء است و عقلاء در مهامٌ امور به يكك خبر كفايت نمى كنند. 


اشكال دوم: اين اشكال قوى تر است زيرا هفت شوط دوم از مروه شروع مى شود و حال آنكه اجماع براين است كه سعى 


بايد از صفا شروع شود. 
بنا بر اين ما قائل به تخيير نمى شويم و احتياط امام قدس سره را نيز نمى توانيم بيذيريم. 


طائفه ى ثالثه: رواياتى كه حكم به فساد سعى كرده اند. 


0 


محمد بْنُ اسن بِإسربَادهِ عن الْححمرين بن سَحِيدٍ عَنْ قَضَ الَهَ و ص غْوَانَ بْن يَختى عَنْ مُعاوِيّة بن عَمَارٍ كَنْ أبى عَهِدِ اللّوع قَالَ إن 
طَافٌ الوَجُلٌ بَيِنَ الصّفَا وَ الْموْوَهِ ترعة أَشْوَاطٍ قَلسْعْ عَلَى وَاحَ4ٍ وَ ليِطرَحخ تَمَاتَهُ (هشت شوط را رها مى كند و يكى معتبر است 
اين به سبب آن است كه شوط هشتم از مروه است و به كار نمى آيد بنا براين شوط نهم كه از صفا به مروه مى رود را شوط 
اول به حساب آورد و شش تا ديكر به آن اضافه كند.) وَ إِنْ طَافٌ بَْنَ الصّفَا وَالْمَروَهِ تَمازية أَشْوَاطٍ قَْطَرَحْهَا وَ ليسْكأنٍِ السَغْى 
الْحَدِيتَ (0) 


ص: “ا 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ,859١‏ ابواب سعىء» باب ,.١١5‏ حديث 21/71/78 ط آل البيت: 


وى تو قا ون 822 نانس فر عي انلزن فوع فى ليع كاذ ولوف المقورافل ردت ندنل 
الصَّلَاه فَإذًا زدتٌ عَلَيِهَا فعَليِك الْإِعَادَةُ وَ كذًا السَعْيَ. )1١(‏ 
اين روايت با روايت قبلى يكك تفاوت دارد و آن اينكه امام عليه السلام در روايت قبل مى فرمايد: اكر كسى نه شوط به جا 


جمع بين اين روايت و روايات صحت به اين كونه است كه بعضى روايت طائفه ى سوم را به زياده ى عمديه حمل كرده اند. 
بعد اشاره مى كنيم كه زياده ى عمديه در هر حال موجب بطلان است. 


زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: شوط نهم صحيح مى باشد. 


بعضى نيز اين روايات را حمل بر تخيير كرده اند به اين بيان كه هم مى شود اشواط اضافه را رها كرد و هم مى توان آن را 


تكميل نمود. 


بنابراين در وجه جمع مى كوييم: وقتى اين روايات با روايات مشهور تعارض بيدا كند اين دو روايت كه معرض عنهاى 
اصحاب است كنار كذاشته مى شود. زيرا اين دو روايت شاذ و نادر است و مشهور بين اصحاب همان روايات طائفه ى اولى 


است كه مى كويد سعى صحيح است و بايد اشواط اضافه را رها كرد و به آن اعتنا نكرد. 


ص: / 


بنا براين سالم ترين روايات همان روايات طائفه ى اولى است كه مطابق فتواى مشهور مى باشد و آن اينكه زياده ى سهويه 
موجب بطلادن نيست و بايد اشواط اضافه را رها كرد و قول به تكميل كردن اشواط و رساندن آنها به هفت شوط ديككر دليل 


محكمى ندارد. 


بحث بعدى اين است كه آيا بين زياده ى سهويه فرق هست يا نه مثلا اكر كسى نيم شوط اضافه كند آيا حكمش مانند كسى 
است كه يكك شوط كامل را اضافه كرده باشد؟ 


ظاهر اطلاقات الغاء خصوصيت است و اينكه فرقى بين مقدار زيادى نيست. 
0510 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 59١٠‏ ابواب سعىء» باب .١١5‏ حديث /ا/1/71 ط آل البيت: 


زياده و نقيصه ى سهوى در سعى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: زياده و نقيصه ى سهوى در سعى 


بحث در مسألهى نهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را بيان مى كند و حكم نقيصه و زياده ى 


سهوى در سعى را بيان كرده مى فرمايد: 
39 اول:) زاد فيه (در ( اشوطا أو أزيد سفهة 2 الأو قطعه م٠‏ حصث تذ وإن لا سعل < از تتميمه سيعاء 
6 سعى ١‏ سهوا سو 8 من حي إل3 معد جوان تميمة سد 


(فرع دوم:) و لو نقصه وجب. الإتمام أينما تذكر, و لو رجع إلى بلده و أمكنه الرجوع بلا مشقه وجبء ولو لم يمكنه أو كان 
شاقا استناب» 


(فرع سوم:) و لو أتى ببعض الشوط الأول و سها و لم يأت بالسعى فالأحوط الاستئناف. 2)١(‏ 


ص: 94 


07-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص577. 


فرع اول عبارت است از اينكه اكر اشواط سعى سهوا زياد شود» سعى باطل نمى شود. اين حكم اجماعى است و روايات 


بااين حال عده اى قائل به تخيير شدند و كفتند اكر اشواطى اضافه شدء فرد مخير است كه اضافه را رها كند و يا اينكه آنها را 
به جهارده شوط تكميل نمايد. 


ما بعد از بررسى بيشتر اقوال كسانى كه قائل به تخيير شده بودند ديديم كه اقوال ايشان مختلف است. 


إكمال أسبوغيق فيكون الثاتى مستحيا: 417 


تعبير ايشان به (فقد ذكر الاصحاب) قرينه بر اين است كه ايشان تعداد قابل توجهى هستند. 

در كشف اللثام تعبير ديكرى وارد شده است ايشان مى فرمايد: وفاقا للاكثر (؟) 

صاحب جواهر نيز مى فرمايد: و من هنا جمع الاصحاب بينهما (بين روايت طائفه ى اولى و طائفه ى ثانيه) بالتخيير. 00 
تعبير به اصحاب نشان مى دهد كه قائلين به تخيير زياد هستند. 

بااين حال مى كوييم: هرجند تعداد اين بزركان زياد است ولى تخيير با دو مشكل اساسى مهم روبرو است: 

اول اينكه معناى آن اين است كه سعى را مى توان به شكل مستحبى هم به جا آورد كه امر قابل قبولى نيست. 

٠١ ص:‎ 

.18١ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١ ص‎ )5(-١ 


؟-() كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج ©) ص 2٠5١‏ ط جامعه المدرسين. 


- (©) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج315 677. 


دوم اينكه تكميل سعى به اين معناى است كه بايد شوط هشتم از مروه شروع شود كه هركز قابل قبول نيست. 
ظاهرا كسانى كه فتوا به تخيير داده اند به اين لوازم توجه كافى نداشتند. 

مرحوم صاحب شرايع نيست بدون اينكه به تخيير اشاره كند فقط مى فرمايد: و لا يبطل بالزياده سهوا. )١(‏ 
مضافا بر اينكه تخيير مزبور سه معنا مى تواند داشته باشد: 

اول اينكه از باب تخيير بين اقل و اكثر باشد يعنى تخيير بين هفت تا و جهارده تا كه اين تخيير معنا ندارد. 


دوم اينكه ممكن است بكويند كه تخيير» بين اكمال و عدم اكمال است. واضح است كه اين را هم نمى توان تخيير ناميد زيرا 
انسان در انجام هر عملى كه مستحب است بين انجام و ترك مخير است. اين را در اصطلاح تخبير نمى كويند. مثلا فرد مى 


هفت تاى دوم را. واضح است كه اين قول هم قابل قبول نيست. زيرا من جهارده شوط را به جا آورد ام و تخيير بين اينكه 
كدام را واجب بدانم جه فايده اى دارد؟ نيت وجوب و استحباب نيز سعى نمى باشد. مخصوصا كه اكر كسى مستحب را به 


ثبت وجوب به جا آورد» مستحب به استحباب خود باقى است و تغيير نمى كند. 
ص: ١١‏ 


.577 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج219 ص‎ )8( -١ 


به هر حال فتواى ما اين است كه زياده را حذف كند و آنجه به جا آورده است صحيح است و لازم نيست اكمال كند. 


اما فرع دوم: اين فرع در مورد نقيصه است يعنى كسى سهوا در سعى مقدارى كمتر از هفت شوط را به جا آورده باشد. امام 
قدس سره قائل هستند كه در اين حال سعى باطل نمى شود و بايد آن راهر وقت به خاطر آورد تكميل كند و حتى اكر به 
شيرن ركفتو من تواقد يكردة وابق كازبيزاف او متقص تدارده امد ير كوه وتكبيل "كددا و اكراتس كانه بايةثات 


9 


حتى در كلام امام قدس سره عنوان سهو ذكر نشده است و كأنه سهو و عمد در اين مسأله يكسان است و حكم همان است كه 


دك كه 
اقوال علماء: 


صاحب جواهر در عبارت جامعى مى فرمايد: و من تيقن النقيصه أتى بها سواء كانت شوطا أو أقل أو أكثر و سواء ذكرها قبل 
فوات الموالاه أو بعدها لعدم وجوبها فيه إجماعا كما عن التذكره و لا نعرف فيه خلافا بل مقتضى اطلاق المتن و القواعد و 
الشيخ فى كتبه و بنى حمزه و إدريس و البراج و سعيد على ما حكى عن بعضهم عدم الفرق بين تجاوز النصف و عدمه. 2١2‏ 


شود. 


١١ ص:‎ 


.5794 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج219 ص‎ )2( -١ 


بعد ايشان در ذيل عبارت خود نقل مى كنند كه ظاهر عبارات اين است كه بين تجاوز از نصف و قبل از آن فرقى نيست و در 
هر حال بايد تكميل كند. (حتى اكر فقط يكك شوط به جا آورده باشد.) 


محقق اصفهانى در كشف اللثام اقوال موافق و مخالف را ذكر مى كند و مى فرمايد: و لو تيقن النقص أكمله نسى شوطا أو أقل 
أو أكثر و إن كان أكثر من النصف كما يعطيه إطلاق الشيخ فى كتبه و بنى حمزه و إدريس و البراج و ابنى سعيد ... و اعتبر 
المفيد و سلار و الحلبيان فى البناء (تكميل كردن) مجاوزه النصف. )١(‏ 


بنا بر اين اصل مسأله اجماعى است ولى در اينكه آيا مطلقا مى تواند تكميل كند يا فقط در صورتى مى تواند تكميل كند كه 
از نصف تجاوز كرده باشد اختلاف اسث و بعضى مى كويند كه اككر اكثر از نصف باشد تكميل مى كند و الاازاول سعى را 


شروع مى كند. 


دليل مسأله: اصل مسأله دليل خاصى ندارد و واضح است كه اكر كسى سعى را ناقص رها كند جون امتثال نكرده است بايد 
آن رابه شكل صحيح انجام دهد. امتثال به اين معنا است كه مأتى به موافق مأمور به باشد اكر جنين نبود عمل صحيح نيست و 
بايد آن را به شكل صحيح به جا آورد. 


اما دليل بر اينكه مى تواند تكميل كند اين است كه جون موالات شرط نيست يعنى عمل به هم نخورده است و مى توان آن را 


تكميل كرد. 


ص: دا 


)/(-١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج22 ص 05 ط جامعه المدرسين. 


ا د ار ا ب ا 


آنها را زودتر به جا آورد؟ اين بحث را بايد در جاى خود بررسى كنيم. 


بد حر عتال وق هعوالاث شرط نيست» اك آن راثاقض كذاشت يايد تكميل "كد و حتئ اكر به شهر خودي ركقنه الست و غعسر 


و حرجى ندارد بايد خودش بركردد و آن را تكميل كند واككر مشقت دارد بايد نائب بككيرد. اين بحث ها واضح است. 
آنجه مهم است اين است كه آيا بيان تجاوز از نصف و قبل از آن فرق هست يا نه. 


قائلين به تفصيل به دو روايت استناد مى كنند كه در باب هشتاد و ينج طواف ذكر شده است. اين دو حديث متنا و سندا محل 


4 محمد بن يَْضُوبَ عدن محمد بن يَخهى عَنْ مامه بن الطاب عَنْ عَلِيَ بن الْحَسَنٍ عَنْ عَلِىَ بن أبى حقرّة و محمد بن 
زعا عن أبى بعد بر عَنْ أبى عدب الع شَالَ إِذَا حاضت امه و ى فى الطَوَاٍ بالْبِتِ وَ بين الصا وَالْمَرْوهِ محَاوَوَتِ الضف 

قعَلّمَتْ ذَلِك الْمَوْضِعَ (محل خود را نشانه كذارى مى كند.) فَِذَا طَهرَتْ رَجَعَتْ ؛ أَنَمَتْ بَقَبَهُ قي افا مِنَ المَوْضع الَذِى عَلْمَمّهُ از 
لحان لط 2 ل 15 نع 2 نمطا وي للم ا 1 ل لير 
أذلك لبامطف لوا درا رارك مرو "كته لبعد دو ابن اققرى شتت # كر اله انوت لافار در مجك رزو يق تسسلية ون الاي كال 


حت اسك :انال ووستاهاى و وده اسسث.و كنمهاشده اسك قو ووارث ضعيف اسك و كسن او وا توقق تكروه اسك 
ص: ؟١‏ 


-١‏ (8) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج17 "هع ابواب طوافء باب هلل حديث 18144 ط آل البيت. 


همجنين على بن ابى حمزه فردى است كه معروف به ضعف مى باشد. 


اشكال مهم اين حديث در متن اين است كه در احدى قائل نشده است كه در سعى طهارت شرط است و زن حائض مى تواند 


صاحب جواهر نيز به اين اشكال توجه كرده است. 


عَنْ ختردَ بن مُحَمّدِ عَمَنْ ذَكرَهُ عَنْ أُختردَ بْن عُمَرَالْحَلّالٍ عَنْ أن بى الْحَسَن عليه السلام (الرضا عليه السلام) قَالَ سَأَلهُ عن امْرَأه 
ل ل ل ل ل 


لنَضفّ عَلَّمَتْ ذَلِك الْمَوْضِعَ الى بَلَمَتْ فَإِذّا ِى قَطَعَتْ طَوَافَهَا فى َكَل مِنّ اللَضْفٍ فَعَليَِا ا تائف الطوافٌ عه وله (در اين 


أ 


بخش از روايت حكم سعى ذكر نشده است.) (4) اين روايت مرسله است زيرا در سند آن (عمن ذكره) وجود دارد. 


مضافا بر آن در مورد احمد بن عمر الحلا-ل تعبير عجيبى وارد شده است و كفته شده است كه: انه ثقه ردىٌ الاصل. مراد از 
(ردىٌ الاصل) بعيد است به اين معنا باشد كهاواز خانواده ى ب يستى است بلكه مراد شايد اين باشد كه اصل به معناى كتاب او 
باشد يعنى كتابى كه نوشته است و به او منسوب است كتاب قابل قبولى نيست زيرا مثلا روايات ضعيف را در آن نقل كرده 


5 


است. 
به هر حال اين سبب شده است كه ظاهرا مرحوم علامه مى كويد كه به روايات او عمل نمى تواند كند. 


1١6 ص:‎ 


به هر حال ما نمى توانيم به سبب اين اشكالات متنى و سندى به اين دو روايت عمل كنيم و در نتيجه قائل به تفصيل بين اقل از 


نصف و غير آن نمى شومى. 

(9) وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى؛ ج1, 681؛ ابواب طوافء باب هك حديث 2187٠١‏ ط آل البيت. 
سعى كمتر از يك شوط و زيادهى عمديه در سعى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: سعى كمتر از يكك شوط و زياده ى عمديه در سعى 


بحث در مسألهى نهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را بيان مى كند و حكم نقيصه و زياده ى 
سهوى در سعى را بيان كرده و در فرع سوم مى فرمايد: و لو أتى ببعض الشوط الأول و سها ولم يأت بالسعى فالأسحوط 
الاستئناف. (1) 


فرع اول در مورد زيادى سهويه بود كه بيان كرديم و فرع دوم هم در مورد نقيصه بود كه حكمش را بررسى كرديم. 


سيس امام قدس سره در فرع سوم به سراغ نقيصه رفته و حكم كسى را كه كمتر از يكك شوط را به جا آورده بيان مى كند و 
مى فرمايد: اكر كسى حتى يكك شوط را هم تكميل نكرد و از روى سهو و نسيان سعى را تركك كرد احوط اين است كه سعى 
رااز ابتدا شروع كند. (فرع اول در مورد يكك شوط كامل و بيشتر بود ولى اين فرع در مورد كمتر از يكك شوط كامل است.) 


دليل مسأله: 


ادله اى كه مى كفت سعى را مى توان تكميل كرد از كمتر از يكك شوط انصراف دارد. مورد آن ادله يكك يا جند شوط بود و 
هيج كدام از آنها متعرض كمتر از يكك شوط نشده بود. ما بايد از طريق الغاء خصوصيت عرفيه از يكك يا جند شوط به كمتر از 
يك شوط تسرى كنيم ولى الغاء خصوصيت عرفيه تا اين حد كه كمتر از يكك شوط را شامل شود ميسر نيست و به عبارت 


ديكر ازاين مورد انصراف دارد. 

١8 ص:‎ 

.577/ تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج21 ص‎ 0072-١ 

احتياط امام قدس سره شايد براى اين باشد كه ممكن است كسى بتواند الغاء خصوصيت كند. 
مضافا بر اينكه جمعى به اطلاق روايت معاويه بن عمار تمسكك جستند: 


مُححَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ تن الْحَسَِيِن بن سيد عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيِسَى عَنْ فَضَالَهُ بْن أَيُوبَ عَنْ مُعَاوِيَه بْن عَمَارِ قَالَ قلْتٌ لِأبى عَمِدٍ 


للع الرَّجْلَ يَدْخلَ فى السَغي بَئْنَ الصّفَا وَ لْمَووَهِ (استدلال شده است كه عبارت يدخل مطلق است و حتى نصف شوط را هم 
شامل مى شود.) فَبِدّْخُلٌ وَقتّ الصّلَاءِ (وقت نماز فريضه داخل شد) أ يُكَقُنُ (آيا سعى را با سرعت تمام كند) أَوْ يَقْطمُ وَ يُمَ1 
بسحي للك دواري ترفسا ل روا ررقي اذاو وداه كدر رتور كدري الام بارت يتنا ثم 
ستائق) أ : بت كما هُوَ عَلَى حَالِهِ حتّى بَفْرْعٌ (همان جا بنشيند تا نماز تمام شود تا مصلين از : نمازشان فارغ شوند و بعد ادامه 
دهد) قَالَ لا بل بْصَ على لغساق ينا تخا يحوائن) كه يقر (اداية دهد) | 3 لبس عليهها فهجة (1ب نمن يكوه دوسيعى لمان خرائد؟ 


يعنى مى شود.) ل20 
استدلال به عبارت (يدخل) است كه عام است و كفته شده است حتى كمتر از ب يكك شوط را هم شامل مى شود. 


جواب از اد بن است كه اين مورد مربوط به سهو نيست و حال آنكه بحث در قطع سهوى است. فرد مزبور در روايت عالم است 


1١ / ص:‎ 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 8844 ابواب سعى » باب/21 حديث 8١‏ ط آل البيت: 


بنا بر اين اكر كسى كمتر از نصف شوط به جا آورد و سهوا تركك كند بايد از اول شروع كند. 


بقى هنا شىء: امام قدس سره حكم زيادى عمديه را مطرح نكردند. مثلا كسى عمدا به جاى هفت شوط» هشت شوط به جا 
آورد. اين مسأله را بسيارى متذكر شده اند و به روايات و ادله ى آن اشاره كرده اند. شايد علت عدم تعرض امام قدس سره به 


سبب وضوح مسأله بوده باشد. 

أقوال علماءة بظلان طواق بيه ؤباقى همده اجيافى السك 

صاحب حدائق بعد از حكم به بطلان مى فرمايد: هذا الحكم مقطوع به فى كلام الاصحاب. )١(‏ 
صاحب رياض مى فرمايد: يبطل السعى بالزياده فيه عمداً كالطواف بلا خلاف. (5) 


صاحب مستند در عبارت جامع ترى مى فرمايد: يبطل السعى بالزياده فيه إن كانت عمداء على المشهور كما فى المفاتيح و 
شرحه (بعد از ادعاى شهرت بالا-تر رفته مى فرمايد:) بل بلا خلاف ظاهر فيه» كما صرح به بعضهم (مراد از بعض» صاحب 
رياض است. بعد ايشان بالاتر رفته مى فرمايد:) بل هو مقطوع به فى كلام الاصحاب كما فى المداركك و الذخيره. 00 


وليل هسألة: 
دليل اول اين است كه كفته اند اين كار نوعى بدعت است و حرام مى باشد و عمل حرام نيز باطل است. 
ان قلت: شوط هشتم بدعت است و هفت شوط اولء» بدعت نيست از اين رو جرا همه با هم باطل باشد. 


ص: 18 


1 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2 ص‎ 0-١ 
ط جامعه المدرسين.‎ .١78 ؟"-(69) رياض المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص‎ 


*- (8) مستند الشيعه. محقق نراقى» ج17 ص 17/8. 


نت كرده است مانند كسى كه در نماز جهار ركعتى تبت كند ينج ركعت به جا آورد. بله اككر او بعد از هفت شوط نت كند 
كه انرا نه هشت تكميل كند سعيش باطل نسنة: 


دليل دوم: كسى كه مى داند هشت شوط تشريع نشده است جككونه مى تواند هشت شوط را ثِت كند و قصد قربت هم داشته 


باشد. در عبادت قصد قربت شرط است. 
نقول: در اينجا نكته ى مهمى است كه ظاهرا متعرض آن نشدند. كسى كه جاهل به حكم است مى تواند قصد قربت كند. 


به عبارت ديكر: كاه فرد عالم عامد و است و كاه جاهل عامد مى باشد. كاه فرد عالم به حكم است و مى داند هشت شوط 
واجب نيست ولى آن را ثبت مى كند. ولى كاه كسى جاهل به حكم است ولى عالم به موضوع مى باشد يعنى نمى داند شارع 
مقدس كفته است كه هفت شوط بايد به جا آورد و عمدا هشت شوط به جا مى آورد. او به هشت شوط عالم است ولى حكم 


آن را نمى داند كه تشريع نشده است. 


اين جاهل مخصوصا كه اكر قاصر باشد هر جند كارش بدعت است ولى قصد قربت از او متمشّى مى شود. از اين رو بهتر است 
بككوييم: فرد با هشت شوطه مأمور به كه هفت شوط است را به جا نياورده است. او هرجند اكر جاهل باشد مى تواند قصد 
قربت كند ولى مأمور به را انجام نداده است. مانند كسى كه از روى جهل نت مى كند كه ينج ركعت به جا آورد. قصد قربت 


به سبب جهل وجود دارد ولى عمل صحيح نيست. 


١9 ص:‎ 


به عبارت ديكر براى صحت عمل دو جيز لازم است: حسن فعلى و حسن فاعلى. حسن فاعلى يعنى عمل را به تيت تقرب و 
براى خدا به جا آوريم و حسن فعلى يعنى عمل هم مأمور به باشد و قابل ارائه به در كاه خداوند باشد. 


دلاات روايات: به سه روايت استدلال شده است كه فقط يكى از آنها به كار مى آيد و آن همان روايت دوم است. زيرا 


روايت اول ضعف سند دارد و روايت سوم هم ارتباطى به بحث ندارد. 


مُوسَرى بين القَماسِم عََنْ ص هْوَانَ بن يَحْتَى عَدنْ عٍَِدِ الله بْن مُحَمّدِ عَنْ أبى الْحَسَنِ ع قال الطوّاف الْمَفْرُوض إذا زذْتَ عَلَئْهِ مِثْل 
الصَّلَاهِ فَإِذًا زدت عَلَتْهَا فعَليِكك الْإِعَادَهُ وَ كذًا السَّعْيْ. )١(‏ 


كه اككر آن را زيادتر بخوانى بايد اعاده كنى و سعى هم همين طور است. 


البته مراد از زياده در طواف و سعى همان زياده در شوط است و مراد در زياده در نماز همان زياده در ركعت است نه در 


جيزهاى ديكر. 


مى كذاريم:وازاين رو روايت مزبور فقط صورت عامد را شامل مى شود نه ساهى را (هرجند در نماز زياده ى سهويه در 
ركعت نيز مبطل مى باشد.) 


ص: ”3 


67-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص كرة ابواب سعى » باب 2١5‏ حدبيث//1/73 طّ آل البيت. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعضُوب عَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعرىٌ عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَدِدِ الْجَبَارٍ عَنْ ص هُوَانَ بْن يَحْتى عَنْ عَِدِ الوّحْمَن بْن الْححبجَاجٍ عَنْ أبى 


إِبْرَاهِيم ع فى رَجل سَعَى بَئْنَ الضّفًا وَ الْمَوْوَهِ تَمَاتِيَهَ أشْوَاطٍ ما عَلِهِ فَقَالَ إِنْ كان خَطأْ اطرّح وَاجِداً وَ اعْتَدّ سَبِعهِ. (1 
استدلال به مفهوم اين روايت است و آن اينكه اكر اضافه از روى خطا نباشد موجب بطلان مى باشد. 


ما قائل هستيم كه در قضيه ى شرطيه در مقام احتراز مى توان به مفهوم تمسكك كرد. 


5 4 2 ا 
ع 7 2 


عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تَن ان أبى عُمَثر عَنْ مُعَاوِية بْن عَمَارِ قَالَ مَنْ طَافٌ بَيِنَ الصّفَا وَ الْمَووَِ حَمْسَه عَطَّرَ َؤْطاً طَرَحَ ثَمَائيه و 


اغْتَدُ بِسَبِْعَهِ الحديث (6) 


0 
هف 


آيت الله خوئى به اين روايت استناد كرده است ولى وجه استدلال در بطلان زيادى عمدى به اين روايت براى ما روشن نيست. 


شايد وجه تمسكك ايشان به اين روايت اين بوده باشد كه هشت شوط اول باطل است جرا كه حاوى زيادى عمديه بوده است و 


شوط اضافه شده است. 

مضافا بر اينكه اين روايت صورت اضافه ى سهويه را متعرض شده است. 
بنا بر اين زيادى عمديه موجب بطلان است و بحثى در آن نيست. 

"١ ص:‎ 


0/(--١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 89١‏ ابواب سعى » باب١21‏ حديث 8٠‏ ط آل النيت. 


)0ن( وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص اع ابواب سعى » باب"217 حديث 5١‏ ط آل البيت: 


سهو در اتمام سعى و تقصير كردن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


دواعي عام امام ريا عي السادم بمسحتيتى ا رااوان ادا روفي كليم علامهى مجلسى در يهار الانوان فى قرعا بياء: قَالَ 


الرّضّاع لا يكون الْمُْنَ مُؤيناً حمّى تون فيه تلات عِصَالٍ: واه 
فَكثْمَانٌ ار وَ أمًا اشن مِنْ نيه ص فَمَدَارَاه النّاس و أَمّا لشن مِنْ وَلِئِهع فَالصَيرٌ فى الْمََْاءٍوَ الضّرَاءِ )١(‏ 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: كه مؤمن» مؤمن نمى شود مكر اينكه سنتى از خداوند و ستتى از نبى اكرم و سنتى 
از وليش (امام) داشته باشد. 


اما مض كنيانة اذ غداوثك دن اوباشد ابن اس كدعم» :د ركراة را موشانه خذاوتدك سعان العوت اسك و اران انراد وا 
ىن 9 : سل 2 را بيو و ل الكيو ب و اسرار افراد زا.مى 
يوشاند. اكر خداوند ستار العيوب نبود» مشكلات در جوامع بشرى بسيار مى شد. همه به يكديكر بدبين شده با هم دشمن مى 


قا تؤمن هم بابل اسار العوف ناشد: 


البته اين خصوصيت مانع از امر به معروف و نهى از منكر كردن نيست. انسان بايد اين دو واجب را انجام دهد با اين حال عيب 


تركك كتمان سد مى تواند منتهى به كناهان كبيره ى متعددى شود. 


اول اينكه سرء امانت است و افشاى آن خيانت به حساب مى آيد . حتى در رواد بك ايت كد اكر كدي خواشت مطليق به شنا 
كويد و به اطراف خود نكناه كرد و بعد آن را بازكو كرد اين خود نوعى كتمان سر است زيرا امرى مخفى را به شما بازكو 


كرد و نمى خواست كسى از آن باخبر شود. 

ص: 77 

00-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 77# ط بيروت. 

دوم اينكه افشاى سر نوعى غيبت محسوب مى شود زيرا عيبى مخفى و ينهانى از فرد را بازكو مى كنند 


سوم اينكه ايذاى مؤمن است زيرا مؤمن وقتى باخبر شود سراو فاش شده است ناراحت مى شود و ايذاء او از كناهان كبيره 


است. 


جهارم اينكه اين كار موجب رفتن آبروى مؤمن مى شود و در روايات آمده است كه آبروى انسان مانند جان و مال اوست. 


ينجم اينكه اين كار در ميان مردم ايجاد سوء ظن و بدبينى مى كند. قرآن مجيد نيزاز اين معنا نهى كرده است و فرموده است 
كسانى كه مى خواهند در ميان مردم عدي ها اشاقها يبدا كتد يراق آنهاعذاب البض وجوه ذاردة إن الذيق يحون أن تتشيع 
الْاحِسَّهُ فى الذينَ آمَنُوا لَهُمْ حَذَابٌ ألِيمٌ فى الدَّنْيا وَ الْآخِرَهِ 00 يكى از مقناديق اقشاء مس .دو سار اوموازه اقاغدى تعفاد 


است. 


دومين خصوصيتى كه يكك فرد مؤمن دارد تشبه؛ به اخلاق رسول خدا (ص) اكرم است كه عبارت است از مدارا با مردم. مراد 
اين است كه اكر كسى از ديككران خشونتء بدرفتاى و تندى ببيند عصبانى نشود و تصميم نككيرد كه مقابله به مثل كند. بلكه 
بايد در عوض مدارا و صبر كرد. رسول خدا (ص) در دروانى كه هنوز قدرت يبدا نكرده بود سختى هاى مختلفى از مردم ديد 
ولى مدارا كرد واين موجب بركات بسيارى در اسلام شد. همين مدارا سبب توسعه ى اسلام و تأليف قلوب شد همان كونه 
كه خداوند مى فرمايد: قَبما رَحْمَه مِنَ اللو لِْتَ لَه وَ َو كنْتَ قَطَا عَليظ الْقَْبِ لآنْقَضُوا مِنْ حؤلِك (5) 


ص: ذا 


١9هيآ نو ر/اسوره؟‎ 00-١ 


١09هيآ آل عمران/سوره”‎ 70-١ 


خصوصيت سومى كه مؤمن دارد سنت ولى است كه همان صبر در بأساء و ضراء است. ائمه ى هدى عليهم السلام غالبا در 
زحمت بودند. امير مؤمنان عليه السلام زحمات بسيارى از دست مردم كشيد. دوران حكومت بنى اميه و بنى عباس را كه 
مطالعه مى كنيم مى بينم كه اهل بيت در سختى بسيارى بودند با اين حال صبر كردند و بيمانه ى صبرشان لبريز نشد. دنيا مملو 
ا(امشكلات است وهو انساكن سمكن ات وشين داشكه باشك. انساة يايد تحمل داشعة باشد, عموارة در كنار كل ختاوق در 
كنار عسل» نيش زنبور قرار داد. در دنيا بأساء و ضراء با نعمت هايش توأم است. انسان بايد تحمل كند تا بتواند در كارهايش 


ييروز شود. 

موضوع: سهو در اتمام سعى و تقصير كردن 

بحث در مسأله ى دهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 
مسأله :٠١‏ 


(فرع اول:) لو أحل فى عمره ال تع قبل تمام السعى سهوا بتخيل الإتمام و جامع زوجته يجب عليه إتمام السعى, و الكفاره بذبح 
بقره على الأحوط» 


(فرع دوم:) بل لو قصر قبل تمام السعى سهوا و فعل ذلكك فالأحوط الإتمام و الكفاره. و الأحوط إلحاق السعى فى غير عمره 
التمتع به فيها فى الصورتين. ل( 

فرع اول در مورد اين است كه فرد سهوا سعى را كمتر از هفت شوط به جا آورد و تقصير كرد واز احرام بيرون آمد در حالى 
كه تصور مى كرد هفت شوط را تمام كرده است. بعد جون محل شده با زوجه اش مجامعت كرد. سعى او باطل نيست و بايد 


آن را تكميل كند. اين امر مسلم است. با اين حال احتياط وجوبى در اين است كه يكك كاه هم كفاره دهد. 


ص: ع" 


١-(ع)‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص577. 


در فرع دوم مى فرمايد: اكر تقصير كند و از احرام بيرون آيد احتياط در اين است كه هم سعى را تمام كند و هم كفاره دهد. 
نكتهى قابل توجه اين است كه در نسخه هاى تحرير در اين فرع مده است: بل لو قصر قبل تمام السعى سهوا و فعل ذلك 
عبارت (و فعل ذلكك) ظاهرا اضافه است زيرا معناى آن اين است كه بعد از محل شدن با همسر مجامعت كند. واضح است كه 
در اين صورت اين فرع بعينه مانند فرع قبلى مى شود. كفته نشود كه امام قدس سره در فرع اول سخن از احلال مى كند و مى 
فرمايد: (لو أحل فى عمره التمتع) و در اين فرع سخن از تقصير كرده مى فرمايد: (بل لو قصر) زيرا هر دو يكى است و معناى 
آن اين است كه با تقصير كردن از احرام در آيد و محل شود. 


در كلمات فقهاء هم همين دو صورت ذكر شده است و در اولى مجامعت را ذكر كرده اند و در فرع دوم مجامعت را ذكر 
نكرده اند و كلام امام قدس سره هم هماهنكك با همان دو فرع است كه در كتب فقهيه ذكر شده است. 


به هر حال امام قدس سره در اين فرع كه احلال بدون مجامعت است مانند فرع قبل قائل به اتمام و احتياط در كفاره است. 


سبس امام در فرع سوم يا به عبارت ديكر به عنوان يكى از شاخه هاى همان دو فرع سابق متذكر عمرهى مفرده مى شود و بيان 
مى فرمايد: كه حكم در عمرهى مفرده همانند عمره ى تمتع است. 


ص: 36> 


اما فرع اول: 


اقوال علماء: اتمام سعى و عدم بطلان اجماعى است با اين حال كفاره محل اختلاف است بعضى قائل به كفاره شدند و بعضى 


نشدنك. 


صاحب مستند مى فرمايد: لو سعى المتمتع سته اشواط لو سعى المتمتع سته أشواط و علم أو ظن إتمامه فأحل و واقع أهله أو قلم 
أظفاره (ايشان با اين عبارت به هر دو فرع اشاره مى كند يعنى هم زمانى كه محل شود و با اهلش مجامعت كند و هم با كوتاه 
كردن ناخن محل شود و ديكر مجامعت نكند) فعليه إتمام السعى و دم بقره وفاقا لجماعه من الأصحاب. منهم: المفيد و الشيخ 
فى التهذيب و الفاضل (علامه) فى التذكره و الارشاد و غيرهما (غير از اين دو كتاب) و غيرهم (غير اين علماء). ١‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: و لو كان متمتعا بالعمره (البته در روايت محل استناد اشاره اى به عمره ى تمتع نشده بلكه صرفا 
عمره در آن ذكر شده است) و ظن أنه أتم السعى (ظن در اينجا اعم از شكك و ظن اصطلاحى است) فأحل و واقع النساء ثم 
ذكر ما نقص من سييه كان عليه دم بقره على روايه عبد الله بن مسكان فيتم النقصان و عن الشيخين (شيخ طوسى و شيخ مفيد) 


البته صاحب شرايع در متن شرايع (كه در ضمن عبارت صاحب جواهر آمده است) در استناد به روايت شكك داشته و فقط 
فرموده است (على روايه) بعد صاحب جواهر به روايت اشاره كرده و اقوال علمايى كه به آن روايت عمل كرده اند را ذكر 
كرده است. 


ص: "5 


.187” مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١1 ص‎ )0( -١ 


60-7 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص ١‏ 55. 


بعد صاحب جواهر به سراغ فرع دوم مى رود و مى فرمايد: و كذا قيل (همين حكم ثابت است. تعبير به: قيل اشاره به ضعف 
اين قول دارد.) و القائل الشيخ و جمع من الأصحاب على ما فى المدارك لو قلم أظفاره أو قص شعره (بدون مجامعت). (/) 


بعد انشان به تعدادى از قدماء اضحات كه به ابن قول قائل هستيد اشاره من كتد. 


ان شاء الله خواهيم كفت كه مدرك اين روايت در فرع او يكك روايت ضعيف است ولى صورت دوم آن به دلالمت يكك 
روايت صحيح است. با اين حال به نظر ما مشكل مهمى كه موجب شده است محقق و امثال ان در فتوا به اين حكم جازم 
نباشند اين است كه ساهى كه كارى را عمدا انجام نداده است نبايد كفاره داشته باشد. طبيعت كفاره اين است كه يكك نوع 
كارا اعد واقره ساقى ير اذى آساتن ثاتل كقاره مهنا قا بر ابخ اق سروه اويا اناد من عوك شباة فشكن كدساننا 
كفتيم بيش مى آيد كه قاعدهى كليه در مورد ساهى عدم كفاره است و اين قاعده ى كليه را نمى شود با يكك خبر واحد 


اسكتاء 5 
(0) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص .658١‏ 


سهو در اتمام سعى و تقصير كردن كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: سهو در اتمام سعى و تقصير كردن 

بحث در مسأله ى دهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 
مساله. 1: 


(فرع اول:) لو أحل فى عمره التمتع قبل تمام السعى سهوا بتخيل الإتمام و جامع زوجته يجب عليه إتمام السعى؛ و الكفاره بذبح 
بقره على الأحوطء 


ص: 717 
(فرع دوم:) بل لو قصر قبل تمام السعى سهوا و فعل ذلكك فالأحوط الإتمام و الكفاره. 
(فرع سوم:) و الأحوط إلحاق السعى فى غير عمره التمتع به فيها فى الصورتين. )١(‏ 


فرع اول در مورد كسى بود كه سعى را ناقص بككذارد و بعد تقصير كند و بعد با همسر خود مجامعت كند واجب است سعى 
خود را تمام كند و با اين حال بايد يكك كَاو كفاره دهد. 


كفتيم كه تكميل كردن سعى و اينكه سعى او صحيح است و لازم نيست از ابتدا شروع كند اجماعى است ولى اينكه بايد 


قربانى هم بدهد محل اختلاف بين علماء مى باشد. 

وليل هسألة: 

دلالت روايت: به روايت عبد الله بن مسكان تمسكك شده است. 
محمد بن َنَانِ عَنْ عَبِدِ الل ْنِ مُشركانَ قَالَ سألْتٌ أب عبد الل ع عَنْ َجلٍ طَافٌ بَئِنَ الصّفًا وَ الْموْوهِ مه أَشْوَاطٍ وَ هُوَ ين نا 
سَبِعَةُ اشش شوط به جا آورد ولى تصور مى كرد هر هفت شوط را به جا آورده بود) شََذَ كر بَعِْدَ مَا 


و و 


كرد و از احرام بيرون آمد) وَ وَاكَمْ النسَاءَ أنه إِنّمَا طَافَ سِنَّهَ أشْوَاطٍ قَالَ عَليِهِ َقرَه يَذْبَحَهَا وَ يَطوف شَؤْطاً آخَرَ (؟) 
سند روايت به محمد بن سنان ضعيف مى باشد زيرا او محل بحث و اشكال است. 
همان كونه كه معلوم است در اين روايت سخنى از عمره ى تمتع را عمره ى مفرده نيست و روايت مطلق مى باشد. 


ص: 1 


00-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص577. 
كضه وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 8917 ابواب سعى » باب ١5‏ حديث 21/87/15 ط آل البيت. 


در روايت فوق (ظَنّ) در (هُوَ يَظَنٌَّ أَنّهَا سِبِعَةٌ) به معناى يقين است و تقسيمات سه كانه اى كه براى وهم» شكك و ظن انجام مى 


شود جيزى است كه در اصطلاح علماء رايج است ولى در متون روايات اين كونه تم 
به هر حال دلالت روايات روشن است ولى در سند آن بحث سث. 


صاحب جواهر در عبارتى مى فرمايد: ممكن است عمل جماعتى ضعف سند آن را جبران كند و مى فرمايد: يمكن جبر ضعف 


البته ما قائل هستيم كه عمل جماعتى به حديث, مادامى كه شهرتى در كار نباشد» موجب رفع ضعف سند نمى شود. در ما 


نحن فيه هم شهرتى در مسأله وجود ندارد. 


دلاات حديث هم واضح است كه فرد بايد كفاره دهد ولى اين نكته را بايد توجه داشت كه در حج در هيج جا عمل سهوى 


موجب كفاره نيست مككر در صيد سهوى كه كفاره دارد. 


شايد صيد سهوى هم به سبب اهميت فوق العاده اى است كه شارع به صيد مى دهد و اككر قرار بود تمام مردم از دنيا در آنجا 


از طرفى مى توان از مجموع روايات استفاده كرد كه قاعده اى وجود دارد مبنى بر اينكه در سهوء كفاره نيست. اين قاعده ى 


ديزا لع ى اقرنه باركك بروارك لصي اد 


حال آيا با روايتى كه ضعيف السند است و معلوم نيست كه با عمل اصحاب جبران شود و دلالت آن هم بر خلاف قاعده مى 
باشد مى توان عمل كرد. 


ص: 53> 


.55١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ )”(-١ 


البته بعضى اين احتمال را هم داده اند كه فرد مزبور در روايت» هر جند سهو كرده است ولى اين سهوى است كه نشان مى 
دهد او مقصر بوده است و دقت كافى به خرج نداده است زيرا وقتى كسى شش شوط به جا مى آورد به كوه صفا مى رسد و 
حال آنكه اشواط سعى بايد در مروه تمام شود. شايد به همين دليل بوده است كه كفته اند او بايد كفاره دهد. 


به هر حال هرجند احتياط مستحبى در عمل به روايت فوق است ولى نمى توان بر اساس آن فتوا داد. به همين دليل مرحوم 
محقق كه در تعبيراتش دقت بسيارى اعمال مى كند در اين خصوص مى فرمايد: كان عليه دم بقره على روايه. )١(‏ اين كلام 


اشعار به اين دارد كه او بر اساس آن فتوا نمى دهد و فقط مى كويد روايتى است كه بعضى به آن عمل كرده اند. 


فتوا دهد. 


فرع دوم: اين فرع مانند فرع قبل است با اين فرق كه فاقد صورت مواقعه است. (البته كفتيم كه در كلام امام قدس سره فرع اول 
و دوم عين هم ذكر شده است و علت آن اين است كه عبارت (و فعل ذلك) در اين فرع زائد است و اين عبارت در بعضى از 


نكرده اثله. 


ص: 7 


.55 ١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ (١ 


دليلى كه بر اين فرع اقامه شده است صحيحه ى سعيد بن يسار است. 


مُححَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادهِ ء ا 
ع دَجُلٌ معت مرعى بين الصّفا و اموه نيه أ اط نم رَحََ إلى مَنْرِلِهِ وَ هُوَ يَرَى (مطمئن بود كه) أنَهُ قَدْ َرَ مِنْه وَ َل أَطَافِيرَة 
ال 0 
ناخن نمى كيرد.) و أل (از احرا وكين لك د الاش فيد 1 أَشْوَاطٍ قَفَالَ لى بَحفَظ أَنَهُ قَدْ سيى بسن أَشْوَاطٍ فَإِنْ كان 
بَفظ أَنَّهُ قد سَعى سه أشْوَاطٍ فَلْيِد وَ لت شَؤْطا (بر كردد و آن يكك شوط را تكميل كند) وَ كبرق ما (خونى بريزد) كَقلتٌ دَمَ 


مَا ذَا؟ قَالَ بَقَرَهِ قَالَ وَإِنْ َْ يكن حفظ أَنُكَ سرى نه (نمى داند جند شوط به جا آورده است) فَليعذ َي الس (بركردد 


وسعى :رآ اذ ابت ااشروع كته عن يكين ضفة انوا 8 فرق جع قد له 
سند اين روايت هرجند صحيح است ولى در دلالت آن اولا همان اشكال قبلى وارد است كه سهوء موجب كفاره نمى شود. 


ثانيا: فرد» در روايت فوق جرا بايد بقره اى را قربانى كند. زيرا او كه محل شده است مجامعتى نكرده است. اكر هم سعيش 
ناقص بوده كه آن را هم تمام كرده است. بله تقليم اظفار در حال احرام جايز نيست ولى حكمش اين است كه اكر هر ده 
انككشت را تقليم كند يكك كوسفند بايد بدهد (حتى ده انككشت دست ويا در يكك مجلس همان يكك كوسفند است) اما اكر 
كمتر باشد براى هر دست يكك مد طعام بايد بدهد. 


ص: 7 


)0(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 817 ابواب سعى » باب ١5‏ حديث ”2187/7 ط آل البيت: 


بله مى توان كفت كه روايت فوق صرف تعبد است ولى بسيار بعيد است كه تااين مقدار تعبد صرف را قبول كنيم. (در 
صورت قبل مى شد كفاره را به سبب مجامعت دانست ولى در اين فرع اين احتمال هم وجود ندارد زيرا مواقعتى صورت 


شايد به همين سبب است كه مرحوم محقق اين فرع را با عبارت و قيل بيان مى كند. 2١2‏ 


به همين دليل است كه امام قدس سره در فرع اول به وجوب اتمام سعى فتوا داده اند در اين فرع مى فرمايند: فالأحوط الإتمام 
والكفاره. (7) 


البته در كلا-م ايشان اين نكته وجود دارد كه جرا ايشان هم اتمام و هم كفاره را بنا بر احتياط لازم مى داند و حال آنكه اتمام 


يقينا واجب است و شكك در كفاره مى باشد. 
بنا بر اين در هر دو فرع بايد سعى را اتمام كرد و كفاره در هر دو فرع صرفا بنا بر احتياط مستحب ست 


كمتر از شش شوط هم به جا آورده باشد سرايت مى دهيم. 


ديكر اينكه آيا مى توان از متن اين روايت كه در مورد عمره ى تمتع است به عمرهى مفرده هم الغاء خصوصى كنيم؟ اين 
محل كلام است و همان فرع سومى است كه در كلام امام قدس سره آمده است و ان شاء الله فردا به آن اشاره مى كنيم. 


ص: زذضر 


.55١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ )2( -١ 


372غع0 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 9 57. 


شكى در سعى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شكى در سعى 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به سعى است. بحث در اين است كه اكر كسى سعى را ناقص بككذارد و تقصير كند دو 
صورت براى آن متصور بود يكى اينكه بعد از تقصير مواقعه كند و ديكر اينكه مواقعه نكند. براى هر يكك از اين دو صورت 
روايتى وارد شده بود مبنى بر اينكه سعى او صحيح است و فقط بايد يكك كاو كفاره بدهد. بحث هاى لازم ييرامون اين دو فرع 
را بيان كرديم. 


سيبس امام قدس سره در خاتمه ى اين مسأله به نكته ى ديكرى اشاره مى كند و آن اينكه آيا اين حكم مخصوص عمره ى 


تمتع است يا اينكه در عمره ى مفرده هم جارى مى شود. 


جواب اين است كه اكر معيار را حديث محمد بن مسكان بدانيم» آن حديث مقيد به عمره ى تمتع نبود و اطلاق آن هر عمره 


اى را شامل مى شود. البته اين حديث مشكل سندى داشت كه به آن اشاره كرديم. 


اما اكر دليل ما صحيحه ى سعيد بن يسار باشدء مورد اين حديث خصوص عمره ى تمتع بود. حال بايد ديد آيا مى شود الغاء 
قاعده بود زيرا حكم به كفاره ى در مورد ساهى بر خلاف قاعده مى باشد و تعدى كردن از آن و اضافه كردن يكك شق ديكر 


بر آن صحيح به نظر نمى آيد. 
ص: ”777 


به هر حال ما در اصل مسأله قائل به احتياط بوديم و براين اساس مى كوييم احوط در هر سه فرع» (تقصير و مواقعه» تقصير و 
عدم مواقعه و در عمره ى تمتع و مفرده) اين است كه كفاره داده شود هرجند لا-زم نيست زيرا به نظر ماء اين مسأله دليل قانع 
كننده اى نداشت. 


به جا آورده است و بعد فراموش كرده و شوط هفتم را به جا نياورده است و به وطن بركشته است آيا نائب بككيرد كه همان 
شوط باقى مانده را به جا آورد يا اينكه نائب بايد از ابتداء عمل را انجام دهد. ما ان شاء الله اين مسأله را بعدا به شكل مفصل 


بيان مى كنيم. 


نكته ى دوم اين است كه موالاءت در سعى شرط نيست. امام قدس سره متعرض اين فرع نشده است و ما آن را نيز ذكر مى 


كنيم. 


سيس امام قدس سره در سه مسأله ى باقى مانده از سعى به سراغ بحث شكيات مى رود. اين بحث تقريبا روايت و نصى ندارد 
و بايد آن را بر اساس قواعد كليه ى موجود در ابواب شكك حل كرد. 


مسأله ى يازدهم: لو شكك فى عدد الأشواط بعد التقصير يمضى و يبنى على الصحه و كذا لو شكك فى الزياده بعد الفراغ عن 
العمل» و لو شكك فى النقيصه بعد الفراغ و الانصراف ففى البناء على الصحه إشكالء فالأحوط إتمام ما احتمل من النقصء و لو 
شكك بعد الفراغ أو بعد كل شوط فى صحه ما فعل بنى على الصحه. و كذا لو شكك فى صحه جزء من الشوط بعد المضى. )١(‏ 


ص: عم 


00-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص577. 


امام قدس سره در اين مسأله ينج فرع را متذكر مى شود. 
فرع اول اين است كه بعد از اتمام اشواط و تقصير در تعداد اشواط شكك مى كند. ايشان قائل است كه بر اساس قاعده ى فراغ 


به شكك خود اعتنا نمى كند. 


مزبور به جا آورده باشد مثلا همجنان روى كوه مروه است و شكك دارد كه شوط هفتم او بوده است و يا شوط نهم. امام قدس 
سره در اين فرع قائل است كه نبايد به شكك خود اعتنا كند. 


يا اينكه كمتر از هفت شوط به جا آورده است. ايشان قائل است كه مشكل است فتوا دهيم سعى او صحيح باشد. 


در دليل آن مى كُوييم كه جون در سعى موالاءت شرط نيست از اين رو فراغ از عمل حاصل نمى شود و نمى توان بر اساس 
قائل به فراغ قائل به صحت عمل شد. بنا بر اين» احتياط اين است كه بر كردد و آن يكك شوط را به جا آورد. 


فرع جهارم اين است كه اكر شكك در صحت عمل كند يعنى مى داند كه هفت شوط را به جا آورده است ولى شكك دارد كه 
آيا آنها را صحيح به جا آورده است يا نه. مثلا شكك مى كند كه آيا هنكام سعى روى او به سمت مقابل بوده است يا اينكه 


بخشى را عقب عقب انجام داده است. 


ص: هار 


در ساير عبادات نيز همين شكك براى انسان بيش مى آيد مثلا كاه شكك مى كند كه اصل سجده را به جا آورده است يا نه ولى 


كاه مى داند اصل آن را به جا آورده است ولى نمى داند آن را صحيح به جا آورده است يا نه. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: اكر بعد از هفت شوط يا بعد از جهار شوط شكك كند كه سعى او صحيح بوده است يا 


نه» بنا بر صحت مى كذارد. 


فرع ينجم اكر شكك كند كه جزئى از يكك شوط را به جا آورده است يا نه مثلا نصف يكك شوط را به جا آورده است و نمى 


داند آن را صحيح به جا آورده است يا نه كه ايشان قائل است كه در اين فرع هم بنا بر صحت مى كذارد. 


قبل از شروع به بررسى اين فروع مى كوييم: فرق فرع اول با دوم و سوم در كلام امام قدس سره جيست؟ زيرا شكك در عدد 
اشواط كه در فرع اول است بالا-خره يا در زياده است يا در نقيصه از اين وقتى بحث در زياده و نقيصه را مطرح مى كنندء جرا 


فرع اول را منعقد فرموده است؟ به نظر ما فرع دوم و سوم ما را از فرع اول بى نياز مى كند. 


به هر حال فرع اول بحث خاصى ندارد زيرا در باب شكوكك دو قاعده به نام قاعده ى فراغ و قاعده ى تجاوز وجود دارد. اين 
دو قاعده از نصوص متضافره استنباط مى شود يعنى در اين مورد جندين روايت وجوددارد كه عمدتا در باب وضو و نماز 
است. در اين روايات صحيحه و موثقه وجود دارد» اين روايات هم متضافر است و هم معمول به اصحاب مى باشد. از اين رو 
در دلالت آنها براين دو قاعده شكى نيست. 


ص: موا 


به عنوان نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم. 

عَنِدِ الكريم بْنِ عَمْرِو عَنْ عَِدِ الله بن أبى يَعفُورٍ عَنْ أبى عَبِدٍ الع قَالَ إِذَا ذَككتٌ فى شَئ ء وخ الرصيوة ف وخرت شق ارده 
ا ل رم ل ل 
شكك كند بايد ب ركردد.) فَلَدِسَ كك بِشَ ءٍ إِنّما الشّك إِذًا كنت فى شَى ء ءِ لغ تَجُرْهُ 0 


اين روايت صحيحه مى باشد. 


امام عليه السلام در ذيل روايت فوق به يكك قاعده ى كليه اشاره مى كند و مى فرمايد: شكك در جايى است كه از عمل تجاوز 


نكرده باشى. اين قاعده عام است و وضوء غسل» سعىء. طواف و غير اينها را شامل مى شود. 


بكر عن تعكد نهم قل 1 ا تت د كه ريد 


١4 


اين روايت صحيحه است و ذيل آن حاوى يكك قاعده ى كليه است. 
ص: /77 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 5884 حديث 71515 ل ط آل البيت. 
؟-0 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2 ص الاا, حدبث 2.١75‏ ط آل البييةة: 


هد 4 الحفو ناد تافو قف ا خكرة بْنِ محمد عَنْ أَحْمَدَ بْن محمد بْنِ أبى نَضِرٍ عَنْ حَمّادٍ ْنِ عِيَدرى عَنْ حَرٍ يز بْن عَتِدِ الله عَنْ 
نوا قل 


ؤُرَارَ كل فلك أب عود لوح ويل كك فى نوهد سل فى لإا الى قلت رَجُلّ شَّكك فى الَدَان وَ الْإقَامَهِ و 
كبْرَ قَالَ يَمضدى قُلْتُ رَجْلٌ نك فى الُكبير وَ قَدْ قَرَأقَالَ يَمَض دى قل شك فى القراو وه وح قال فى لت َك فى 


سم 


الكو وَ قَدْ سد قَالَ يَْضِى عَلّى صَلَاتِ نم قالَ يا ارم إذا حَوَجتَ مِنْ شن ء ءِ م دَكَلْتٌ فى غَيرِه فمَككك لَيِسَ بش ء (01 


امام عليه السلام در ذيل اين روايت به قاعدهى كليه اى اشاره مى كند كه هر وقت از عملى فارغ شدى و وارد عمل ديكرى 
شدى و شكك كردى نبايد به شكك خود اعتنا كنى. 


الْحَسَِئِن بن سَجِيدٍ عَنْ قَضَ الَهَ عَنْ أَيَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ بُكثر بن أَغينَ قَالَ قلت لَهُ وجل يَشّْك بَعْردَ مَا يَتَوَضَأْ قَالَ هُوَ حِينَ يَتَوَضَّأْ 
أَذْكِرُ مِنْهُ جِينَ يَشّك (1) 


يعنى وقتى انسان در حال به جا آوردن عمل است حواسش بيشتر به عمل است تا هنكامى كه از عمل فارغ شده است. اين 
تعليل همه ى اعمال را شامل مى شود. 


محمد بْنُ عَلِنَ بن الْحس يد ين بِإشنَادِِ عَنْ محمد بن منرم عَنْ أبى عبد اللّوع أل َالَ إن سك الوَجلَ بعد ما صِلَى فَلَمْ يَذْرِ 


مه 8 


قلى ذا فياف نيدن يوق لطتو أن تان قد آنه له يقد الشلفيق #ذ عي العرف أنرت إلى النعة 7 لْحَقّ منْهُ بَعْدَ ذلك (9) 


أ 


كاه 


ص: 8 


)6(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /777 حديث ١0715‏ ١ط‏ آل البيت. 
-(0) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص الال حديث 217159 ط آل السة. 


ذيل اين روايت مشتمل بر تعليلى است كه عموميت قاعده را بيان مى كند. 


به هر حال ما در قواعد فقهيه نظرى داريم كه مشاهده نكرديم كسى آن را متذكر شده باشد و آن اينكه قاعده ى تجاوز و فراغ 
بيشتر يكك قاعده ى عقلائيه است يا شرعيه. مثلا دو نفر شريكك هستند كه مى خواهند از هم جدا شوند. آنها حساب وكتاب 
كردند و مبالغ را بين خود تقسيم كردند وازهم جدا شدند. اكر بعد از مدتى شكك كنند ديكر دوباره از اول حساب و كتاب 
تع كتتد ميخ | كر كبن ناف سال وا كردوو وجعوهاة: شرعية وا مشخصن كرق است يعد او عدج ١‏ كر شكه كيد كه 
آيا درست حساب كرده است يا نه» به شكك خود اعتنا نمى كند. 

بنا بر اين عقلاء هم در زندكى خود به اين دو قاعده عمل مى كنند. شاهد بر اينكه اين قاعده عقلائيه است اين است كه امام 
عمل فارغ شده است. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد بيشتر بيرامون اين دو قاعده سخن مى كوييم. 

(2) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 758 حديث ,.٠١087‏ ط آل البيت. 
شك در سعى كتاب الحج 
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موضوع: شكك در سعى 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل سعى بين صفا و مروه است. امام قدس سره در اين مسأله به ينج فرع اشاره مى كند و مى 
فرمايد: لو شكك فى عدد الأشواط بعد التقصير يمضى و يبنى على الصحه و كذا لو شكك فى الزياده بعد الفراغ عن العمل» و لو 
شك فى النقيصه بعد الفراغ و الانصراف ففى البناء على الصحه إشكالء فالأحوط إتمام ما احتمل من النقصء و لو شكك بعد 
الفراغ أو بعد كل شوط فى صحه ما فعل بنى على الصحه؛ و كذا لو شكك فى صحه جزء من الشوط بعد المضى. )١(‏ 

ص: 59 

.5779 تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١2 ص‎ 00-١ 


كفتيم در اين فروع نصوص خاصى وجود ندارد بلكه بايد بر اساس قاعده ى تجاوز و فراغ حكم آنها را به دست آورد. 


همجنين كفتيم اين دو قاعده بر اساس روايات متضافره (كه به بخشى از آنها اشاره كرديم) و بر اساس حكم عقل استنباط مى 


شود. 


اكنون به تفاوتى كه بين اين دو قاعده است مى يردازيم. 


بعضى مانند شيخ انصارى قائل اند كه اين دو قاعده به يكك قاعده بر مى كردد. 
محقق خراسانى بر خلاف ايشان قائل به تعدد اين دو قاعده مى باشد. 


منظور از تعدد اين است كه قاعده ى فراغ مربوط به مجموع عمل است يعنى وقتى كل عمل مانند نماز تمام شد و شكى 
حاصل شد اين قاعده جارى مى شود. ولى قاعده ى تجاوز مربوط به أجزاء عمل مانند حمد» ركوع و غيره است. 


به نظر ما ظاهر ادله تائيد مى كند كه اين دو قاعده. به يكك قاعده بر مى كردد. مثلا در روايت بكير بن اعين آمده بود: 
وبإسناده عن الحسين بن سعيد» عن فضاله» عن أبان بن عثمان» عن بكير بن أعين قال: قلت له: الرجل يشكك بعد ما يتوضأ؟ قال: 


بنا براين انسان جه مشغول اجزاء باشد و يا در حال انجام كل عمل باشد اذكر بودن صدق مى كند. به عبارت ديكر انسان 
هنكامى كه مشغول ركوع است حواسش بيشتر جمع است تا بعد از ركوع و يا هنكامى كه نماز مى خواند حواسش بيشتر جمع 
است تا وقتى از نماز فارع شدة است: 


ص: 8 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص الات حديث ١5١594‏ ط آل النييةة: 


همجنين در روايت ديكرى مى خوانيم: 


محمد بن على بن الحسين بإسناده عن محمد بن مسلم » عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) » أنه قال : إن شكك الرجل بعدما صلى 
فلم يدر أثلاثا صلى أم أربعا وكان يقينه حين انصرف أنه كان قد أتم لم يعد الصلاه » وَ كان حِينَ الْصَرَفَ أُقْرَتٍ إِلَى الْحَقَّ مِنْهُ 


اين حالت در هر دو قاعده وجود دارد. 


ثمره النزاع: ثمره ى نزاع اين است كه اكر اين دوء دو قاعده باشند» در قاعده ى تجاوز دخول در غير شرط است. زيرا در 


صحيحه ى زراره مى خوانيم: 


محمد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن محمد » عن أحمد بن محمد بن أبى نصر » عن حماد بن عيسى » عن حريز بن عبد الله » 
عن زراره قال : قلت : لأسبى عبدالله ( عليه السلام ) : رجل شكك فى الاذان وقد دخل فى الاقامه ؟ قال : يمضى » قلت : رجل 
شكك فى الاذان والاقامه وقد كبر ؟ قال : يمضى .ء قلت : رجل شكك فى التكبير وقد قرأ ؟ قال : يمضى قلت : شكك فى القراءه 
وقد ركع ؟ قال : يمضى , قلت : شكك فى الركوع وقد سجد ؟ قال : يمضى على صلاته » ثم قال : يا زُرَارَهُ إِذَا خَرَجْتَ مِنْ شَئْ ء 
م دَخَلْتٌ فى عرو فَفَككك لهس بّئ و. (5) 


ص: اع 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 2758# حديث ١007‏ ١ط‏ آل البيت. 
"- (6) وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ جل ص/77”, حديث875١٠.‏ ط آل البيت. 


در صدراين روايت نيز سؤالا-تى در مورد شكك در اجزاء اذان و نماز يرسيده شده ودر همهى آنها دخول در غير ذكر شده 
اسك ال مله ابدكه واوى عن برسدة وخل شكك فن الأذان و الإذامه و قن كير وجل شك فن التكيير و فذق 437 


بااين حال قاعدهى فراغ در فراغ از كل عمل جارى مى شود مثلا در روايتى بكير بن اعين آمده است: هُوَ حِينَ يَتَوَصَأ أذ كر 


ويادر روايت محمد بن مسلم آمده است: كل مَا شَّككتٌ فيه مما قَدُ مَضَّى قَامْضِهِ كما هُوَ. (/) 


موضوعيت داشته باشد مثلا خروج از قرائت ملازم با دخول در ركوع مى باشد و الا خروج از قرائت حاصل نمى شود. 


به عبارت ديكر فراغ» در همه جا كافى است ولى در بعضى موارد لازمه ى تحقق فراغت اين است كه دخول در غير حاصل 


شده باشد. 
بنا بر اين به نظر ما ثمره اى در تفكيكك اين دو قاعده وجود ندارد. 
با روشن شدن اين موضوع به سراغ فرع اول در كلام امام قدس سره مى رويم. 


ايشان در اين فرع اول مى فرمايد: اكر فرد» اشواط سعى را تمام كند و داخل در غير شود كه همان تة تعصير است و شكتق كيد 
كه سعيش از نظر تعداد اشواط صحيح بوده است يا نه نبايد به شكك خود اعتنا كند زيرا قاعده ى تجاوز جارى مى شود. 


ص: ضرا 


)0(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /7777 حديث ١ ٠075‏ ط آل البيت. 
-(6) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص الالاء حديث 217159 ط آل البيت. 


اما صورت دوم: سعى تمام شده است و شكك در زياده كرده است مثلا در مروه است و يقين دارد هفت شوط را به جا آورده 
است ولى احتمال مى دهد كه دو شوط ديكر هم اضافه كرده نه شوط به جا آورده باشد. او اكر از عمل فارغ شده باشد نبايد 


به شكك خود اهميت دهد و قاعده ى فراغ جارى مى شود. 


مضافا به قاعده ى فراغ مى توان به استصحاب عدم هم تمسكك كرد مثلا نمى داند دو شوط اضافه كرده است يا نه اصل مزبور 


جارى مى شود. (البته قاعده ى فراغ از امارات است ولى اصل عدم و استصحاب جزء اصول مى باشد.) 


اما فرع سوم: اكر سعى را تمام كرده و منصرف شده است مثلا به هتل رفته است و يا به سوى كاروان بركشته است و شكك مى 


كند كه آيا ينج شوط به جا آورده است يا هفت شوط. 
امام قدس سره در تحقق انصراف اشكال ديده و قائل به اين است كه على الاحوط بايد اشواط را تكميل كند. 


علت آن هم اين است كه در سعىء موالات شرط نيست و اكر سعى ناقص مانده باشد همجنان فرصت براى تكميل هست و 
خروج از عمل صدق نمى كند بنا براين دخول در غيره فراغ از عمل و تجاوز صدق نمى كند و قواعد فوق هم جارى نمى 
شود. 

نقول: مرحوم شيخ انصارى در رسائل و ديكران متعرض آن شدند و ما هم در قواعد الفقهيه در تنبيه ششم از تنبيهات قاعده ى 
تجاوز متذكر آن شديم و آن اينكه در تجاوز از محل آيا محل عقلى مراد است يا شرعى و يا عرفى. 


ص: 2 


مراد از تجاوز عقلى: شيخ انصارى براى اين مورد مثال زده مى فرمايد: اكر كسى وقتى الله اكبر را مى كويد شكك كند كه آيا 
راء اكبر را هم تلفظ كرده است يا نه. بعد مى كويند كه نمى توان بركشت و راء را به تنهايى تلفظ كرد زيرا ابتداء به ساكن را 
عقلا نمى توان تلفظ كرد. بنا براين با كفتن الله اكبر ديكر تجاوز عقلى حاصل شده است و به شكك فوق نبايد اعتنا كرد. 


نقول: ما قائل هستيم ابتداء به ساكن اشكال ندارد» همجنين التقاء ساكنين نيز محال نيست كلماتى مانند درس از باب التقاء 
ساكنين است زيرا هم راء در آن ساكن است و هم سين. حتى در زبان هاى خارج كاه سه ساكن در كنار هم قرار كرفته و 
تلفظ مى شوند. 


مراد از تجاوز شرعى: مانند اجزاء صلات كه بايد يشت سر هم انجام شوند و ركوع قبل از سجود باشد و هكذا. اجزاء وضو نيز 


الاأين قبيل اشة: 


مراد از تجاوز عرفى: در جايى است كه فرد طبق عادت خودش آن را به ترتيب انجام مى دهد مثلا در غسل قائل نيستيم كه 
رعايت موالاءت شرط باشد ولى عادتا كسى كه به حمام مى رود همه ى اجزاء را به ترتيب شسته و تمام مى كند. او اكر از 
حمام بيرون آمده باشد و شكك كرده باشد در اين حال تجاوز از محل عقلى و شرعى صورت نككرفته است ولى تجاوز از محل 


عادى واقع شده است. 
البته در روايات سخنى از تجاوز عرفى نيست ولى مى تواند شامل آن هم باشد. اككر اين نوع تجاوز را قائل شويم مى توانيم از 
آن در ما نحن فيه استفاده كنيم و آن اينكه غالبا وقتى مردم سعى را به جا مى آورند همه ى اشواط آن را با هم انجام داده و 


ص: عع 


عادت هم خود به دو نوع تقسيم مى شود: عادت شخصى و عادت نوعى. به هر حال عادت نوعى براين است كه سعى را با هم 
انجام مى دهند. بنا بر اين وقتى فرد به هتل رفته و شكك كرده است تجاوز عادى حاصل شده است. 


خلاصه اينكه بسيارى مانند امام قدس سره قائل هستند كه مراد از تجاوزء تجاوز شرعى است نه عرفى و عادى. بنا براين در 
مورد محل بحث تجاوز صدق نكرده زيرا در سعى موالات شرط نيست و از طرفى ذمه ى فرد به سعى مشغول شده و اشتغال 


يقينى مستلزم برائت يقينيه است و بر اين اساس است كه امام قدس سره قائل به تداركك شده است. 


ما تجاوز از محل عادى را كافى مى دانيم و آن به سبب تعليلات عامه اى است كه در روايات به آن اشاره شده است مانند 
ايتكه كسى كه مشغول عمل است حواسش جمعتر و اذكر است و يا اينكمه فرد به هنكام به جا آوردن عمل به صواب نزديكك 
تر است تا بعد از عمل. اين تعليلات تجاوز عادى را هم شامل مى شود زيرا وقتى او مشغول سعى بود حواسش بيشتر جمع بود 
و تصورش هم براين بود كه سعى را تمام كرده است و بعد شكك براى او عارض شده است كه نبايد به آن اعتنا كند. 


72وغع0 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /ل حديث ١ ٠858‏ ط آل السة: 


شك در سعى كتاب الحج 
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موضوع: شكك در سعى 

ص: 560 

بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل سعى بين صفا و مروه است. اين مسأله مربوط به شكث در صحت و فساد سعى است. 


امام قدس سره در اين مسأله به ينج فرع اشاره مى كند و مى فرمايد: لو شكك فى عدد الأشواط بعد التقصير يمضى و يبنى على 
الصحه و كذا لو شكك فى الزياده بعد الفراغ عن العمل» و لو شكك فى النقيصه بعد الفراغ و الانصراف ففى البناء على الصحه 
إشكالء فالأحوط إتمام ما احتمل من النقصء و لو شكك بعد الفراغ أو بعد كل شوط فى صحه ما فعل بنى على الصحه. و كذا 
در جلسه ى قبل به سه فرع اول آن اشاره كرديم و امروز به سراغ فرع جهارم مى رويم 


كفتيم در اين فروع نصوص خاصى وجود ندارد بلكه بايد بر اساس قاعده ى تجاوز و فراغ حكم آنها را به دست آورد. 


در روايات در مورد اين دو قاعده. تعابيرى وارد شده است كه عموميت اين دو قاعده را مى رساند. 


مثلا در روايت بكير بن اعين آمده بود: هُوَ حِينَ يََوَضَّأ أَذْكرٌ مِنْهُ حِينَ يك (؟) 

اين عبارت به صورت قياس منصوص العله و به تعبير عام آمده است. 

در روايت محمد بن مسلم نيز خوانديم: وَ كان حِينَ الْصَرَفَ أَْرَبَ إِلَى الْععق مه بَغْد ذَلْكك (*0 
ص: 58 

-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١.‏ ص578. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ١‏ ص ١/ا‏ أبواب الوضوءء باب 7©؛ ح/ء شماره 21758 ط آل البيت. 
8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 058 أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» باب/717 حك شماره ١ ٠0607‏ ط آل البت:. 


اين عبارت نيز از باب قياس منصوص العله و عام مى باشد. 
تعبير سوم در روايت عبد الله بن يعفور است كه مى فرمايد: إِنّمَا الشّكك إِذَا كنْتٌ فى شَئ ءِ لَمْ تَجَرْهُ (01 


تعبير به (فى شىء) همه ى موارد را شامل مى شود. 


و 


ا. 2 


تعبير جهارم در روايت زراره است كه آمده ست: يا ؤُرَارَهُ إذَا حَرَجْتٌ من شن ءٍ ثم دَخَلْت فى غَْرهِ قد نتككه لبي يفن 1ه 
غيارات ارق ووايت اتورعاء من :باشل 


براين اساس عده اى قائل شدند كه اين دو قاعده در تمامى عبادات اعم از اعتكاف» اعمال حج و عمره و ساير عبادات جارى 


است. 
اين دو قاعده حتى تا مقدارى ابواب معاملات را نيز شامل مى شود و اختصاص به ابوابى مثل نماز و وضو ندارد. 


اما فرع جهارم: فردى است كه مى داند هفت شوط بايد به جا آورد ولى شكك دارد كه آيا اين هفت شوط را صحيح به جا 
آورده است يا اينكه بعد از يكك شوط در صحت آن شكك مى كند مثلا شكك مى كند كه شايد يكك شوط بخشى از سعى را 


عقب عقب رفته باشد يا اينكه تتش خالص نبوده و يكك شوط را با ريا انجام داده باشد. 


قاعدهى فراغ اين مورد را هم شامل مى شود زيرا اين قاعده منحصر به شكك در اصل وجود نيست بلكه شكك در صحت را هم 


وبر عى كبرق 
ص: /517 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١.‏ ص ١57؛‏ أبواب الوضوءء باب 57, ح 7 شماره 175 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 2777 أبواب صلاه الجماعه؛ باب 77 ح ١‏ شماره*87١3.‏ ط آل البيت. 


مثلا كاه كسى در نماز وقتى وارد سجده شده است شكك در اصل وجود ركوع مى كند كه آيا ركوع را به جا آورده است يا 
نه و كاه مى داند كه ركوع را به جا اورده است ولى شكك مى كند كه آيا آن را صحيح به جا آورده است يا نه مثلا ذكر آن 
را صحيح كفته است و يا هنكام ركوع طمأنينه داشته است و مواردى از ابرق قبيل: دز هر حال فاعدادى فراع يخارى ,فى شودبو 
حكم به صحت عمل مى كند زيرا دليل روايات فوق عام است مثلا در روايت محمد بن مسلم آمده است: كل كاشككق ف 
مِمَاقَدٌ مَضَى قَامْضِهِ كما هُوَ. )١(‏ 


فرع ينجم: اين فرع همان فرع جهارم است با اين تفاوت كه در فرع جهارم شكك در صحت يكك شوط بوده است ولى اين فرع 
مربوط به بخشى از يكك شوط است. 


واضح است كه قاعده ى فراغ در اين فرع هم جارى است و عمل او حمل بر صحت مى شود. 


مسأله ى دوازدهم: اين مسأله نيز مربوط به شكوك است و بعضى از فروعات آن منصوص است. اين مسأله متضمن سه فرع 
است در تمامى اين سه فرع بحث در جايى است كه هنوز از عمل فارغ نشده ايم و يا بعد از عمل مشغول به عمل ديكرى نشده 


أيم د بنا بر اين قاعده ى فراغ و تجاوز در آن جارى نمى شود. 
ص: 5 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 77/7 أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» باب "077 حك شماره072٠ ١‏ ط آل البنت: 


مسأله ؟١‏ لو شكك و هو فى المروه بين السبع و الزياده كالتسع مثلا- بنى على الصحه. و لو شكك فى أثناء الشوط أنه السبع أو 
الست مثلا بطل سعيه» و كذا فى أشباهه من احتمال النقيصه؛ و كذا لو شكك فى أن ما بيده سبع أو أكثر قبل تمام الدور. )١(‏ فرع 
اول: كسى بر بالاى مروه است و شكك مى كند كه آيا شوط هفتم است يا اينكه اشتباها شوط نهم او مى باشد. بنا بر اين اين 


فرع در مورد شكك در زياده مى باشد. 


فرع دوم: اين فرع مربوط به شكك در نقيصه است مثلا فردى در اثناء شوط است و شكك مى كند كه آيا بايد به سمت مروه رود 
و شوط هفتم را تمام كند يا اينكه در شوط ششم است كه بايد به سمت صفا برود. امام قدس سره قائل است كه سعى او باطل 
است و بايد از ابتدا شروع كند. سيس اضافه مى كند كه هر نوع شكك در نقيصه اى كه از اين باب باشد موجب بطلان سعى 


مى شود مانند اينكه در ينج و شش و مانند آن شكك كند. (در ميان سه فرع موجود در اين مسأله؛ اين فرع منصوص مى باشد.) 


البته امروزه جون مسير رفت و بركشت را جدا كرده اند اين شكك رخ نمى دهد. اين شكك در سابق قابل تصور بود كه مسير 
وقك وير كشية يكن بوه 


شك هنككامى بود كه شوط را تمام كرده بود ولى در اين فرع مشغول انجام شوط است.) اين از باب شكك در نقيصه است و 


امام قدس سره قائل به بطلان سعى مى باشد. 


ص: هع 


.57 5 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اما فرع اول: بر اساس قاعده بايد قائل به صحت باشيم زيرا اصل عدم زياده جارى مى شود كه همان اصل براثت است. 


بعضى خواستند از روايت حلبى كه در باب طواف وارد شده است قياس منصوص العله استنباط كنند و حكم طواف را به سعى 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَن ابن أبى ُمَثْرِ عَنْ حَمادٍ عَنِ الَْلَبِىّ قَالَ سَأْلْت أبَا عَِدِ اللوع عَنْ رَجْلٍ طافٌ 
الت طَوَافَ الْمَرِيضَهِ فَلَمْ ,در أ سَبعَهَ طَافَ أُمْ تَمَانيهَ َقَالَ أمّا السَمِعَه فَقَدِ اسْتَيقَنَ وَ نما وََمْ وَهْمَهُ عَلَى الثَامِن (در نتيجه همان 
هفت شوط را كرفته و به شكك خود در شوط هشتم اعتنا نكند) فَلَيِصَل رَكعَتَئْن (به اين معنا كه طواف صحيح است و بايد نماز 
طواف را بخواند) )١(‏ 


كفته شده است كه ذيل روايت كه مى فرمايد: (أمّا السّبِعَ فَمَدِ اسْتَيِمّنَ وَ إِنّمَا وَقَعَ وَهْمَهُ عَلَى الثَامِنَ) از باب قياس منصوص العله 


اكد 


نقول: اين فقره از روايت مى تواند از باب قياس منصوص العله باشد ولى اين احتمال هم هست كه مخصوص به باب طواف 


نا بابخ اسعدلال به اين روابت دن مسأله مطلب شفاقى نيست كه بتوان به آن تمسكك كرد. 
ص: 06 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 5 ابواب الطواف» باب 0760 ح »١‏ شماره 211/4175 ط آل البيتة. 


به هر حال ما با تمسكك به اصلء مشكل را حل مى كنيم و مى كوييم عمل او صحيح است و هنكام شكك در زياده قائل به 


برائت و صحت عمل مى شويم. 


اما فرع دوم: اين از باب شكك در نقيصه است يعنى در اثناء سعى شكك دارد شش شوط به جا آورده است يا هفت شوط را 
تمام كرده است. 


بر اساس قاعده مى كوييم: اصل در نقيصه صحت است زيرا اصل عدم زياده مى كويد بايد بنا را بر اقل بككذارد و يكك شوط 
رابه آن اضافه كند. 


بااين حال روايتى بر خلاف اين اصل وارد شده است: 


مُيحَمَدُ بْنٌ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ ميد عَنْ صَفَْانَ بن يتخبى و علي بن لمان عَنْ ويد بن يسَارِقَالَ فك كه 
ل ل ل ل وَقَلَمَ أَطَافِيرَهٌ وَ أل ؛ ذكر أنه 
فى يله أء توا فكال فى يعلط اله كذ بوش ب َشْوَا ؟ فَإنْ كَانَ بَحْفَظ أَنَهُ قَدْ سَعَى سه شْوَاط فليَهِذ و لين شوْطأ (يعتى اكر 


بح هه و 0 
08 


فى تداق كه تالسع با ري اس مم0 نْ 
لع يكخ عفظ أنه قد مرعى رئكة فد فلي دى الشفق عَتّى يكيل ترجغة أشْواط (يعنى اكز ثمى داقد كداشش قوط رابجا 


آورده است يا نه بايد سعى را از ابتدا شروع كند.) ثُعَ لَيُرِقُ دَمَ بَقَرَهِ (1) 
ص: ليله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 597 ابواب السعى» باب 20115 ح »١‏ شماره 218787 ط آل النيية: 


[9إبنا براين اين روايت مى كويدكه شكك در نقيصه موجب بطلان سعى است زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: (وَ إِنْ لَمْ يكن 


ا 0 : و 32007 
حفظ أنه قد سَعَى سِنَّهُ فليَعَدٌ فليَتتدِئ السَّعْىَ حَتّى يُكمل سَبعَة أشوّاط) 


نقول: در شكك در ركعات نماز كفتيم كه يكى از شكوك باطله اين است كه نمى داند جند ركعت نماز خوانده است. اما اكر 
شكك او بين دو و سه ويا سه و جهار باشد نماز او صحيح است و بايد به دستور شكك عمل كند. 


حال بايد ديد كه مراد امام عليه السلام در روايت فوق از باب همان شكوك باطله است كه فرد نمى داند جند شوط به جا 


آورده است يا اينكه هر نوع شكك در نقيصه را شامل مى شود و عام است. 


علماء از آن عموم متوجه شده اند و كفته اند كه هر نوع شكك در نقيصه را شامل مى شود. جه نداند در جه شوطى است يعنى 
نمى داند در شوط ششم است يا نه به اين معنا كه نمى داند شش شوط به آورده است يا ينج شوط و يا حتى دو شوط و مانند 
آن. همجنين اكر شكك او بين دو جيز مردد باشد مثلا بين بنج و شش شوط شكك كرده باشد. 


به هرحال بعيد نيست كه روايت فوق عام باشد و در هر حال حكم, به بطلان شكك در نقيصه كند هرجند احتمال دارد كه از 


باب شكوكك باطله در نماز باشد يعنى اصلا نداند در جه شوطى است. 


ص: ذه 


شك در نقيصه كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


در بحث اخلاقى امروز به حديثى از امام هادى عليه السلام اشاره مى كنيم: قال الحسن بن مسعود: دخلت على أبى الحسن على 
بن محمدع و قد نكبت إصبعى (انككشتم وارونه شد و در رفت) و تلقانى راكب و صدم كتفى و دخلت فى زحمه (وارد محل 
شلوغى شدم) فخرقوا على بعض ثيابى (لباسم ياره شد) فقلت كفانى الله شركك من يوم فما أيشمكك (عجب روز شرورى هستى 
جرا اينقدر بلا سر من مى آورى؟) فقالع لى يا حسن هذا و أنت تغشانا (تو با ما در ارتباطى) ترمى بذنبكك من لا ذنب له 
(كناهت را به كردن كسى مى اندازى كه بى تقصير است.) قال الحسن فأثاب إلى عقلى و تبينت خطئى فقلت يا مولاى أستغفر 
الله فقال يا حسن ما ذنب الأيام حتى صرتم تتشأمون بها (روزها جه كناهى دارند كه آن را شوم مى شمارى) إذا جوزيتم 
بأعمالكم فيها (و شما به سبب اعمالتان مجازات مى شويد) قال الحسن أنا أستغفر الله أبدا و هى توبتى يا ابن رسول الله قالع و 
الله ما ينفعكم و لكن الله يعاقبكم بذمها على ما لا ذم عليها فيه أ ما علمت يا حسن أن الله هو المثيب و المعاقب و المجازى 
بالأعمال عاجلا و آجلا قلت بلى يا مولاى قال ع لا تعد و لا تجعل للأيام صنعا فى حكم الله قال الحسن بلى يا مولاى. )١(‏ 


[١]يكى‏ از اصحاب ايشان به نام حسن بن مسعود مى كويد: يكك روز مى خواستم خدمت ايشان مشرف شوم ودر مسير خود 
به سمت ايشان به جند كرفتارى مبتلا شدم. اول اينكه انككشت يايم وارونه شدء دوم اينكه مرد اسب سوارى از كنار من رد شد 
و خودش را به من زد و شانه ام آسيب ديد. سوم اينكه از محيط شلوغى رد مى شدم كه لباسم ياره شد. من با خودم به روز 


كفتم: عجب روز شرورى هستى جرا اينقدر بلا سر من آوردى. 
ص: 7م 
١ط-‏ 


بعد مى كويد: خدمت امام هادى عليه السلام رسيدم و كأنه ايشان باخبر شده بودند و به من فرمودند: اى حسن! اين حرفها را 


مى زنى و بالاخره يبيش ما مى آيى و با ما در ارتباطى. با اين كار كناهت را به كردن كسى مى اندازى كه هيج كناهى ندارد. 


حسن مى كويد: به ايشان عرض كردم؛ استغفار مى كنم. ولى حضرت ادامه داد: روزها جه كناهى دارند كه كارت به جايى 
رسيده كه ايام را شوم مى دانى و حال آنكه خداوند شما را به سبب اعمالتان مجازات مى كند؟ لابد كارى كردى كه امروز 
كرفتار اين مشكلات شدى. 


روزكار مى اندازند. اين را در اصطلاح روانشناسى (فرا افكنى) مى نامند. يعنى انسان براى تبرئه كردن خودش.ء و اينكه نمى 


خواهد قبول كند كار بدى انجام داده است كه سزاوار اين بلاها شده استء كناهان را به كردن روزكار مى اندازد. فرا افكنى 


موجب مى شود كه انسان كمراه شود و به اشتباه خود بى نبرد. 
شاعر عرب مى كويد: 

يعب الناس كلهم زمانا و ما لزماننا عيب سوانا 

وان الذئب يترك لحم ذئب و ياكل بعضنا بعضا عيانا 


ص: م 


فرا افكنى يكك نوع شركك است يعنى به جاى اينكه اعتقاد داشته باشيم كه در عالم هيج موثرى بجز خدا نيست» جرخ و فلكك را 
نيز مؤثر بدانيم. ما بايد بعد از اينكه كرفتار مشكلى شديم فكر كنيم ببينيم جه كارى كرديم كه جنين شده است. اكر انسان اين 
كونه فكر كند مى توان در كمترين وقت خودش را اصلاح كند ولى با فرا افكنى» تقصيرات خود را به فراموشى مى سيارد و به 


ضعف خود يى نمى برد. 
موضوع: شكك در نقيصه 
بحث در مسأله ى دوازهم از مسائل سعى است. امام قدس سره در اين مسأله سه فرع را ذكر كرده است و مى فرمايد: 


مسأله ؟١‏ لو شكك و هو فى المروه بين السبع و الزياده كالتسع مثلا- بنى على الصحه. و لو شكك فى أثناء الشوط أنه السبع أو 
الست مثلا بطل سعيه» و كذا فى أشباهه من احتمال النقيصه؛ و كذا لو شكك فى أن ما بيده سبع أو أكثر قبل تمام الدور. (1) فرع 


اول مربوط به شكك در زياده است كه كفتيم موجب فساد نمى شود. 


فرع دوم و سوم در مورد شكك در نقيصه است كه موجب فساد مى شود. كفتيم كه اصل اقتضاء مى كند كه شكك در نقيصه 


موجب فساد نشود زيرا اصل عدم زياده است و مى توان بنا را بر اقل كذاشت و آن را به هفت شوط تكميل كرد. 


بااين حال روايت سعيد بن يسار دلالت داشت كه شكك در نقصان موجب بطلان است. 
ص: 6ه 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5 ؟5. 


صاحب جواهر در بحث شكك در نقيصه مى فرمايد: من لم يحصّل عدد سعيه بمعنى انه شكك فيه و هو فى الاثناء (كه هنوز فراغ 
حاصل نشده است) و لم يكن بين السبعه فما زاد (يعنى شكك در زياده نباشد بلكه از باب شكك در نقصان باشد) اعاده (كل 
سعى را اعاده مى كند) كما فى النافع و القواعد و محكى الوسيله و الاقتصاد و الجامع و المهذب و غيرها فانه لا خلاف بل ولا 
اشكال فى البطلان. (بعد ايشان به دو دليل استدلال مى كند و مى فرمايد:) احدهما صحيحه ى سعيد بن يسار ثانيهما انه مردد 
بين محذورين و كل منهما مبطل (يعنى يا شش شوط به جا آورده است و يا هشت شوط بله اكر بين ينج و هفت شكك كند 
يك طرفش محذور است). )١(‏ 


نقول: به كلام ايشان دو اشكال وارد است: 


اشكال اول: اينكه ايشان مى فرمايد: امر بين محذورين دائر مى شود معنايش اين است كه علم اجمالى بين محذورين ايجاد مى 
شود. اين در حالى است كه اصل عدم الزياده؛ علم اجمالى را منحل مى كند زيرا اين اصل مزبور مى كويد: شش شوط بيشتر 
اتيان نشده است و بايد احتمال هشت شوط را رها كرد. وقتى اصل در يكك طرف جارى شود و در طرف ديككر جارى نشود 
علم اجمالى منحل مى شود. مثلا-دو ظرف هست كه نجاستى در يكى افتاد در اين حال بايد از هر دو اجتناب كرد. ولى اكر 
يكى ازاين دو ظرف حالت سابقه مانند طهارت داشته باشد همان را استصحاب مى كنيم. وقتى اصل در يكك طرف جارى شد 
علم اجمالى منحل مى شود به اين معنا كه يكك طرف يقينا طاهر است و در طرف ديككر شبهه ى بدويه در نجاست داريم كه 
لازم نيست به آن اعتنا كنيم. 


ص: 0 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص577. 


اشكال نشود كه در مورد سعيٍ ؛ اصل اشتغال ايجاب مى كند كه برائت ذمهى يقينيه حاصل شود زيرا مى كوييم: اصل عدم 
زياده اصل موضوعى است و رتبتا بر اشتغال كه اصل حكمى است مقدم مى باشد و با اجراى اصل موضوعى ديكرى نوبت به 


بله اكر در هر دو طرف اصل جارى مى شد تعارض مى كردند و ساقط مى شدند و علم اجمالى به قوت خود باقى بود ولى در 
ما نحن فيه جنين نيست و اصل در يكك طرف جارى مى شود و علم اجمالى منحل مى شود. 


اشكال دوم: اين كونه نيست كه همواره امرء دائر بين محذورين باشد. بلكه فقط در بعضى موارد جنين است. 


اككر دوران امر بين سه و يا ينج باشد محذورى بيش نمى آيد زيرا هر كدام كه باشد سعى صحيح است. بله اكر بين شش و 


هشت باشد هم هشت زيادى است و هم شش ناقص است وهر دو حرام است. 


فرع سوم: اين فرع هم در مورد شكك در نقيصه است ولى اين شكك در اثناء شوط رخ مى دهد به اين كونه كه قبل از اتمام 
كك شوط شكك مى كند كه آن شوطى كه دارد انجام مى دهد شوط هفتم است يا هشت. جون شوط تمام نشده است از باب 


شك در نقيصه است زيرا هنوز شوط هفتم تمام نشده است تا يقين داشته باشد سعيش كامل شده است. 


ص: اام 


مسأله ى سيزدهم: 


امام قدس سره در اين مسأله» حكم شكك در اصل سعى را مطرح مى كند (بر خلاف مسائل قبلى كه در مورد شكك در اشواط 


بود) 


مسأله ١‏ لو شكك بعد التقصير فى إتيان السعى بنى على الإتيان» و لو شكك بعد اليوم الذى أتى بالطواف فى إتيان السعى لا يبعد 
البناء عليه أيضاء لكن الأحوط الإتيان به إن شكك قبل التقصير. 


ايشان در فرع اول مى فرمايد: اكر تقصير كرده باشد و شكك كند كه سعى را به جا آورده است يا نه بر اساس قاعده ى فراغ يا 
تجاوز حكم مى كند كه سعى را به جا آورده است. مانند اينكه در سجود اكر شكك كند كه ركوع را به جا آورده است يا نه 
به شكك خود اعتنا نمى كند. 


بله اكر كسى نماز عصر را بخواند و شكك كند كه ظهر را به جا آورده بود يا نه قاعده ى فراغ جارى نمى شود زيرا ترتيب بين 
ظهر و عصر ذكرى است نه واقعى. بنا بر اين اكر كسى اشتباها عصر را بخواند» ظهر را مى تواند بعدش بخواند و نماز عصرش 
باطل نيست. 

فرع دوم مربوط به كسى است كه طواف را به جا آورده است و روز بعد شكك مى كند كه بعد از طواف آيا سعى را به جا 
آورده بود يا نه. ايشان قائل است كه بعيد نيست بككوييم سعى را به جا آورده است. علت آن هم اين است كه قبلا در مسأله ى 
هفتم بيان كرديم كه سعى را نمى شود به روز بعد موكول كرد و بعد از طواف بايد سعى را تا آخر شب به جا آورد. بنا براين 


وقتى فردا شد» محل سعى كذشته است و قاعده ى مزبور جارى مى شود. 


ص: 6 


بعد امام قدس سره احتياط مى كند كه سعى را به جا آورد. ان شاء الله در جلسه ى بعد به دليل احتياط ايشان اشاره مى كنيم. 
شكيات و موالات در سعى كتاب الحج 
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موضوع: شكيات و موالات در سعى 

بحث در مسائل مربوط به شكيات سعى است. به مسأله ى سيزدهم رسيديم كه حاوى دو فرع است. 


مسأله ١‏ لو شكك بعد التقصير فى إتيان السعى بنى على الإتيان» و لو شكك بعد اليوم الذى أتى بالطواف فى إتيان السعى لا يبعد 
البناء عليه أيضاء لكن الأحوط الإتيان به إن شكك قبل التقصير. )١(‏ فرع اول در مورد اين است كه اكر كسى بعد از تقصير شكك 
كند كه آيا اصل سعى را به جا آورده است يا نه نبايد اعتنا كند و به مقتضاى قاعده ى تجاوز و فراغ بايد بنا را بر اتيان سعى 


سابقا هم كفتيم كه اين دو قاعده هر جند در ابواب وضو و نماز وارد شده است ولى حاوى عموماتى است كه موجب مى شود 


اين دو قاعده در تمامى ابواب فقهيه جارى شوند. 


فرع دوم در مورد كسى است كه طواف را به جا آورده است او مى بايست در همان شب سعى را انجام مى داد. حال» روز بعد 


شده است و او هنوز تقصير نكرده و شكك كرده است كه آيا ديشب سعى را به جا آورد يا نه. 
امام قدس سره در اين فرع قائل است كه بعيد نيست بناء بر اتيان سعى بككذاريم زيرا قاعده ى تجاوز جارى مى شود. 


ص: 04 
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البته همان طور كه كفتيم اين مسأله فرع بر مسأله ى هفتم در ابواب سعى است كه آيا بايد سعى را بعد از طواف در همان شب 
انجام داد يا اينكه مى توان به روز بعد موكول كرد. ما كفتيم كه اين مسأله اجمالا ‏ اجماعى است و آن اينكه بايد طواف و 


مضافا بر آن دو روايت صحيحه بر اين مطلب دلالت مى كرد كه عبارتند از صحيحه ى على بن رزين و صحيحه ى محمد بن 
مُحَمّدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحْسِيْن عَنْ ص هْوَانَ عَن الْعَلَاءِ بن رَزِين قَالَ سَأْلتهُ عَنْ رَجل طَافٌ بِالْبَيتِ 


فَأعيَا أ يُوَخَرٌ الطوَافٌ بَبْنَ الصّمًا وَ الْمَرْوَهِ إِلَى عَدٍ قَالَ لا )١(‏ ورواه الصدوق باسناده عن العلاء بن رزين عن محمد بن مسلم » عن 


أحدهما عليهما السلام (5) البته صاحب وسائل هر دو روايت را در ضمن يكك شماره نقل كرده است. 


ما هم بر اين اساس قائل شديم كه بعد از طواف سعى را هرجند مى توان تا آخر شب به تأخير انداخت ولى نمى تواند آن را به 


فردا موكول كرد بنا براين وقتى فردا مى شود محل سعى كذشته است و بايد قاعده ى تجاوز و فراغ جارى شود. 
ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 8١١‏ ابواب طوافء باب 20 حك شماره 21809٠0‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 8١١‏ ابواب طوافء باب 2٠0‏ حك شماره 218090 ط آل النت: 


با اين حال امام قدس سره قائل به احتياط مستحبى شده است و در ذيل مسأله اضافه مى كند: احوط اين است در اين حال سعى 


راقبل از تقصير به جا آورد. 


نقول: وقتى مسأله اجماعى است و دو روايت صحيحه هم بر آن دلالت دارد و در نتيجه دو قاعده ى فوق جارى مى شود ديكر 


حا زاف لاف لعست قوق باقن تمي مان 


با اين حال توجيهى براى كلام امام قدس سره داريم و آن اينكه عدم جواز تأخير سعى تا روز بعد آيا حكمى است وضعى يا 
اينكه تكليفى مى باشد. اكر حكم وضعى باشد معنايش اين است كه محلش تا قبل از روز بعد است و روز بعد زمانى است كه 
از محل آن كذشته است. اما اكر حكم تكليفى باشد يعنى اككر به فردا موكول شود عمل حرامى مرتكب شده است ولى 
وجوب سعى به قوت خود باقى است و محلء همجنان باقى است مانند كسى كه ديد كه مسجد نجس است و آن را تطهير 
نكرد. هر جند زمان بككذرد.ء وجوب طهارت مسجد به قوت خود باقى است. بنا بر اين بايد احتياط كرد و سعى را به جا آورد. 


بااين حال مى كوييم: ظاهر امر و نهى در اجزاء و شرايطء بيان حكمى وضعى است نه تكليفى يعنى اكر جنين نكنيد عملتان 
باطل است نه اينكه صرفا عمل حرامى را مرتكب شله باشيد. اين ظهور بر اثر كثرت استعمالات حاصل شده است. 


مى توان به عنوان نمونه سه شوط را در يكك روز به جا آورد وما بقى اشواط را به روز ديكرى موكول نمود يا اينكه مواللات 


در اشواط سعى شرط است و بايد همه را با هم انجام داد؟ آيا موالات واجب است يا نه. 


ص: ا 


اولا: اين بحث كمتر در ميان علماء مطرح شده است. مرحوم نراقى در مستند» علامه در تذكره و بعضى ديكر آن را ذكر كرده 


اند ولى بسيارى متعرض اين بحث نشده اند. 


ثانيا: هرجند غالبا اين بحث اكر متذكر نشده اند صاحب مستند ادعاى اجماع مى كند كه موالات شرط نيست. )١(‏ حال معلوم 
نيست كه اين اجماع جككونه حاصل شده است. 


از علامه در تذكره نيز نقّل شده است كه ادعاى اجماع كرده است. (البته بعدا علت اجماع ايشان را ذكر مى كنيم و آن بر 


ثالثاة شك تنشث كه سيره عن مسلعيق كة اذ وسول هذا (ضص) كرقيه شده براين بوده اسّث "كد موالاث وا وغايت هى كرذتك. بلة 


بر اثر خستكى كاه كمى استراحت مى كردند ولى بين اشواط آنها فاصله ى زيادى نمى انداختند. رسول خدا (ص) هم اشواط 


را با هم انجام مى داد. ايشان هم فرمودند كه مناسكك خود رااز من اخذ كنيد. بنا بر اين موالات بايد شرط باشد. 
رابعا: وجود سه طائفه از روايات موجب شده است كه قائل به عدم وجوب موالات در سعى شوند. 


طائفه ى اولى: باب 15 از ابواب سعى كه كسى تقصير كرد و مواقعه كرد و بعد متوجه شد كه جند شوط از سعى را انجام 
نداده بود كه امام عليه السلام فرمود بركردد و سعى را تكميل كند. واضح است كه در اين حال موالات به هم خورده است با 
اين حال امام عليه السلام حكم به تكميل سعى كرده است. اكر موالات شرط بود مى بايست سعى را از ابتدا شروع كند. 


ص: زف 


طائفه ى ثانيه: در باب 18 از ابواب سعى مربوط به موردى است كه اكر كسى بعضى از سعى را انجام دهد بعد وقت نماز 


داخل شود مى تواند سعى را رها كند و نماز بخواند و بعد سعى را تكميل كند. )١(‏ 


رود يابد بركردد طواف را تكميل كند و بعد سعى را تكميل كند (نه اينكه از ابتدا شروع كند) 


وجود اين روايات بوده است كه موجب شده است فقهاء بر عدم وجوب موالاات درسعى فتوا دهك. 


خامسا: آيا از روايات فوق حكم عام متوجه مى شويم و آن اينكه موالات در سعى شرط نيست يا اينكه اين روايات مخصوص 
دخول وقت نماز» نسيان طواف و نسيان سعى و تقصير مى باشد؟ 


بعيد است بتوان از اين روايات حكم عام استفاده كرده و مختص به موارد فوق و زمانى است كه ضرورتى بيش آيد ازاين رو 


نمى شود بدون دليل بين سعى فاصله ى زيادى انداخت. مخصوصا كه سيره ى مسلمين بر موالات بوده است. 


سادسا: اكر هم قبول كنيم موالات در سعى شرط نيست اضافه مى كنيم كه نبايد به كونه اى فاصله افتد كه صورت سعى از بين 


برود. مثلا هر جند روز يكك شوط به جا آورد. 
ص: وف 
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بعيد است علماء به جواز آن فتوا دهند. 


در مورد نماز هم كاه روايتى نداريم ولى مى دانيم نماز باطل مى شود مانند سكوت بسيارى كه موجب از بين رفتن صورت 


صلات شود. در سعى هم نبايد فاصله به كونه اى باشد كه ماهيت سعى را از بين ببرد. 
به هر حال ما احتياط كرده مى كُويِيم بايد موالات را در سعى رعايت كرد. 


شك در سعى و حكم قصر در عمرهى تمتع كتاب الحج 
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موضوع: شكك در سعى و حكم قصر در عمره ى تمتع 


بحث در مسأله ى صفا و مروه تمام شده است. تنها جيزى كه باقى مانده است نكته اى كه در بعضى از فروعات كذشته نيز 
وجود داشته و آن اينكه اكر كسى بعضى از اشواط سعى را فراموش كرده است هر وقت كه يادش آمد بايد بركردد و تكميل 
كند. حتى اكر به وطن خود بركشته باشد اكر مى تواند بايد بركردد و تتمه ى اشواط را انجام دهد و اكر نمى تواند بككُردد 
بايد نائب بككيرد. 


سؤالى كه بيش مى آيد اين است كه آيا نائب بايد عمل سعى را از ابتدا شروع كند يا اينكه همان جند شوطى كه انجام نشده 


بر اساس قاعده. نائب كار منوب عنه را انجام مى دهد بنا بر اين بايد همان جند شوط باقى مانده را انجام دهد. 


بااين حال از طرفى ديكر مى بينيم كه مسأله ى نيابت در اجزاء امرى نامانوس است و معمول نيست كه كسى سه جهار فرد را 
نائب كند كه هر يكك از آنها يكك ركعت از نمازش را تقبل كند. در فقه. در نماز» وضوء غسل و هيج جيز ديكر جيزى به نام 
نانك ذو عجرم د بده تبن كود مكلذ دده تكده انيت كه كمي انا قود كد دن ره حيرات شيش ستكك زا برت كللاو كرد 
ديكرى سنكك هفتم را. 


ص: ع 


بنا بر اين نائب بايد همه ى اشواط را با هم به جا آورد. اين مانند اين است كه كسى نائب مى شود كه كارى را براى زيد انجام 
دهد ولى انجام آن كار بدون انجام كار ديكرى امكان يذير نيست» واضح است كه او بايد براى اتمام نيابت هر دو كار را 
انجام دهد. مثلا مسجد نجس شده است و او براى تطهير آن مجبور است كه به سراغ فرد ديكرى هم برود كه كمكش كند. او 
بايد هر دو كار را انجام دهد هر جند هدف اصلى او تطهير مسجد بوده است. 


در سعى و طواف هم همه ى اشواط با هم يكك واجب را تشكيل مى دهد. 


به هر حال اكر نتوانستيم به نتيجه برسيم كه نائب بايد فقط اشواط را تكميل كند يا اينكه همه را به جا آورد به اين كونه عمل 
مى كند كه ابتدا نيت مى كند و هفت شوط به جا مى آورد كه جه اكر فقط يكك شوط واجب بوده باشد يا هفت شوط. به 


واجب عمل كرده باشد. 

بله احتياط بيشتر در اين است كه هم يكك هفت شوط به جا آورد وهم بار ديكر اشواطى را كه باقى مانده است انجام دهد. 
القول فى التقصير: 

امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 


يجب بعد السعى التقصير أى قص مقدار من الظفر أو شعر الرأس أو الشارب أو اللحيه. والأولى الأحوط عدم الاكتفاء بقص 
الظفرء ولا يكفى حلق الرأس فضلا عن اللحيه. )١(‏ ايشان در فرع اول» اصل وجوب سعى را مطرح مى كند. 


ص: م 
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در فرع دوم مى فرمايد: مقدارى از ظفر كه ناخن است و يا بخشى از موى سرء سبيل و محانس را كوتاه مى كند. و احتياط 
اولى :دؤ'ايق اسة كه تتهابه كرقين تاعين كفارت تكيد,. 


در فرع سوم مى فرمايد: تراشيدن سر كفايت نمى كند جه رسد به تراشيدن ريش. 


اقوال علماء: اين مسأله در ميان شيعه از مسلمات است و همه اتفاق دارند كه تقصير در عمره از واجبات مى باشد ولى در ميان 
اهل سنت اين مسأله محل اختلاف مى باشد. 


صاحب حدائق مى فرمايد: لا خلاف فى انه يجب على المعتمر المتمتع بعد السعى التقصير. بعد اضافه مى كند كه هر وقت 


تقصير كرد همه جيز بر او حلال مى شود جز صيد (جون در حرم است نه از باب اينكه محرم است.) 2١(‏ 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: فاذا فرغ فى عمره التمتع من السعى قصّر واجبا فهو من النسكك عندنا (ظاهر اين عبارت اجماع 
است) اى من الافعال الواجبه فى العمره. خلافا للشافعى فى احد قوليه فجعله اطالاق محظور 


شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: أفعال العمره خمسه: الإحرام. والتلبيه» والطواف» والسعى بين الصفا والمروه» والتقصير وإن 
حلق جاز والتقصير أفضلء«ايشان حلق را جايز مى داند واين فتواى نادرى است و مشهور عدم جواز حلق در عمره اسة: 


همجنين بهتر بود كه ايشان تلبيه را جزء احرام مى شمرد و بعد از طواف به نماز طواف اشاره مى كرد.) 


ص: 12 


.198 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص‎ -١ 


وقال الشافعى: أربعه» فى أحد قوليه: الإحرام» والطوافء. والسعىء والحلق أو التقصير والحلق أفضل 


وفى القول الأسخر: ثلا-ثه» والحلق أو التقصير ليس فيهاء وإنما هو إطلالق محظور. دليلنا اجماع الفرقه و طريقه الاحتياط (سابقا 
كفتيم كه يكى از ادله اى كه قدماء به آن استدلال مى كردند اصاله الاحتياط بوده است. آنها بيشتر به اين اصل تكيه مى 
كرةند نا ال تراث بر ابن اساس كفته عى شود كه يكبا اثفاق انها فشكلى زاخل تمى كند جون ممكة.است بر اساس 
احتياط فتوا داده باشند.) )١1(0‏ 


يلزم فيها (عمره ى تمتع) التقصير الذى هو احد المناسكك عندنا على وجه يكون تركه نقصا فيها بل فى المنتهى اجماع علمائنا 
عليه خلافا للشافعى فى احد قوليه فجعله اطلاق محظور كالطيب و اللباس و لا ريب فى فساده عندنا بل ما سمعت من الاجماع 
بقسميه عليه. 5 


تكساضا تقصيوي دو 13 هذه انول كر كس بد اق اشاره كرود اسكم خدا ردن ى ترنايد: أذ عدن الله وقرلة 
الوَّؤْيا بِالْحَقَّ لََدُخَلَنَّ الْمشِْرجدَ الْحَرامَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنينَ مُحَلقينَ رُؤْسَكمْ وَ مُقَصَّرِينَ لا تخافون فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونٍ 
ذلك فئحا ثريا (40 


اين آيه از اخبار غيبيه ى قرآن است. رسول خدا (ص) در سال ششم فرمود: در خواب ديدم كه به زيارت خانه ى خدا مى 
رويم. اين واقعه قبل از جريان حدبيه بود. بعد كه به سمت زيارت خانه ى خدا رفتند كفار مانع شدند و به آنها اجازه نداده 
كفتند سال بعد در عرض سه روز اجازه داريد به زيارت رويد. مسلمانان هم قبول كردند و قربانى ها را همان جا قربانى كردند 
و ب ركش:: 7 


ص: 44 


.١5عهلأسم‎ 077:0 الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .50١‏ 


“- فتتح /سوره068 آيه/1؟. 


شد و بيان داشت كه خواب ايشان صحيح بوده است. 


در آيه ى فوق جند خبر از اخبار غيبى مندرج استء اصل به جا آوردن عمره. اينكه آن را در امن و امان به جا مى آورند؛ و 


اينكه در كنار آن فتح و بيروزى ديكرى هم قرار دارد كه همان فتح خيبر بوده است. 


شاهد در عبارت (مُحَلقِينَ رُوْسِكمْ وَ مُقَصّرينَ) مى باشد. اين بخش دلالت دارد كه حلق يا تقصير اجمالا يكى از اعمال عمره 


ى مفرده مى باشد. 


البته بايد بككوييم كه واو به جه معناست يعنى هم حلق و هم تقصير يا اينكه به معناى (او) مى باشد زيرا اين دو با هم جمع نمى 
شوتد زيرا اكر حلق كنند ديكر جابى برائ تقصير باقى نمى ماند يا اينكه تقضير به معناى كوثاه كردت تان است «البته بايد 


ديد كه آيا به ناخن تقصير اطلاق مى شود؟) 


ذيكر ايكة مشتهور و معروف: انق ابت كةاسلق جايز كن باقن عبال را دو قرا ن سحن اق (خلق) آمده است. آيامئ شود 


حلق را به حج و قصر را به عمره تفسير كرد؟ اين حمل بعيد است. 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ادامه مى دهيم. 


تقصير در عمرهى تمتع كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تقصير در عمره ى تمتع 

بحث در مسائل مربوط به تقصير در عمره ى تمتع است. واجب است بعد از اتمام اعمال تقصير كرد. 
ص: ل8 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


يجب بعد السعى التقصير أى قص مقدار من الظفر أو شعر الرأس أو الشارب أو اللحيه؛ والأولى الأحوط عدم الاكتفاء بقص 
الظفرء ولا يكفى حلق الرأس فضلا عن اللحيه. (1) كفتيم اصل تقصير و وجوب آن در ميان شيعه از مسلمات است ولى اين 
حكم در ميان اهل سنت محل اختلاف مى باشد. 


بعد به سراغ تقصير در قرآن رفتيم. در قرآن دو آيه در مورد تقصير آمده است: 


آيه ى سور ى فتح باصراحت سخن از تقصير به ميان مى آورد و مى فرمايد: لَقَدُ صَ دَق الله رَسُولَهُ الوَؤيا بالْحَقَ مدخن 


الْمَْجدَ الْحَرامَ إِنْ شاء اللهُ آمِنِينَ مُحَلقينَ رُؤْسَكمْ وَ مُقَصَّرِينَ لا تخافون فَعَلِم ما لَمْ تَعلّمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونٍ ذلك قَتْحاً قريبا. (؟) 
دراين آيه مسأله ى حلق و تقصير به عنوان يكى از اركان عمره مطرح شده است. 


آيه ى سوره حج نيزبا اشاره (و نه با صراحت) به مسأله ى تقصير يرداخته مى فرمايد: ثُمّ لَيَقُضُوا تَفَتَهُمْ وَ لَيُوفوا نُذْورَهُمْ وَ 
ليِطوَّفُوا بالِْئِتِ الْعتيق؛ سيسء بايد آلود كيهايشان را برطرف سازند؛ و به نذرهاى خود وفا كنند؛ و بر كرد خانه كرامى كعبه 
طواف كنند. 09 


لتك )اهن تعض يماض الرد كن ها اسك وعد سوناف ريشا نسي ده افق كدنابك انعا جود دور كرف (لمفضو) 


امر است و دلالت بر وجوب مى كند. 
ص: به 


.57 5 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
فتتح /سوره 8 آيه/1؟.‎ -١ 


بوك حج /سوره 1١‏ آبهة؟. 


نكته ى مهمى كه بايد حول آن بحث شود اين است كه آيه ى سورهى فتح مربوط به عمره ى مفرده است (زيرا رسول خدا 
در سال هفتم كه سال عمره ى قضا است يكك عمره ى مفرده به جا آورد و آيهى مزبور هم در همين رابطه نازل شده است.) و 
آيه ى سوره ى حج مربوط به تقصير در حج مى باشد (زيرا در قبل از اين آيه بحث قربانى مطرح شده است كه فقط در حج 
انجام مى شود ودر بخش بعدى آيه.هم سخن ازطواق زيارث است كه در سحج وجود دارد. (لْطَوَقُوا بالبت الْعنيق)) 


به هر حال كاه سخن از عمره ى مفرده استء كاه عمره ى تمتع و كاه حج تمتع و بايد اينها را از هم تفكيكك كرد. 


بنا بر اين دو آيه ى فوق به كار ما نمى آيد زيرا ما در مقام بحث در عمره ى تمتع هستيم. بله اين عمره هاى جنبه هاى اشتراكى 


بسيارى دارند ولى اين اشتراكات موجب نمى شود كه از يكى براى ديكرى بتوان استفاده كرد. 


مضافا بر اينكه در آيه ى سوره ى فتح از (حلق) سخن به ميان آمده است كه همه اتفاق دارند كه در عمره ى تمتع نمى توان 
حلق كرد و فقط در عمرهى مفرده مى توان جني كد حت ١‏ كر كيت در عمره ى تمتع حلق كند بايد كفاره دهد. 


من هنا يعلم: بعضى اصرار داشتند كه صاحب جواهر در جلد نوزدهم مفصل در مورد تقصير صحبت كرده است و حال آنكه 


نوزدهم مربوط به تقصير در اعمال حج است و حال آنكه سخن ما در عمره ى تمتع مى باشد. 


ص: 8( 


دلالات روايات بر تفصير در عمره ى تمتع: اين روايات جون متعدد است و در آن روايات صحيحه هم وجود دارد ديك راز 


بررسى سند بى نياز مى شويم: 


محمد بن الحسن باسناده عن موسى بن القاسم » عن إبراهيم بن أبى سمااكك عن معاويه بن عمار » عن أبى عبد الله ( عليه السلام 
) - فى حديث السعى - قال: ثم قصر من رأسكك من جوانبه ولحيتكك وخذ من شاربك , وقلم أظفارك وأبق منها لحجكك فإذا 


ديكر اينكه از عبارت (وأبق منها لحجك) متوجه مى شويم كه فرد در عمره ى تمتع است و بر اين اساس است كه امام عليه 
السلام مى فرمايد: كمى هم براى حج بككذارد و همه ى ناخن را نكير. 

شاهد ديكر اين است كه امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: وقتى تقصير كردى همه جيز بر تو حلال مى شود اين در 
حالى است كه در حج بعد از حلق يا تقصير» نساء و عطر بر حرمت خود باقى مى ماند تا زمانى كه فرد طواف نساء و نمازش را 
به جا آورد. 

عبد الرحمان » عن عبد الله بن سنان » عن أبى عبد الله ( عليه السلام ) قال: سمعته يقول : طواف المتمتع أن يطوف بالكعبه 


ويسعى بين الصفا والمروه ويقصر من شعره » فإذا فعل ذلكك فقد أحل. (7) 
ص: الا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 205 ابواب التقصير» باب احا شماره/ا١1871.‏ ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6١6‏ ابواب التقصير» باب اح شماره 21/71١8‏ ط آل البيت. 


فعل (ويقصر) در مقام امر است و دلالت بر وجوب دارد. در اين روايت تقصير به صورت مطلق آمده است و سخن از قصر 


موى سرء شارب و لحيه نيست. 


محمد بن عمر » عن محمد بن عذافر » عن عمر بن يزيد » عن أبى عبد الله ( عليه السلام ) قال: ثم ائت منزلك فقصر من شعركك 
» وحل لكك كل شئ. )١(‏ 


اين روايت نيز مربوط به عمره ى تمتع است زيرا در عمره ى تمتع است كه با تقصير» همه ى محرمات احرام بر فرد حلال مى 


شود. در عمره ى مفرده ودر حج تمتع جنين نيست. 


محمد بن يعقوب , عن على بن إبراهيم » عن أبيه » عن ابن أبى عمير » وعن محمد بن إسماعيل . عن الفضل بن شاذان » عن 
صفوان وابن أبى عمير » وعن عده من أصحابنا » عن أحمد بن محمد » عن الحسين بن سعيد » عن فضاله بن أيوب وحماد بن 
عيسى جميعا عن معاويه بن عمار » عن أبى عبد الله ( عليه السلام ) قال: إذا فرغت من سعيكك وأنت متمتع فقصر من شعركك من 
جوانبه ولحيتكك وخذ من شاربكك » وقلم من أظفارك ». وأبق منها لحجكك . فإذا فعلت ذلكك فقد أحللت من كل شئ يحل منه 
المحرم وأحرمت منه فطف بالبيت تطوعا ما شئت (7) 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 8 ١5ىابواب‏ التقصيرء باب 2١‏ ح شماره19 2.3117 ط آل البييت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 858 ١5ءابواب‏ التقصيرء باب 2١‏ حآ شماره 01877١‏ ط آل البيت: 


در اين روايت تصريح شده است كه در مورد متمتع است. 


)١( التقصير.‎ 


اين روايت اشاره به اين دارد كه در عمره ى تمتع نبايد حلق كرد و فقط بايد كوتاه كرد. 


احاديث ديكرى هم در باب دوم از ابواب اقسام حج و باب ينج از ابواب اقسام حج وارد شده است كه دلالت بر وجوب تقصير 


دارند و ما ديكر به آن اشاره نمى كنيم. 


نكاتى كه بايد به آن اشاره شود: 


كوتاه كند. 


روايات در اين مورد دو بخش است كاه در مورد تقصيرء همه ى موارد را ذكر مى كند. در روايات بالا دو روايت از اين طائفه 
را بيان كرديم (5) 0 


در روايت ديكر مى خوانيم: 


محمد بن يعقوب » عن على بن إبراهيم » عن أبيه » عن ابن أبى عمير » وصفوان بن يحيى » عن معاويه بن عمار » عن أبى عبد 
لله ( عليه السلام ) قال : سألته عن متمتع قرض (جيد) أظفاره وأخذ من شعره بمشقص (يبكان تير كه تيز و بلند است.) قال : لا 


بأس ليس كل أحد يجد جلما (قيجى). (5) 
ص: "ا 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17. ص 0٠١‏ ابواب التقصيرء باب؛ ح ؟» شماره 18771 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17: ص 0١3»ابواب‏ التقصير؛ باب١؛‏ ح 7؛ شمار18718 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 0208 ابواب التقصيرء باب ١‏ حع؛ شماره 187370 ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج7١‏ ص 8017 ابواب التقصير؛ باب 7؛ ح١؛‏ شماره 01877١‏ ط آل البيت. 


در روايت حلبى هم در كلام راوى جمع ذكر شده است با اين حال امام عليه السلام آن اككر امضاء كرده است: 


عن على بن ابراهيم» عن أبيه » عن ابن أبى عمير » عن حماد بن عثمان » عن الحلبى قال : قلت لأ-بى عبد الله ( عليه السلام ) : 
جعلت فداكك إنى لما قضيت نسكى للعمره أتيت أهلى (با اهلم آميزش كردم) ولم اقصر (در حالى كه تقصير نكرده بودم) , 
قال : عليك بدنه » قال : قلت : إنى لما أردت ذلك منها (وقتى ييشنهاد مزبور را به همسرم كردم) و لم يكن قصرت امتنعت (او 
مى دانست كه تقصير نكرده و نبايد اين كار را كرد و ممانعت كرد) » فلما غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها (من بر او غلبه 
كردم واو كه جاره اى نداشت با دندانش بخشى از موى سرش را جيد) » فقال : رحمها الله كانت أفقه منكك , عليكك بدنه 
وليس عليها شئ. )١(‏ 


در روايت ديكرى از حلبى آمده است كه او هم مقدارى از مويش را با دندانش كند و هم مقدارى از ناخنش را: 


الحسين بن سعيد » عن محمد بن سنان » عن عبد الله بن مسكان عن محمد الحلبى قال: سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن 
امرأه متمتعه عاجلها زوجها قبل أن تقصر ء فلما تخوفت أن يغلبها أهوت إلى قرونها فقرضت منها بأسنانها وقرضت بأظافيرها » 


ص: ع7" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١08‏ ابواب التقصير» باب 5 ح ا شماره 231/777 طّ آل اليت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج7ء ص 6١04‏ ابواب التقصير» باب ح؟ شمارهة 21/77 طّ ل البيت. 


ذيل اين روايت هم نشان مى دهد كه لازم نيست حتما با قبجى تقصير كرد بلكه با هر وسيله اى مى شود. 


در بعضى از روايات هم به شكل مطلق فقط سخن از قصر به ميان آمده است در روايات فوق به دو روايت از آنها اشاره كرديم 
لقاش 


روايت ديكر روايت جميل و حفص بن البخترى از ابى عبد الله عليه السلام است. 020 
همجنين در در روايت حلبى نيز اين مطلب بيان شده است. 250 
حديث ابن ابى عمير هم از اين دسته از احاديث مى باشد. (ه) 


وقتى اين دو طائفه را در كنار هم مى كذاريم از آن تخيير متوجه مى شويم. بله ادله ى مزبور از جاهاى ديكّر بدن مانند موى 
زير بغلء ابرو و مانند آن منصرف است. زيرا واه ى تقصير از اين كونه جيزها منصرف بوده فقط مختص به سرء شارب و لحيه 
مى باشد. 


فرمايد: و ادنى التقصير ان يقص من من شعره و لو كان يسيرا و اقله ثلاث شعرات لان الامتثال يحصل به فيكون مجزيا. (2) 


ص: 2,8 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج1. ص 008 ابواب التقصيرء باب١؛‏ ح ؟» شماره18718 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص 03١8‏ ابواب التقصير» باب١؛‏ ح”؛ شماره181719 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج17 ص808؛ ابواب التقصيره باب"؛ ح١ء‏ شماره 181777 ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج7١‏ ص208.ابواب التقصيرء باب" ح 7 شماره 18777 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج7١‏ ص 308 .ابواب التقصيرء باب ح”؛ شماره1877 ط آل البيت. 


م- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص/7917. 


نقول: به اين مقدار ثمى توان كفت كه تقصير حاصل شذه باشد. در بعضى از روايات به قدر الاثمله اشاره شده است كه همان 


مى توان حد اقل قصر باشد ولى سه تار مو بعيد است كه مجزى باشد. 


تقصير در عمره تمتع كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: تقصير در عمره تمتع 


بحث در مسأله ى اولى از مسائل تقصير در عمره ى تمتع است. سخن در اين بود كه بعد از سعى واجب است تقصير كنند. 
درباره ى كيفيت تقصير روايات و اقوال را بررسى كرديم و به اين نتيجه رسيديم كه فرد». مخير است مقدارى از موى سر را 
كوتاه كند يا مقداى از موى محاسن و يا شارب را. همه ى اين موارد يا يكى از اينها براى تقصير كافى است. كفتيم در عمره 


ى تمتع؛ با تقصير تمامى محرمات بر فرد حلال مى شود. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: آيا مى توان مقدارى از موى ابرو و يا ساير نقاط بدن را كوتاه كرد؟ 
اولا در هيج يكك از روايات سخن از كوتاه كردن حاجب و مانند آن نيست. 


ثانيا: روايات تقصير از اين موارد منصرف است بنا بر اين اصاله الاشتغال به قوت خود باقى است و اشتغال يقينى به تقصير لازم 


دارد كه برائت يقينيه حاصل شود. 
الامر الثانى: جه مقدار از مو را بايد كوتاه كرد؟ 


لدف اللتغجر :01 صن مويك انرو :و لو كان مير و فله لاا جسن ف القن الالال بلتصال باكرا سد ا 


ص: ”2,7 


-١‏ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج02 ص7917. 


تقول ادلهااق ابن قدا متصدرقة اسك وان كرات مداابى منداراقناست كره يا انةضال دز عضي ازدرواناض به مقدان اقملة زد 


مقنداز متك الكشت) اشارة شذه:اسة: 


محمد بن الحسن باسناده عن أحمد بن محمد بن عيسى », عن ابن أبى عمير » عن بعض أصحابنا » عن أبى عبد الله ( عليه السلام 
)قال + تقر المراه فى كفرغا لعبر تيا مقداز الأجله 33 


بنا بر اين مقدار انمله جون در روايت به آن تصريح شده است را مى يذيريم ولى كمتر از آن را نه. 


به عبارت ديكر. جون در حال احرام اصلاح سر و صورت اتفاق نمى افتد بايد براى بيرون رفتن از احرام تا مقدارى اين اصلاح 


صورت بكيرد. 
الآمر الغالث: آيا نتف ؤ كندن هو برائى تقصير كفايت فى كند؟ 


مرحوم آيت الله خوئى در موسوعه ى خود مى فرمايد: فيه وجهان (جواز و عدم جواز) در وجه جواز از مرحوم حدائق نقل مى 
كند كه مقصود شارع ازاله ى شعر است و به هر شكلى كه باشد اشكال ندارد. 


بعد ايشان وجه عدم جواز را اتتخاب مى كند و مى فرمايد: لانه لا يصدق عليه التقصير. (؟) 


نقول: حق با آيت الله خوئى است زيرا تقصير به كندن اطلاق نمى شود. بله كاهى به وسيله ى حرق و سوزاندن مى توان موها 
رااز بين برد مانند اينكه شعله ى آتشى را با سرعت از جلو مى رد كنند كه مو را بسوزاند يا اينكه از طريق داروى نظافت و 
امثال ان استفاده كنندء اين موارد هم مجزى نيست زيرا تقصير كه همان جيدن و كوتاه كردن است به اين كونه موارد محقق 


ص: /7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١08‏ ابواب التقصير» باب حك شماره 231/775 طّ 5 البيت. 


-_ 


ماشين هاى اسلاحى كه ته زنى مى كند آنها هم مجزى نيست مكر اينكه فقط كوتاه كند. 


الامر الرابع: با جه وسيله اى مى توان تقصير كردء آيا بايد با قيجى باشد يا اينكه با كارد و ماشين هاى كوتاه كردن و اصلاح 


هم انجام داد؟ 


با هر وسيله اى كه بتوان كوتاه كرد مى توان تقصير را انجام داد. حتى در روايت حلبى آمده بود كه با دندان هم مى توان اين 
كار را انجام داد. )١(‏ (75) 

اما فرع دوم از تحرير: آيا كوتاه كردن ناخن به تنهايى مجزى است؟ 

امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: والأولى الأحوط عدم الاكتفاء بقص الظفر. (1) يعنى احتياط اولى در اين است كه به آن 


تماء نشو د. احد / 1 سث بعد توان به كوتاه كردن ناخ | كتماء كرد. 
اكتفا نشو احتياط مزبور مستحبى ا يعنى مى توا به كوتاه كر ناخن اكتفا كر 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: يكفى المسمى فى التقصير و المشهور كفايته من الشعر او الظفر و عن بعضهم لزوم كونه فى 
الشعن 161 


با اين اقليتى با اين حكم مخالفت كرده اند. 


نك الل عد قن ني دار مو سوس نل فرماكن وامشاء (مساى تصيين) لقا يس دق قر متها ونظهااق سن وابيه اد الهأو 
شاربه. (2) 


ص: 1,8 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص008) ابواب التقصيرء باب" ح ؟» شماره 18777 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17. ص 009 ابواب التقصير» باب؛ حع؛ شماره18778: ط آل البيت. 
- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج1١‏ ص 8"4. 
ع- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج17 ص/197. 


م 


ناف اراك إبقاق ارت السك كد امه عن اده مادق جا بد عن زاقنة 
وليل هسألة: 


دلاات روايات: در هيج روايتى ناخن به تنهايى ذكر نشده است بلكه همواره به همراه كوتاه كردن موى سر و صورت آمده 


اسيثت: 


محمد بن الحسن باسناده عن موسى بن القاسم » عن إبراهيم بن أبى سماكك عن معاويه بن عمار » عن أبى عبد الله ( عليه السلام 
) - فى حديث السعى - قال: ثم قصر من رأسكك من جوانبه ولحيتكك وخذ من شاربك , وقلم أظفارك وأبق منها لحجكك فإذا 


محمد بن يعقوب , عن على بن إبراهيم » عن أبيه » عن ابن أبى عمير » وعن محمد بن إسماعيل ؛ عن الفضل بن شاذان » عن 
صفوان وابن أبى عمير . وعن عده من أصحابنا » عن أحمد بن محمد » عن الحسين بن سعيد » عن فضاله بن أيوب وحماد بن 
عيسى جميعا عن معاويه بن عمار » عن أبى عبد الله ( عليه السلام ) قال: إذا فرغت من سعيكك وأنت متمتع فقصر من شعركك من 
جوانبه ولحيتكك وخذ من شاربكك » وقلم من أظفارك » وأبق منها لحجكك . فإذا فعلت ذلكك فقد أحللت من كل شئ يحل منه 
المحرم وأحرمت منه فطف بالبيت تطوعا ما شئت (7) 


ص: 27> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 005 ابواب التقصير» باب احا شماره/ا١1871.‏ ط آل اليت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 0058 ابواب التقصير» باب ا حك شماره 2.1877 ط آل البيت. 


بااين حال» كوتاه كردن شعر مستقلا در روايات آمده است. 


همجنين نبايد تصور كرد كه كلمه ى تقصيرء شامل كوتاه كردن ناخن به تنهايى هم مى شود. از اين رو روايت ذير كه فقط 
تقصير را ذكر كرده است آن را شامل نمى شود: 


)١( التقصير.‎ 


كلمه ى تقصير منصرف به مو است. بله عموميت آن ناخن را هم مى كيرد ولى منحصر به ناخن نيست زيرا در مورد ناخن به 
تقليم الاظفار تعبير مى كنند. بنا بر اين روايات مطلقه ى تقصير هم نمى تواند خصوص ناخن را شامل شود. 


ازاين رو قناعت به كوتاه كردن ناخن كافى است و اككر ناخن را كوتاه مى كند بايد مقدارى از مو را هم كوتاه كند. مضافا بر 
اينكه اصل اشتغال هم در عدم كفايت از كوتاه كردن ناخن جارى مى شود. 


سيس امام قدس سره به سراغ فرع سوم رفته اين مسأله را مطرح مى كند كه آيا حلق جايز است يا نه و مى فرمايد: ولا يكفى 
حلق الرأس فضلا عن اللحيه. (7) 


بله مشهور حرمت تراشيدن ريش است ولى لا اقل بنا بر اقوال كسانى كه قائل به كراهت هستند اين كار در حال احرام براى 


/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 08١‏ ابواب التقصير» باب 5 ح 1 شماره/ا1877. ط آل الييت: 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5 ؟5. 


يله در عمره يي مترده مطابق ريع اباي قرا ن سداق تجابز أسبت: ا سُولَهُ الوّْيا بالْحَقّ لَتَدْحلَنَ الْمَشِجدَ الْرام إِنْ 
شاء اللَهُ آم 7 يف لات زر و للحي هارن 21 
ولى در عمره ى تمتع اين كار جايز نيست و حتى كفاره هم دارد. تنها كسى كه از او جواز حلق ذكر شده است شيخ در خلاف 


اس 303 البعه ايشان در كنب ديكر اذا ين كار نهى كرده است. مرحوم علا-مه مى فرمايد: يدر من هم همين عقيده را قبول 


داشت. 
به نظر ما حلق در عمره ى تمتع نه تنها جايز نيست بلكه موجب كفاره هم مى شود. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


تقصير در عمره ى مفرده كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام مى فرمايد: الغناء قله تمئيكك (غناء و بى نيازى در ا ين است كه تمنيات خود را كم كنى) و الرضى بما 


يكفيك (به اندازه اى كه زندكى ات اداره مى شود راضى باشى) و الفقر شَّرَّه النفس (فقر حقيقى آن حرص درونى انسان 
است) و شده القنوط (و شدت نااميدى از رسيدن به خواسته ها و تمنيات مى باشد.) 200 


يكى از مسائل مهم زندكى بشرء مسأله ى غنا و فقر است. براى غنا و فقر كاه تفسيرى معمولى ارائه مى شود و آن اينكه يول 
بيشتر و دارايى فزون تر علا-مت غناء مى باشد. فقر نيز عبارت است از كمى درا مد ودارايى. كل دنيا بااين تفسير سر و كار 


دارد و آن را مى شناسد. 
ص: / 


-١‏ فتح اسوره/5 آبه/ا؟. 
؟- الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 0770 مسألهع5١.‏ 


“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 27”58 ط بيروت. 


بااين حال» اسلام تفسير ديكرى از غنا و فقر ارائه مى دهد و مى كويد: مراد از اد ين دوء غنا و فقر روح مى باشد. 1 كبن 
زند كانى متوسطى داشته باشد ولى قانع و راضى باشدء او ثروتمند است ولى اكر زندكانى ير زرق و برق داشته باشد ولى 


همجنان براى به دست آوردن اموال بيشتر حريص باشدء او فقير است و علامت اين است كه روح او سيراب نشده است. 


غنا وافقر عمانتد سيرى و كرستكى اسع كاه اسالى غذاق مخصضرى من خورد و سير من شود ولى كاه فردئ يافت مى شود 


كه از انواع غذاها تناول مى كند ولى همجنان دنبال غذاى جديد و رنكارنكك است. 


اين همان جيزى است كه امام هادى عليه السلام به آن اشاره مى كند كه غنا عبارت است از اينكه دامنه ى آرزوها كوتاه باشد 
وانساة بهازند كى غادئ قناعت كذ 


سيس ادامه مى دهند كه فقر به اين معنا است كه هرجه به انسان مى رسد او را سيراب نكند و اينكه از رسيدن به خواسته هاى 


خود مأيوس بوده به هر جه مى رسد همجنان دنبال بيشتر باشد. 


در شرايط امروزه كه تحت تحريم مختلف دشمنان قرار داريم» بهترين مقابله رو آوردن به زندكى ساده و بى بيرايه باشد. اكّر 
زندكىء ازدواج» وليمه ها و ساير موارد ساده باشد انسان به راحتى مى تواند دوام بياورد. ولى اكر زندكى يرزرق و برق باشد 


30 م ٠.7 ٠‏ 0 
و توسعه ى بى حساب در زند كّى خود دهد به دو كُرفتارى مبتلا مى شود: 


ص: ,م 


اول اينكه اين كار موجب وابستككّى مى شود زيرا جنين كسى به تنهايى از يس كارهاى خود بر نمى آيد. 


دومين كرفتارى؛ آلودكى است. جنين فردى به مال حرام؛ رباء رشوه» تقلب» غصب حقوق ديكران و اموال يتيمان و مانند آن 


الوده مى شود. 
موضوع: تقصير در عمره ى مفرده 


امام قدس سره مى فرمايد در خاتمه ى مسأله ى اول مى فرمايد: و لا يكفى حلق الرأس فضلا عن اللحيه. )١(‏ در عمره ى مفرده 


حلق كردن جايز نيست و خواهيم كفت اين كار موجب كفاره نيز مى شود. 
اقوال علماء: اين مسأله محل كلام است. مشهور قائل به عدم كفايت حلق و حرمت آن مى باشند. 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى فرمايد: لا يجوز جمد ان يحلق جميع رأسه لاحلاله من العمره وفاقا للمشهور و فى 


در عبارت ايشان بايد به لفظ جميع در (ان يحلق جميع راسه) توجه شود. 

صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور بين الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم انه يلزم التقصير فى العمره 
(عمره ى تمتع) و لا يجوز حلق الرأس و لو حلقه فعليه الدم. (25 

سيس صاحب حدائق در جند صفحه ى بعد مى فرمايد: ان حلق بعض الراس جائز لا تمامه. 50 


ص: و/ 


.579 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
.199 بوك حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص‎ 


- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج18١2‏ صن 


قول به عدم جواز مطلقا قول به جواز مطلقا قول به جواز حلق بعض الراس دليل مسأله: 
دلالت روايات: 


)١( التقصير.‎ 


الحسية بق سعيد 8ن محمد بق سكان »عن عبد الله ين مسكان غن إستصاق بن عفان »عن أ بضير قال؛ سالت أباعيد الله( 
عليه السلام ) : المتمتع أراد أن يقصر فحلق رأسه قال : عليه دم يهريقه » فإذا كان يوم النحر أمر الموسى على رأسه حين يريد أن 


سند اين روايت به سبب محمد بن سنان ضعيف است. 


از ظاهر اين عبارت استفاده مى شود كه او مى خواست تقصير كند ولى اشتباها حلق كرد. اشتباه در اين امر نبايد موجب كفاره 
شود با اين حال امام عليه السلام حكم به كفاره مى كند. 


به هر حال از عبارت (عليه دم يهريقه) حرمت استفاده مى شود. 


بعضى براى موردى كه سهو موجب كفاره است به اشتباه به روزه مثال مى زنند و مى كويند بيرمرد و بيرزنى كه نبايد روزه 
بكيرند بايد كفاره هم بدهند. بنا بر اين كفاره دلالت بر حرمت ندارد. 


ص: ع/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ٠ه‏ ابواب التقصير» باب 5 ح 1 شماره/231/7”77 ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ٠ه‏ ابواب التقصير» باب 06 حك شماره 21/778 ط آل البيت: 


مى كوييم: آنجه آنها بايد بدهند كفاره نيست بلكه فديه مى باشد كه به معناى جانشين است. يعنى حال كه نمى توانند روزه 
بكيرنك وتم الواتدك كرسكى بكشيد لأاقل دو عون آن كرست اى .راسير كنتد: ابن كان توعى جبران اس كه مجازات. ولى 
كفاره يكك نوع مجازات مى باشد. بله در مواردى كفاره هست با اينكه فعل حرامى انجام نكرفته است ولى اين حكم غالبى 


نسسث. 


اما دليل شيخ بر جواز حلق: ايشان به دليلى اشاره نمى كند و روايتى هم بر مدعاى ايشان يافت نشده است. با اين حال براى 


ايشان دليلى ذكر كرده اند 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: كأن دليله انه اذا احل من العمره حل له ما كان حرّمه الاحرام و منه ازاله الشعر بحميع انواعها 
فيجوز له الحلق بعد التقصير و اول الحلق تقصيره. )١(‏ 


كند واز احرام خارج مى شود. بعد كه از احرام بيرون آمده است واضح است كه حلق ما بقى سعى برايش جايز است. 
نقول: 


اولا: تقصير كوتاه كردن است نه از ته كندن. اكر كسى شاخهى درختى را به تمامه قطع كند به آن نمى كويند كه شاخه را 
كوتاه كرد. بنا بر اين آنجه بر محرم واجب است تقصير است و واضح است كه با حلق» حتى اكر بخشى از سرش باشد» تقصير 


صدق نمى كند. بنا بر اين با حلق از احرام خارج نمى شود. 
ص: 8/6 


بله اكر بخشى را كوتاه كند و بعد همه را حلق كند اشكال ندارد و در آن بحث نيست. 


حلق بخشى از سر در حكم همان تقصير است تفسير صحيحى از شيخ ارائه نمى دهد زيرا ايشان حلق را به تقصير بر مى كرداند 
واين مخالف تخييرى است كه شيخ به آن اشاره مى كند. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به دليل ديكرى براى شيخ مى بردازيم كه علماء به آن اشاره نكرده اند. 
عدم جواز حلق در عمرهى تمتع كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: عدم جواز حلق در عمره ى تمتع 


سخن در تقصير در عمره ى تمتع است و كفتيم كه براى خروج از احرام بايد تقصير كرد. سيس كفتيم كه نمى توان به جاى 
تقصيرء حلق كرد و مشهور بين فقهاء همين است. 


سيس به كلام شيخ طوسى اشاره كرديم كه ايشان در كتاب خلاف قائل بود كه حلق جايز است. 212 
سخن در دليل ايشان بود. در جلسه ى قبل به دليلى كه براى ايشان اقامه كرده بودند اشاره كرديم و آن را قبول نكرديم. 
ما به دليل ديكرى بر ايشان اشاره مى كنيم: 


وباسناده عن جميل بن دراج أنه سأل أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن متمتع حلق رأسه بمكه ؟ (از اين عبارت استفاده نمى شود 
كه به عنوان تقصير جنين كرد يا نه) قال إن كان جاهلا فليس عليه شئ وإن تعمد ذلكك فى أول شهور الحج بثلاثين يوما فليس 
عليه شئ» وإن تعمد بعد الثلاثين يوما التى يوفر فيها الشعر للحج (زيرا بايد از يكك ماه قبل از مراسم حج موهاى سر را باقى 
كذاشت تا بلند شود.) فان عليه دما يهريقه. (؟) 


ص: ع 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ٠ه‏ ابواب التقصير» باب 5 ح هه شماره م ط آل الست 


در اين حديث فى الجمله اجازه ى حلق داده شده است و آن زمانى است كه تا مراسم حج يكك ماه فاصله وجود داشته باشد 
ولى كمتر از يكك ماه اجازه داده نشده است زيرا بايد موى سر بلند شود تا بتوان روز عيد قربان حلق كرد. حال اككر ما در روز 


حتى اككر حاجى در حج اول باشد.) بنا بر اين توفير شعر واجب نيست و اككر توفير شعر واجب نباشد يس مى تواند حلق كند و 


نتيجه اينكه كلام شيخ ثابت مى شود. 


به عبارت ديكرء بر اساس حديث فوقء حلق قبل از يكك ماه جايز است و بعد از يكك ماه جايز نيست زيرا بايد در حج حلق كرد 
واز باب مقدمه بايد موى سر بلند باشد. حال اككر حلق در حج واجب نباشد يس توفير شعر واجب نيست زيرا توفير شعر مقدمه 


ى يكك امر مستحب است كه انجام آن واجب نيست در نتيجه حلق هم جايز خواهد بود و نهى مزبور در روايت كراهتى است. 
مضافا بر اينكه مشهور بين فقهاء اين است كه توفير شعر به مقدار يكك ماه واجب نيست. 


تنها مشكلى كه در اين استدلال كه به نفع شيخ طوسى است وجود دارد اين است كه در روايت نيامده است كه فرد در مقام 
تقصير بود و حلق كرد و اى بسا كه او تقصير كرده است و از احرام هم بيرون آمده است و در عين حال از امام عليه السلام مى 
برسد كه آيا مى تواند حلق كند و امام عليه السلام در ياسخ مى فرمايد: به علت توفير شعرء بعد از عمره هم نبايد سرش را 
بتراشد مكر اينكه بيش از يكك ماه تا مراسم حج فاصله باشد. 


ص: /ا/ 


نتيجه اين است كه اقوى عدم جواز حلق در عمره ى تمتع مى باشد لا اقل احتياط واجب در اين است كه در عمره ى تمتع نمى 
توان حلق كرد. 


بقى هنا امر: امام قدس سره حكم بعدم كفايت حلق مى كند ولى اين نكته باقى مانده است كه اكر كسى در عمرهى تمتع حلق 
كند آيا كفاره هم به كردن او مى آيد يا نه. 


اقوال علماء: 
صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور بين الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم انه يلزم التقصير فى العمره 


(عمره ى تمتع) و لا يجوز حلق الرأس و لو حلقه فعليه الدم (يكك كوسفند بايد قربانى كند) ذهب اليه الشيخ فى النهايه و 


صاحب جواهر مى فرمايد: ذكر المصنف و غيره الا النادر انه لا يجوز فيها (عمره ى تمتع) الحلق جميع الراس فلو خالف و حلق 
لزمه دم كما صرح به غير واحد من الاصحاب بل هم المشهور. 72 


دليل مشهور: 
دلالت روايت: 


الحسين بق سعد وهن محمد بق ستاك » غن عبد اللين مسكان ع إمتصاق ين عفان » عن أب يضير قال: سالث أباعيد الله( 
عليه السلام ) : المتمتع أراد أن يقصر فحلق رأسه قال : عليه دم يهريقه » فإذا كان يوم النحر أمر الموسى على رأسه حين يريد أن 


ص: /8/ 
-١‏ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص 199. 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص 595. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ٠ه‏ ابواب التقصير» باب 06 حك شماره 21/778 ط آل البيت: 


سند اين روايت به سبب محمد بن سنان ضعيف است. البته مى توان كفت كه عمل مشهور موجب جبران ضعف مى شود. 


از ظاهر اين عبارت استفاده مى شود كه او مى خواست تقصير كند ولى اشتباها حلق كرد و كسى در سهو فتوا به كفاره نداده 


روايت دوم صحيحه ى جميل است )١(‏ كه در ابتداى درس خوانديم. ولى در آن روايت دو اشكال وجود دارد. 
اشكال اول اينكه روايت فوق مربوط به تقصير نيست بلكه مربوط به توفير شعر مى باشد. 


اشكال دوم اين است كه امام عليه السلام قائل به تفصيل بين قبل از سى روز و بعد از سى روز است و در كمتر از يكك ماه قائل 
به كفاره شده است. اين تفصيل جيزى است كه مشهور مطابق آن عمل نكرده اند زيرا مشهور قائل به تفصيل نشده اند. بنا بر 


عبد الله بن سنان أنه سأل أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن رجل عقص رأسه (موهايش را بسته بود) وهو متمتع فقدم مكه فقضى 
نسكه وحل عقاص رأسه (كره موهايش را باز كرد) وقصر وأدهن وأحل ؟ قال : عليه دم شاه. (25 


دراين روايت سخنى از حلق رأس نيست. و صاحب وسائل در ذيل روايت مى فرمايد: التقصير هنا محمول على الحلق. (7) 
ص: 894 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 88١‏ ابواب التقصير» باب 5 ح هء شماره 1877٠‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 08١‏ ابواب التقصير» باب 5 ح ا شماره18779. ط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 088١‏ ابواب التقصير» باب 5 ح ا شمارهة18779. ط آل البيت. 


همجنين روغن مالى آيا قبل از تقصير است يا بعد از آن؟ اكر بعد از تقصير باشد اشكالى ندارد. بنا بر اين حرا بايد كفاره دهد. 
بنا بر اين كفاره اى در حلق وجود دارد و كفاره دادن صرفا احتياط مستحب است. 
نكته ى ديكر اين است كه اطلاق دم در روايات منصرف به شاه مى باشد. 


عبادى بودن تقصير و حكم اخلال به آن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عبادى بودن تقصير و حكم اخلال به آن 


امام قدس سره در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به تقصير در عمره ى تمتع مى فرمايد: المسأله ١‏ - التقصير عباده تجب فيه النيه 
بشرائطهاء فلو أخل بها بطل إحرامه إلا مع الجبران. )١(‏ اين مسأله حاوى دو فرع است: 


فرع اول اينكه تقصير عبادت است و در آن بايد نيت تقرب با همه ى شرايطش (كه به آن اشاره مى كنيم) وجود داشته باشد. 


فرع دوم اين است كه اكر كسى در امر تقصير كوتاهى كند احرامش باطل مى شود (نه عمره اش) مككر اينكه جبران كند و 


ب ركردد و تقصير را به جا آورد. 
اما فرع اول: 


اقوال علماء: اينكه تقصير از عبادات است و احتياج به نتيت دارد امرى است مسلم علماء اين فرع را كمتر مطرح كرده اند با اين 
حال» جمعى به اين مطلب اشاره كرده اند: 


علامه ى حلى در منتهى مى فرمايد: لابد فى الحلق و التقصير من النيه لانه نسكك عندنا (زيرا به عقيده ى ما عبادت است.) لا 


اطلاق محذور 

4١ ص:‎ 

.5359 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١. ص‎ -١ 

(كما اينكه شافعى كفته است و اينكه تقصير فقط براى اين است كه محرمات احرام بر انسان حلال شود). )١(‏ 
اينكه ايشان از حلق سخن به ميان مى آورد اين است كه ايشان نكته ى فوق را در حج تمتع مطرح مى كند. 


محقق ثانى در جامع المقاصد مى فرمايد: و يجب فى التقصير النيه المشتمله على كون فى عمره التمتع و الوجه (يعنى هم بايد 


قصد عنوان كند و بداند كه عمرهى تمتع است و هم ننِت وجه كند يعنى ننت كند كه عمل او واجب است يا مستحب) الى 


آخره 

(همجنين ساير آنجه در نت عبادات معتبر است.) (2)7 

محقق سبزوارى در مهذب الاحكام مى فرمايد: يعتبر فى التقصير قصد القربه لانه عباده اجماعا فلو قصّر بدون قصد القربه 
(مثلا از روى ريا يا علت ديكرى تقصير كند) يبطل تقصيره. (9) 


اما عباديت تقصير: تقصير جزئى از عمره است و حج و عمره مسلما جزو عبادات مى باشد و اجزاء عبادت هم عبادت مى باشد. 
اينكه علا-مه ى سبزوارى ادعاى اجماع كرد كلام صحيحى است و حتى مى توان ادعا كرد كه عبادى بودن آن از ضروريات 
دين مى باشد. وقتى عبادت شد, واضح است كه يكك سرى از جيزها از جمله نتت در آن شرط است. مباحث نت رادر 
مباحث وضو مطرح مى كنند علت آن هم اين است كه اولين عبادتى كه مطرح مى شود وضو است و در نتيجه مباحث تت» 
قصد وجه. عنوان و تمييز را در همان جا مطرح مى كنند. 


151١ ص:‎ 


تقصير امرى است عبادى بر خلاف يكك سرى عبادات كه توصليه است. مثلا تطهير نجس و يا تطهير مسجد از توصليات است 
كه نه نيت مى خواهد و نه قربت در آن احتياج است. حتى اكر كسى حواسش نباشد و سطل آبى روى نجس ريخته شود خود 


به خود ياكك مى شود. ولى در عباديات» جون نوعى يرستش محسوب مى شود قصد عبادت و تقرب احتياج است. 


ديكر اينكه بايد قصد عنوان هم داخل باشد. يعنى بايد تقصير در عمره ى تمتع را قصد كند. (هكذا تقصير در عمره ى مفرده و 
عمرهى تمتع) اين همانند نماز ادا و قضاء است كه بايد نيت كرد كدام نماز مد نظر است زيرا تفاوت اين دو فقط با نيت 
ديكر اينكه بايد نيت تقرب كند و عبادت بدون قصد قربت باطل مى باشد. روايات زيادى هم بر اين امر دلالت دارد كه در 
عباديات بايد نيت تقرب كرد. علت آن هم اين است كه عبادت بايد انسان را به خداوند نزديكك كند. اككر ريا در كار باشد يا 


عنوان ديكرى غير از خدا مطرح باشد» عبادت»؛ عبادت به حساب نمى آيد و بى ارزش است. مثلا فرد حواسش نيست و به قصد 
كوتاه كردن موى بلند كمى آن را اصلاح مى كند. 


بله جون تقصير جزئى از عمره استء وقتى فرد كل عمره را قصد مى كند آن را هم قصد كرده است. مانند اينكه كسى نماز 
ظهر را قصد مى كند كه به تبع ركوع و سجده و ساير اجزاء را نئّت كرده است و لازم نيست كل اجزاء را مستقلا نيت كند. 


ص: ,04 


نكته ى ديكر اين است كه از امام قدس سره نقل كرده اند كه در ايشان در واجبات علاوه بر توصلى و تعبدى شق سومى را 


هم اضافه كرده است به اين كونه كه: 


توصليات: در اين اعمال قصد قربت» ننِت و هيج جيز شرط نيست. قربيات: اعمالى كه قربى هستند و قصد قربت در آنها معتبر 
بيانكر خضوع در برابر حق است. با اين حال اكر كسى در زكات و خمس قصد قربت نداشته باشد مجزى نيست. عباديات: 
طبق تقسيم فوق از قربيات است يا عباديات. بعضى كفتند كه تقصير قربى است نه عبادت. 

نقول: امام قدس سره تصريح مى كند كه تقصير عبادت است. 

شكى نيست كه تقصير نوعى عبادت است زيرا تقصير» عمل مستقلى نيست بلكه جزئى از اعمال عمره است و عمره هم عبادت 


مى باشد. 


به همين دليل كسى نمى تواند ادعا كند كه در نماز» سلام بر مؤمنين و مؤمنات عبادت نيست زيرا ارتباطى به خدا ندارد زيرا 


سلام نماز بخشى از نماز است و نماز عبادى مى باشد. وقتى جيزى عبادى شدء اجزاء آن هم عبادت محسوب مى شود. 


ص: وك 


اما فرع دوم: اككر كسى به تقصير اخلال كرد و نيت نكرد احرامش باطل مى شود مككر اينكه جبران كند. 
مراد ايشان از جبران اين است كه بايد تقصير را به جا آورد. حتى اكر يكك يا جند روزى بككذرد. 
اما مراد از بطلان احرام جيست؟ آيا مراد ايشان اين است كه عمره باطل مى شود يا اينكه همان احرام باطل مى شود؟ 


اولا احرام به خودى خود باطل نمى شود و نمى شود كه انسان بدون انجام عملى خاص از احرام بيرون آيد و احرام خود به 


خود از بين برود. 


بله اكر كسى محرم به عمره ى تمتع شود و تا زمانى تقصير را به تأخير بيندازد كه وقوف اختيارى عرفات مضيّق شود در اين 
حال عمره باطل مى شود بايد فرد» براى حج افراد محرم شود. (در مسأله ى سوم به آن اشاره مى شود.) اين از موارد نادرى 


است كه عمره» خود به خود باطل مى شود وعلت آن هم اين است كه او بعدش به احرام ديكرى وارد مى شود. 
به هر حال به نظر ما تعبير به بطلان عمره بهتر است بله وقتى عمره باطل شود احرام عمره هم باطل مى شود. 


مسأله ى سوم در مورد كسى است كه تقصير را عمدا يا سهوا تركك كند. اككر كسى سهوا آن را تركك كند و بعد وارد احرام 
حج شود. حج او صحيح است و اشكال ندارد ولى اكر كسى عمدا تركك كند. مسأله محل اختلاف است و مشهور اين است 


ص: رك 


ترك عمدى تقصير در عمرهى تمتع كتاب الحج 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ترك عمدى تقصير در عمره ى تمتع 


بحث در مسائل تقصير در عمره ى تمتع است. امام قدس سره در مسأله ى سوم حكم كسى كه تقصير را تركك كرده است بيان 
مى كند و مى فرمايد: 

المسأله ٠"‏ - لو ترك التقصير عمدا وأحرم بالحج بطلت عمرته؛ و الظاهرصيروره حجه افرادا و الاحوط بعد اتمام حجه ان يأتى 
بعمره مفرده و حج من قابل (اينكه بايد عمرهى مفرده اى را انجام دهد از مسلمات است و احتياط در آن معنا ندارد بنا بر اين 


احتياط امام قدس سره به مجموع مى خورد يعنى هم عمره ى مفرده و هم حج در سال بعد) و لو نسى التقصير الى ان احرم 
بالحج صحت عمرته و يستحب الفديه بشاه بل هى احوط. (يعنى احتمال وجوب هم در آن هست.) 2١1(‏ 


فرع اول در مورد ترك عمدى تقصير است. اكر كسى جنين كند و وارد حج تمتع شود. عمره اش باطل مى شود. حج تمتع او 
هم تبديل به حج افراد مى شود در نتيجه بايد بعد از حج. عمره ى مفرده اى انجام دهد و احتياط در اين است كه سال بعد هم 


حج تمتعى به جا آورد. 


فرع دوم در مورد ترك سهوى تقصير است. يعنى كسى فراموش كند كه تقصير كند و موقعى يادش آيد كه به احرام حج وارد 


شده باشد. عمره ى او صحيح است و مستحب است كوسفندى قربانى كند. 


ص: لفن 


.579 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
اما فرع اول:‎ 


اقوال علماء: اين مسأله اختلافى است. مشهور همان است كه در كلام امام قدس سره آمده است و آن اينكه عمره باطل مى 


شود و حج تبديل به افراد مى شود. 


بعضى كفته اند: فرد به احرام عمره باقى مى ماند. (اين دسته بايد براى خروج از احرام راه حلى بيان كنند زيرا احرام خود به 


خود باطل نمى شود.) 


الظاهر انه المشهور و ذهب ابن ادريس الى بطلامن احرام الثانى و البقاء على الا-حرام الاول (بنا بر اين احرام حج او باطل مى 


باشد و بايد تقصير كند و عمره اش هم بالتبع مفرده مى شود.). (1) 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لو تركك التقصير عمدا حتى احل بالحج تصير حجته مفرده على رأى الشيخ (و عمره اش هم 
باطل مى شود) و هى خيره الجامع و المختلف و الارشاد و التحرير و التذكره و المنتهى و الوسيله وفى الدروس انه المشهور. 
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دليل قول مشهور: 
دلاات روايت: 


موسى بن القاسم » عن صفوان » عن إسحاق بن عمار » عن أبى بصير » عن أبى عبد الله ( عليه السلام ) قال : المتمتع إذا طاف 
وسعى ثم لبى بالحج قبل أن يقصر ء فليس له أن يقصر ء وليس عليه متعه. (5) 


ص: 4 


١ ١8 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جه ص‎ -١ 
؟.‎ 01١ ص‎ 5١ بوك جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج‎ 
ابواب الإحرام. باب 85م حم شماره/ا7 2 ل طّ آل الحيث:‎ 8١١ ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2 ص‎ 


در اين روايت تصريح شده است كه ديكر لازم نيست تقصير كند و متعه اش باطل شده است. در اين روايت سخنى از حج به 
ميان نيامده است با اين حال دو اشاره به حج در آن وجود دارد: 


يكى عبارت: (ثم لبى بالحج) اكر قرار بود حجش باطل باشد امام عليه السلام مى بايست تذكر مى داد. 


دوم اينكه امام عليه السلام فرمود: (وليس عليه متعه) يعنى: به دليل از بين رفتن متعه حج تمتع او نيز باطل است (و تبديل به حج 
باطل است. 

بنا براين هرجند بعضى كفتند كه اين روايت دلالت بر صحت حج افراد ندارد» ما به سبب همان دو اشارهى فوق قائل به 
صحت حج افراد هستيم. 

بعضى به سند روايت اشكال كردند و كفتند كه به سبب اسحاق بن عمار ضعيف است. 

نقول: در علم رجال مكرر مده است كه او ثقه است هرجند فطحى بود و معتقد به امامت عبد الله بن افطح بود كه فرزند امام 
صادق عليه السلام بود. فساد مذهب موجب عدم عمل به روايت نمى شود. بله فساد مذهب موجب مى شود كه روايت صحيحه 
نباشد بلكه موثقه باشد. 

بعضى از علماء رجال كفته اند: لا اعتمد فيما ينفرد به. شايد اين عدم اعتماد به سبب فطحى بودن او بوده است كه كفتيم اى 


نكته به عمل به روايت ضرر نمى زند. 


ص: /94 


در حاشيه ى جامع الرواه روايتى نقل شده است كه بيانكر آن است او از فطحى بودن بركشته و شيعه شده است. زيرا امام 
كاظم عليه السلام به او مى فرمايد كه در فلا-ن زمان از دنيا مى رود. اسحاق از اين بِيشككُويى امام تعجب كرد كه حككونه از 
آينده خبر دارد. امام عليه السلام در جواب فرمود: رشيد حجرى كه امام نبود» از علم منايا و بلايا باخبر بود واز آينده خبر مى 


داد. جكونه من كه امام معصوم هستم نتوانم. 


كفته شده است كه اسحاق بن عمار امامت او را قبول داشت كه امام عليه السلام مسلم مى دانست اسحاق او را امام مى داند. 


محمد بن الحسن الصفار . عن أحمد بن محمد عن محمد بن سنان عن العلاء بن الفضيل قال : سألته عن رجل متمتع طاف ثم 
أهل بالحج قبل أن يقصر ؟ قال : بطلت متعته هى حجه مبتوله (حجش تبديل به افراد مى شود.). )١(‏ 


سند اين روايت به محمد بن سنان ضعيف است ولى ضعف آن به عمل مشهور جبران مى شود. حتى احتمال قوى دارد كه 


مشهور به اين روايت عمل كرده باشند زيرا دلالت آن صريح و شفاف است. (بر خلاف روايت قبل) 


نكتهى اولى: در اين دو حديث سخنى از عمد و سهو و جهل نيست. اين دو حديث مطلق است و امام عليه السلام مى فرمايد: 


عمره باطل و حج صحيح است. 
ص: /1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص ١١5ءابواب‏ الإحرام. باب 85 حآ شماره 2282 ط آل البيت: 


باااين حال دليلى كه در باب سهو داريم (و ان شاء الله فردا به آن اشاره مى كنيم) سهو را تخصيص مى زند. 


نكتهى ثانيه: كسى كه محرم مى شود بدون انجام عملى مخصوص نمى تواند از احرام در آيد و احرام خود به خود باطل نمى 
شود. جرا در اين دو روايت امام عليه السلام مى فرمايد: احرام عمره باطل است. آيا اين مورد از موارد نادره اى است كه عمره 
بدون انجام نسكك خاصى باطل مى شود؟ 


به هر حال مسأله جون منصوص است و عمل مشهور هم مطابق آن است به آن عمل مى كنيم. بله اكر صرفا نص خاص (بدون 


عمل مشهور) وجود داشت نمى توانستيم با دو روايت از قانون فوق كه كلى است دست بر داريم. 


دليل قول ابن ادريس: او قائل به حجيت خبر واحد نيست بر اين اساس به اين روايات عمل نكرد و قائل بود كه فردء به احرام 
اول باقى مى ماند و دو دليل بر آن اقامه كرد: 


اول اينكه او از عمره بيرون نيامد زيرا تقصير نكرده است. اجماع هم براين است كه عمره داخل در حج نمى شود و فرد بايد 
ابتدا از عمره بيرون آيد و بعد به احرام حج داخل شود او هم كه از عمره بيرون نيامد و اين موجب مى شود كه حج اوء فاسد 


شود. 
دوم اينكه او نبت حج تمتع كرده است و حج افراد را نتيت نكرده است جرا بايد حج او حج افراد باشد. 


ص: 144 


شايد همين موجب شده است كه مرحوم علامه و شهيد به كلام ابن ادريس متمايل شده باشند (كما اينكه صاحب جواهر كلام 


والكن نولا اين ال شيل الجنهاف :دن مقابل تع كه وق دو بروايك وو ةد ضدرة :3110 م كلنن ولاتهوو هله بر لدعمل 
كرده اند بايد به همان عمل كرد. 


آناسث. 
خلاصه اينكه در تركك عمدى تقصير» عمره باطل مى شود و حج هم تبديل به افراد مى شود. 


اما اينكه امام قدس سره مى فرمايد: بهتر است كه در سال بعد حجى به جا آورد دليلش ملاحظه كردن قول ابن ادريس مى 


باه 


ترك سهوى تقصير در عمرهى تمتع كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام هادى عليه السلام مى فرمايد: العقوق يعفّب القله و يؤدى الى الذله. (1) 

يعنى نارضايتى يدر و مادر موجب فقر و قأت مى شود و موجب مى شود انسان ذليل و خوار شود. 


امام عليه السلام دو نمونه از آثار سوء نارضايتى يدر و مادر را بيان فرموده است. تجربه نشان داده است كسانى كه با يدرو 
ماد خوك دوين انسه و انار ادرف كرذدى اعدر امن و اعاتة :فى اكد هافية غويى تدازنيه ازانظر عالى قير نم و نهو 


در در ميان مردم ذليل مى شوند. 


ص: ل( 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسىء ج 0/١‏ ص 8ل طّ بيروتث. 


لا-زم مى دانيم در مورد روابط يدران و مادران و فرزندان اشاره اى داشته باشيم. اين روابط در عصر ما غالبا روابط خوبى 
نيست. اين مسبب دلائلى است كه به دو دليل اشاره مى كنيم: 


اول اينكه هر كدام به ديكرى به جشم حقارت نككاه مى كنند. فرزندان خود را تحصيل كرده مى دانند و مى كويند كه يدران 


ما علم كافى ندارند و خبر ندارند در دنياى امروز جه خبر است. از آن طرف هم يدران و مادران مى كويند كه فرزندان ما كم 


تجربه هستند و هنوز خبر ندارند جه بايد كرد. اين سبب بدرفتارى طرفين به هم مى شوند. اكر اين ديدكاه اصلاح شود و هر 
دو به يكديكر به جشم احترام نكّاه كنند اين مشكل به مقدار زيادى حل مى شود. 


علت دوم وجود سخت كيرى هاى يدران و مادران نسبت به فرزندان است. كُويا فرزند را عبد ذليل خود مى دانند و مى كويند 
هر جه مى كوييم بايد عمل كنند. حتى موقع ازدواج ابتدا نككاه مى كنند كه داماد و عروس در زندكى شخصى خودشان جه 
اثرى دارد (و زندكى فرزند مغفول عنه قرار مى كيرد.) كاه دختران خود را با درج مهريه ى بالا مى فروشند. اين سخت كيرى 


ها در انتخاب شغل» همسر» انتتخاب رشته و ساير موارد به كدورت هايى دامن ميزنك. 


همجنين كاه فرزندان نسبت به يدر و مادر سختكيرى دارند و خواهانند انتظاراتشان كاملا تأمين شود. اين در حالى است كه 


كاه يدر و مادر توان ندارند و كاه توان دارند ولى تمايل به انجام اين كار ندارند. 


٠6١, ص:‎ 


به هر حال وقتى اين روابط تيره شود مسأله ى عاق كردن يدر و مادر ييش مى آيدء و فرزندان از خانه فرار مى كنند. 


كاه فرزثدان تضوو مى كسد كه اكر يدر حرف ورشى زد ويا اشتاها تتدى كرد بابد.حتما در مقابل آن عكس العمل نشان 
مجاه داكن لولم وبي ا لاترتي |لووعة ردك كدر يلاو والح ان كنار كتراة ويه سرام يدون سداق را بسودريه 


اين موضوع مشغول نكنند. خداوند به ما دستور مى دهد: لكل ليها أن والاقته موث ساكو كي ذا 
موضوع: تركك سهوى تقصير در عمره ى تمتع 
بحث در مسائل تقصير در عمره ى تمتع است. امام قدس سره در مسأله ى سوم حكم ترك عمدى و سهوى تقصير را بيان مى 


كند و مى فرمايد: 


المسأله ٠‏ - لو ترك التقصير عمدا وأحرم بالحج بطلت عمرته؛ و الظاهرصيروره حجه افرادا و الاحوط بعد اتمام حجه ان يأتى 
بعمره مفرده و حج من قابل و لو نسى التقصير الى ان احرم بالحج صحت عمرته و يستحب الفديه بشاه بل هى احوط. 50) فرع 
اول در مورد تركك عمدى تقصير است. اككر كسى جنين كند و وارد حج تمتع شود. عمره اش باطل مى شود. حج تمتع او هم 
تبديل به حج افراد مى شود در نتيجه بايد بعد از حج. عمره ى مفرده اى انجام دهد و احتياط درا ين است كه سال بعد هم حج 


تمتعى به جا آورد. 


٠١.١, ص:‎ 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آبه"7. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 59؟7؟. 


كفتيم ابن ادريس قائل بود كه احرام حج منعقد نمى شود و طرف به احرام عمره باقى مى ماند. صاحب حدائق كلام ايشان را 
نقل كرده مى فرمايد: وان كان عامدا فقيل انه تبطل عمرته و يصير حجه مفرّدا ... و ذهب ابن ادريس الى بطلان احرام الثانى و 
البقاء على الاحرام الاول. (1) 


ما از ايشان مى يرسيم او كه به احرام عمره باقى است بايد جه كند تا از احرام بيرون آيد؟ آيا منظور ايشان اين است كه بايد تا 
سال بعد در احرام بماند؟ او تقصير نكرده است و وقت حج هم كذشته است. حال عمره ى او آيا به همان عمره ى تمتع باقى 
است و بايد تقصير كند و از احرام بيرون بيايد يا اينكه عمرهى او تبديل به عمره ى مفرده مى شود؟ 


به هر حال عمره ى تمتع صحيح نيست زيرا آن راابه حج متصل نكرده است. اكر هم عمره ى او مفرده مى شود مى كوييم: او 
نبت عمره ى تمتع كرد جرا عمره ى او به مفرده تبديل شود (توجه كنيد كه او همين اشكال را به ما كرد و كفت احرام او باطل 
نمى شود و احرام حج او باطل است زيرا اككر محرم شود بايد حج او به افراد تبديل شود و حال آنكه او ثيت حج افراد نكرده 
بود بلكه نيت كرده بود حج تمتع انجام دهد.) 


وارد شده بود و مثلا به عرفات رفته بود. عمره ى او صحيح است و حج تمتع او هم صحيح مى باشد با اين حال مستحب است 
كوسقيد قرياني كتدك 


٠١7” ص:‎ 


.١ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج16١2 ص18‎ -١ 


در اين فرع بايد در دو بخش بحث كنيم: صحت حج تمتع» و وجوب دم وعدم آن 
اما صحت حج: 

اقوال علماء: 

بحي واف امعان لاتدلات ن 1314 


صاحب حدائق به نقل از علامه مى فرمايد: قال فى المختلف: لو أخل بالتقصير ساهيا وأدخل احرام الحج على العمره سهوا لم 
يكن عليه إعاده الا-حرام وتمت عمرته اجماعا وصح احرامه. ثم نقل الخلاف فى وجوب الدم خاصه. (؟) صاحب مستند مى 
فرمايد: و ان كان نسيانا فيصح تمتعه بلا خلاف يعرف كما فى الذخيره و عليه دم شاه على الاظهر. 72 


شبيه همين معنا در كشف اللثام آمده است. (5) 
دلاات روايات: در باب ششم از ابواب تقصير روايات متعدده اى بر صحت حج دلالت در فرض مزبور دارد. 


محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن حماد بن عيسى وصفوان وفضاله » عن معاويه بن عمار » قال : سألت أبا 
عبد الله ( عليه السلام ) عن رجل أهل بالعمره ونسى أن يقصر حتى دخل فى الحج ء قال : يستغفر الله ولا شئ عليه وتمت عمرته. 
رمه 


علت استغفار با اينكه او كناهى مرتكب نشده است شايد به سبب اين است كه او مى توانست حواسش را جمع كند ولى اين 


كار را نكرد. اى بسا اككر حواسش جمع بود اين اشتباه را مرتكب نمى شد. 


١٠١ ص:‎ 


.808 ص‎ .٠١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج‎ -١ 

"- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18 ص17١1.‏ 

*"- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١‏ ص 198. 

ع- كشف اللثام» محقق اصفهانى, ج2) ص ”0 ط جامعه المدرسين. 

ه- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 017 ابواب التقصير» باب2؛ ح١»‏ شماره 218772 ط آل البيت. 


عن صفوان بن يحيى . عن إسحاق بن عمار قال : قلت لأبى إبراهيم ( عليه السلام ) : الرجل يتمتع فينسى أن يقصر حتى يهل 
بالحج. فقال : عليه دم يهريقه . 2١‏ 


ظاهر اين روايت كه مى كويد بايد يكك خونى بريزد اين است كه حجش صحيح است. زيرا سائل از صحت حج سؤال كرده 
است و نمى شود كه امام عليه السلام آن را جواب ندهد. بنا بر اين سكوت امام و عدم بيان فساد حج دلالت بر صحت حج او 


دارد. 
حديث جهارم هم مرسله ى مفيد است كه همان تكرار احاديث قبل مى باشد. (7) 


از علامه (به نقل از صاحب حدائق از ايشان) در منتهى نقل شده است كه بعضى از اصحاب حكم به بطلان احرام دوم كرده 
اند (*) (مانند كلام ابن ادريس در مسأله ى سابق) ولى قائل آن مشخص نيست. 


اما راجع به مسأله ى اهراق دم روايات در اين مورد متعارض بود. جمع دلالى بين اين روايات به اين است كه بايد رواياتى كه 


دم ظاهر است در نتيجه در ظاهر دست برده و آن را حمل بر استحباب مى كنيم. 
ص: ٠١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١١ذىابواب‏ التقصيرء باب 2 حل شماره/18777. ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١١ذىابواب‏ التقصيرء باب 2 ح آل شماره 218779 ط آل البييت: 


“- حدائق الناضره. شيخ يوسف بحرانى» ج18 ص7١1.‏ 


حليت محرمات بعد از تقصير كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: حليت محرمات بعد از تقصير 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به تقصير در عمره ى تمتع است. 

امام قدس سره مى فرمايد: مسأله ؟ - يحل بعد التقصير كل ما حرم عليه بالاحرام حتى النساء. )١(‏ 
1١‏ 

اقوال علماء: 


علماء اين مطلب را از باب ارسال مسلمات كرفته اند و در نظر ايشان اين امر مسلم بود كه بعد از تقصير در عمره ى تمتع؛ همه 


جيز بر انسان حلال مى شود. 
بعضى هم ادعاى اجماع و يا لا خلاف كرده اند 


الصيد لكونه فى الحرم (زيرا صيد براى هر كسى كه در حرم است حرام است حتى اككر محرم نباشد بنا بر اين حرمت صيد به 
سن انخرام نيسث و اذ ابق رو اسعطاء صبيدء أنتكتاء منقطم :مى باشل ).4903 


دليل مسأله: 


اين از مسائلى است كه مى كويند: قياساتها معها. وقتى مى كويند انسان با تقصيرء از احرام در مى آيد معنايش اين است كه 
هر آنجه براو حرام بوده است حلالل مى شود. تقصير به معناى يايان دادن است و بعضى آن را به سلام نماز تشبيه كرده اند 


دليلى بر غير آن قائم شود به آن عمل مى كنيم. 
ص: ٠١8‏ 
؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2‏ ص 198. 


اما اينكه امام قدس سره مى فرمايد: حتى زن هم بر انسان حلال مى شود به سبب مسأله ى بعد است زيرا در آن مسأله مى 


خوانيم كه در عمره ى تمتع طواف نساء وجود ندارد. اين نشان مى دهد كه بدون طواف نساءء نساء بر او حلال مى شود. (البته 


اشتباه نشود كه در عمره ى مفرده» طواف نساء واجب است و بعد از تقصير همه جيز بر انسان حلال مى شود جز نساء كه آن 


هم بعد از طواف نساء حلال مى شود ولى بحث اينكك در عمره ى تمتع است.) 


بقى هنا امر: نكته اى باقى مانده است كه امام قدس سره متذكر آن نشده است و آن اينكه بعضى مى كويند: بعد از تقصير همه 
جيز بر انسان حلال مى شود بجز حلق و حتى بعد از تقصير هم نبايد سر را تراشيد بلكه بايد آن را به روز عيد قربان موكول 
كند. 


مرحوم نراقى در اين مورد به سه قول مختلف در مورد استثناء حلق اشاره مى كند و مى فرمايد: و حيث عرفت وجوب التقصير 
عليه فهل يجوز له معه الحلق مطلقا او بعد التقصير ام لا؟ حكى عن القاضى و ابن حمزه و الشهيد: الحرمه فى الحالين» و أطلق 
فى الشرائع عدم جوازه و ظاهر النافع التحريم قبله خاصه. (يعنى بعد از تقصير اشكال ندارد حلق كند) وتردد فى المداركك فى 
أصل التحريم )١(‏ 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: وهل يحرم عليه الحلق بعده؟ (بعد از تقصير) صرح به الشهيدوفاقا لابن حمزه وابن البراج 
لايجابهما الكفاره بالحلق قبل الحج, (قبل از حج اكر حلق كند حتى اكر بعد از تقصير باشد بايد كفاره دهد زيرا بايد كمى مو 
براى بعد از منى باقى بككذارد) فينحصر الاحلال بغيره. (؟) 


ص: 17و١٠‏ 


2157 مستنكد الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ضن‎ - ١ 


دلالت روايات: 
در سابق سه طائفه از روايات را خوانديم: 


طائفه ى اولى رواياتى دلالت داشت كه بعد از تقصير هر جيزى بر فرد حلال مى شود اين عبارت» حلق را هم شامل مى شود. 
انلك شف هذا هذا 


طائفه ى ثانيه روايتى بود كه مى كفت بخشى از مو را براى روز عيد باقى بككذارد. 


طائفه ى ثالثه روايتى است كه تفصيل داده مى كفت اكر بين حلق در عمره و روز عيد يكك ماه فاصله است اشكال ندارد زيرا 
ذو اين يك ماذ مو رشد ىن كلد ولى اكر كمبو ان آنباشد حجان نبست. 181 


جمع بين اين روايات به استحباب است زيرا رواياتى كه مى كويد همه جيز بعد از تقصير بر او حلال است نص است و روايات 


طائفه ى دوم و سوم حمل بر استحباب مى شود. 


قرينه ى روشنى بر استحباب وجود دارد و آن اينكه طبق فتواى ما حلق در حج واجب نيست. بله اكر واجب بودء ابقاء شعر به 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17. ص 000 ابواب التقصيرء باب١؛‏ ح١ء‏ شماره117 1817 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج7١‏ ص 5 ١3.ابواب‏ التقصير» باب١‏ ح ؟» شمار18718: ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى. ج7١‏ ص 8١2.ابواب‏ التقصيرء باب١»‏ ح”؛ شماره181719: ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص 0308 ابواب التقصير» باب١؛‏ حع؛ شماره 18770 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص 0٠١‏ ابواب التقصيرء باب؛ ح3؛ شماره 1877٠‏ ط آل البيت. 


عدم طواف نساء در عمره ى تمتع كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: عدم طواف نساء در عمره ى تمتع 


بحث در مسألهى ينجم از مسائل تقصير است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: طواف نساء در عمره ى تمتع وجود 


ندارد (ولى در عمره ى مفرده»؛ حج تمتع» حج قران و افراد و ساير موارد وجود دارد): 


ماله حاليين: فى عهرة الثيره طواف النساء و لواتى به رجاء و احتياطا لا مانع منه (زيرا قول بسيار ضعيفى وجود دارد كه 


طواف نسناء در عمره ى تمتع واجب است.). 212 


[١]نقول:‏ اين مسأله را سابقا امام قدس سره در جايى كه صورت حج تمتع را اجمالا بيان مى كرد متعرض شده است و ما هم 


امام قدس سره در آن مسأله فرمود: ثم يسعى بين الصفا و المروه سبعا ثم يطوف للنساء احتياطا (مستحبا) ثم ركعتين له وان 
كان الاقوى عدم وجوب طواف النساء و صلاته ثم يقصر فيحل عليه كل ما حرم عليه بالاحرام. 


از عبارت فوق استفاده مى شود كه اكر كسى قائل به طواف نساء شود جايكاه آن قبل از تقصير است بر خلاف حج كه طواف 


نساء در آن بعد از تقصير (و يا حلق) مى باشد. 

ما در آن مسأله شرح مبسوطى ارائه كرديم 

اقوال علماء: 

از نظر اقوال» مشهور و معروف اين است كه طواف نساء در عمره ى تمتع وجود ندارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: هو (اى طواف النساء) واجب فيها (اى فى العمره) بجميع انواعها (عمرهى مفرده» عمره ى حج قران 
وافراد) دون المتمتع بها فانه لا يجب فيها بلا خلاف محقق اجده و ان حكاه فى اللمعه عن بعض الاصحاب و ان اسنده فى 
الدروس الى القيل او الى النقل و لكن لم يعنى القائل و لا ظفرنا به و لا احد ادعاه سواه بل فى المنتهى لا اعرف فيه خلافا بل 
عن بعض الاجماع على عدم الوجوب و لعله كذلكك فان قد استقر المذهب الآن عليه بل و قبل الآن. (؟) 


ص: 6.9 


.5 ١7ص جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215‎ -١ 


صاحب ١‏ ناض . م , فى مالد: انما هه (طو اف نساء) ف , الحح مطلقا (حح تمتعء اف اد و ق ان) و العم ه المفم ده خاصه عل , الااشى 


٠‏ 9 م١‏ ج١١‏ يد ما 0 - ج7١‏ حا جا حا و عه اي 5 انيد يد ج7١‏ مو 
الاقوى (ادعاى اشهر در جايى است كه در مقابل آن قول مشهورى وجود دارد و حال آنكه در مورد وجوب طواف نساء در 


عيرهى تمتع جنين قول مشهورى وجود ندارد.) 2١0‏ 


صاحب مستند مى فرمايد: لا يجب اى طواف النساء فى العمره المتمع بها على الاظهر الاشهر بل المعروف بين الاصحاب كما 
فى الذخيره بل ادعى عليه الاجماع. 252 


خلاصه اينكه در ميان شيعه كسى را نيافتيم كه قائل به خلاف اين قول باشد. 
دلبل مال 

دليل اول و دوم: اصل و اجماع 

اصل هنكام شكك در وجوب طواف نساء عدم وجوب است. 

به هر حال اين دو دليل به عنوان تائيد مورد استفاده قرار مى كيرد. 

دليل سوم: روايات 

روايات بر جند طائفه است: 

طائفه ى اولى: رواياتى كه در ابواب اقسام حج آمده است: 820 (ع) (ه) (2) 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ رياض المسائل؛ سيد على طباطبائى» ج/ ص 27١0‏ ط جامعه المدرسين. 

1- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج17 ص 19. 

"- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج١١؛‏ ص 7١7‏ أبواب اقسام الحج؛ باب 1 ح١ء‏ شماره 152 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج١1‏ ص ١77»أبواب‏ اقسام الحج.باب 7؛ حل شماره 1588١‏ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١‏ ص 277١‏ أبواب اقسام الحج؛ باب 7؛ ح4؛ شماره 15287 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج١1:‏ ص 77١‏ أبواب اقسام الحج. باب 07 ح١1‏ شماره 1528 ط آل البيت. 


دراين روايات آمده است كه در حج تمتع سه طواف وجود دارد. واضح است كه در خود حج دو طواف است كه عبارتند از 
طواف زيارت و طواف نساء بنا براين در عمره ى حج يكك طواف بيشتر باقى نمى ماند كه همان طواف عمره است و در اعمال 


عمره ذيكر ظطواق ساء وجود تدارة: 


حضرت فاطمه سلام الله عليها. 
طائفه ى ثانيه: رواياتى كه در ابواب احرام آمده است: 


الح ب كك م بد حل اي حلق ان سيت ين ةشوك وأخ ب ل 


هميخ طوو است دو حديثك ديكر دو هماة بات (0 200 


إلى اليل (امام عليه السلام) بحألة عن القخزه وي 00 الى تلد م بها 
إلى الحدج كحتب أَما الشغرة اموآة فعلَى صَاجبق| طوَافُ النَاءِ و أَما الى متم بها إلى الدج لس على صَابها طَوَافُ الما 
3 


ص11 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج7١‏ ص 287 ابواب الإحرام؛ باب 77, ح"؛ شماره19589. ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 87 ابواب الإحرام؛ باب77. حع؛ شماره 1958٠‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 7ه"اءابواب الإحرام؛ باب57؟؛ ح هه شماره18891: ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج1. ص 687, ابواب الطوافء باب 7ل ح ١‏ شماره 218170 ط آل البيت. 


دلالت اين روايت بسيار صريح است. 


محمد بْنِ الْحَسَنِ الصَّفَارٍ عَنْ محمد بْنِ عَدِدٍ الْجَبَارٍعَنِالْعَبَاسٍ عَنْ ص فُوَانَ ْنِ يَختى قَالَ سَألَهُ أبُو حزث عَنْ رَجلٍ تَمتّع بالْعمْرَه 
ِلَى الْحدَح فَطَافَ وَ سَعى وَ قَصَرَ مَل عَلَيِهِ طَوَافٌ النَسَاءِ قَالَ لَا إِنّمَا طَوَافٌ النّسَاءِ بَغْدَ الرّجُوع مِنْ مِنّى (يعنى هنكام انجام دادن 
اعمال حج.) 10 


طائفه ى رابعه: رواياتى كه در باب تقصير بيان شده است كه بيان مى كند بعد از تقصير همه جيز بر محرم حلال مى شود وقتى 
اقش اهرشنا 


روايت معارض: 


مُحَمَّدٍ بن عِيسدى عَنْ سلَيِمَانَ بن حَفْص الْمَوْوَزىٌ عَن الْمَقِيه (امام عليه السلام) قَالَ إِذَا عحٌ الرَّجَُ مَدَحَلَ مكة مُتَميّعاً قَطَافَ 


الت وَ صَلَى رَكعَتَين خَلْفَ مَقَام إبْرَاهِيمَ ع وَ سَعَى بَئْنَ الصَّمَا وَ الْمَوْوَهِ وَقَصَّرَ فَمَّدْ حل لَهُ كل شي ءِ مَا حلا النَسَاءَ لِأنَّ عَلَيه 
لجل النّسَاءِ طَوَاقاً وَ صَلَاة (ه) 


١١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17 ص 685 ابواب الطوافء باب الل حء؛ شماره18178. ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج17. ص 2300 ابواب التقصير» باب١؛‏ ح١ء‏ شماره 1817117 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 0285 ابواب التقصيرء باب١,‏ ح 7؛ شماره18718 ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج7١‏ ص 8١2.ابواب‏ التقصيرء باب١»‏ ح”؛ شماره181719 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج1؛ ص 685 ابواب الطوافء باب ”لل ح/ء شماره 18178 ط آل البيت. 


امام عليه السلام در اين روادت مي فرمايد: كه در عمره ى تمتع بايد طواف نساء و نماز طواف را به جا آورد تا نساء بر او حلال 
6 م دراين زؤابست مى دمر عمرةى تمتع باد ١‏ و 3 


شود. 
نقول: اين روايت از نظر سند ضعيف است و معرض عنهاى اصحاب نيز مى باشد. 


البته امام قدس سره و بعضى ديكر كه احتياط مستحب دارند كه در عمرهى تمتع طواف نساء انجام شود شايد به سبب اين 
روايت بوده است. با اين حال مى كوييم: روايت فوق مى كويد: طواف نساء بعد از تقصير است ولى امام قدس سره قائل بود 
كه طواف نساء احتياطى قبل از تقصير است. 


به نظر ما جاى احتياط نيست مخصوصا در اين ايام كه به جا آوردن طواف كار بسيار مشكلى است. 


وقوف در عرفات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


كلامى ييرامون روز عرفه: در بعضى از روايات وارد شده است كه روز عرفه عيد به حساب آمده است. البته اين روز آميخته با 


دركك كنند بخشوده مى شود. 


در روايت آمده است كه اكر كسى در ماه رمضان آمرزيده نشود كناهان او ديكر تا سال بعد آمرزيده نمى شود مكر اينكه 
عرفه را در عرفات درككث كند: 
هِشَام بْنِ الحكم عَنْ أبى عَمِدٍ اللووع قَالَ مَنْ لم يُعْمَرْلَهُ فى شَهْرِ رَمَضَانَ لَمْ يُعْمَو لَه إَِى قَابلٍ إن أنْ يَشْهَدَ عَرَفَةَ ١١‏ 
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ص: ١1١*‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 0306 ص ١6‏ أبوات احكام شهر رمضان» باب 018 ح 2 شماره مع" ط آل البيث: 


دعاى عرفه يكك دوره عرفان خدا شناسىء بيغمبر شناسىء» ولايت» اخلاق» مراحل سير و سلوك الى الله و حاوى يكك دوره از 
مفاهيم مهم اسلام مى باشد. يكى از دلائل حقانيت اهل البيت همين كونه دعاها مى باشد. دعاى كميل» صباح. ابو حمزه ى 


ثمالى» ادعيه ى صحيفه ى سجاديه همه بخشى از اين دعاها مى باشد. 
موضوع: وقوف در عرفات 
امام قدس سره مى فرمايد: 


القول فى الوقوف بعرفات 


المسئله الاولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 


العصر. )١(‏ فرع اول: بعد از عمره ى تمتع بايد از مكه به احرام حج محرم شوند. 
فرع دوم: بعد از احرام بايد به عرفات بروند و با قصد قربت در آنجا بمانند. 


فرع سوم: مقدار واجب وقوف از اول زوال روز عرفه تا غروب شرعى است (غروب شمسى هم يا استتار قرص است يا زوال 
حمره كه هر كدام قائل دارد) 


فرع جهارم: بعيد نيست كه تاخير بعد از زوال تا مقدار نماز ظهر و عصر جايز باشد. يعنى فرد تا آن موقع نيت نكند و يا نزديكك 
غعرفات اهده ست ثماز ظهر وخضن را بخوائد و يعد وازد عرقاتك شوةاونيتث كتف (البيد كفنه انده ارق در ضووق انث كه بيخ 


نماز ظهر و عصر جمع شود نه اينكه نماز عصر را در وقت فضيلت بخوانند و بعد وارد عرفات شوند.) 


١1١ ص:‎ 


فرع ينجم: احوط عدم تاخير از صلات ظهرين است. (اين فرع مى تواند مكمل فرع قبلى باشد و اين احتياط استحبابى است زيرا 


بعد از فتوا ذكر شده است.) و تاخير تا عصر جايز نيست. (بعد توضيح مى دهيم كه مراد از عصر جه ساعتى است.) 
اما نكته اى در مورد عرفات و مكان آن 


عرفات صحراى وسيعى است كه بين كوه هايى كه نزديك مكه است واقع شده است. سابقا مسافت بين عرفات و مكه بيش از 
مسافت قصر بوده است يعنى از بيست و يكك كيلومتر و نيم يا بيست و دوم كيلومتر رفتن و بركشتن كه همان جهل و سه يا 
جهل و جهار كيلومتر است بيشتر بوده است. بنابراين اكر بعضى در مكه قصد ده روز مى كردند و بعد به عرفات مى آمدند و 
بر مى كشتند نمازشان شكسته بود. امروزه بر اساس توسعهى مكه اين مسافت كمتر از بيست كيلومتر شده است بنابراين 


كبناق كه قضد د روز عن كندنا و يدعرفات عن ايندو يز هئ كردتد لمازشان كامل اسث. 
اما وجه تسميه ى عرفات به اين نام: 
به ينج وجه تسميه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در روايات آمده است: جبرئيل بر حضرت آدم عليه السلام نازل شد و آداب حج را به او آموخت. در آن حال خانه ى 
كعبه نبود. ابرى آمد و بر آن سرزمين سايه افكند و جبرئيل عرض كرد كه خانه ى ععبه بايد در آن مكان بنا شود. سيس 
مناسكك حج را به آدم تعليم كرد تا به عرفات رسيد كه بعد به او عرض كرد: أ عرفت؟ او هم فرمود: عرفت. بنابراين آن مكان 
به عرفات مشهور شد. 2١2‏ 


١١0 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص "37317١‏ أبواب اقسام الحج. باب 75 ح 5١‏ شماره 5285 ط آل البيت. 


؟- در روايات آمده است كه جبرئيل مناسكك حج را حضرت ابراهيم آموخت و همان واقعه براى ابراهيم در عرفات رخ داد. 
0 


- يكى از معناى (عُرف) بوى خوش است. عبادت مردم در آن سرزمين موجب خوشبويى معنوى آن مكان شده است و به 


همين دليل به عرفات مشهور شده است. 
*- مردم در آن مكان به كناهان خود اعتراف مى كنند (يعترفون بالذنوب هناك) به همين دليل به عرفات مشهور شد. 


ه- يكى از معانى (عرف) صبر و تحمل است. جون براى رفتن به آن سرزمين صبر و تحمل فراوانى را بايد متحمل شدء آن 


مكان به اين اسم مشهور شده است. اين معنا در ايام كذشته بيشتر ملموس بود بر خلاف اين زمان كه امكانات رفاهى به مقدار 


قابل توجهى در آنجا فراهم شده اشستة. 


در حديثى مى خوانيم: 


- - 
أنْ قَالَ أ 0 5 


جاء تَفرَ منَ الْيَهُودٍ إِلَى رَسُولٍ الل ص َب أله أعلَمُهُمْ عَنْ مَسَايَرَ و كان فيما أن قال أخيزنى لِأَىٌ د ءٍ أمز الله بِالْوعُوقٍ 
عا ا ئس مد كاي برد كدري اخاو اوور عير ابول لمي وان 10107 جر كي ٠‏ اط الو قاض 
الى عَصَى آدَمْ فبها رب فض الله رو جل على م لوقو و الَضَوْحَ لفق اع عب الْمَوَاضع إِلَيِهِ و تَكفّلَ لَهُمْ بالْجَنّهِ و 
لاع التى ينْصَرِفٌ به لنّاسُ حي الشاعَهُ الى تَلقّى فبهَا آم من وَيْهِ كلِمَاتٍ قاب عل إن ُو التََابُ الوَحيم ثم قال الي ن و 
الى بَعَتَنى بِالْحَقَّ بَيْدِيراً و مَذِيراً إن لِلَِّ ابا فى فعا 0 ا عدار قن درق :دو | مضياة كنا كدري اميك قال له باك العم 


اب الوب وَبَابُ تاجات و باب التمَضَلٍ وَ بَابُ اإخسانٍ و بَاب اليجودٍ و بَابُ اكوم وَبَابُالْعَفُووَلَا ََْوعُ بعوَاتٍ أعود ! 
اشْعالَ بن الى َلك الْوفْتٍ مره احص الّ (كسى كه به عرفات برود لايق استفاده از ين بركات مى شود.) ون الدماكة 


الف الى 3 تع كل ملك ينأل وَعِشْرُونَ أَلفَ َلك (بِْلُونَ ِنَ الله بالرخمه مه عَلَى أل عَرَفَاتِ) وَلِلَِّعَلَى أَهْلٍ عَرَقَاتِ رَحْمَةٌ 


نلعا عَلَى أَهْلٍ عَرَفَاتِ فَإِذَا الَقددَفُوا أشهد الله كته به عق ُهل عَرَهْاتِ مِنَ النَار و فخت لهع اله وكاذى تاد القدرفوا 


مَعْفُورِينَ فَقَدُ أذمكفوق وَرَضيت عَلَيكمْ 


١١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج زدلة ص /7777 أبواب اقسام الحجءباب 5 ح06 شماره/7217 235 طّ آل النيت: 


در روايت ديكرى هم مى خوانيم كه اككر كسى در ماه رمضان بخشوده نشود ديكر بخشوده نمى شود مككر اينكه وقوف در 
عرفات را دركك كند. 


از لحاظ ادبى اين بحث در واه ى عرفات مطرح است كه عرفات آيا ما لا ينصرف است يا منصرف مى باشد. زيرا هم علم 
است و هم تانيث دارد و بايد غير منصرف باشد و اين در حالى است كه در قرآن به شكل منصرف استعمال شده است آنجا 
كه مى فرمايد: فَإِذا أَقَضْكُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذّكرُوا الله عنْدَ الْمشْعَرِ ارام (؟) 

كفته اند كه تنوين مربوط به قبل از علم شدن آن است و بعد از علم شدن آن حالت سابقه را حفظ كرده است. مانند لفظ 
مسلمون كه منصرف است ولى اكر اسم جمعيتى مسلمون شود باز همان حالت منصرف بودنش را بر آن جارى مى كنند و 
حكم مالا ينصرف را بر آن اجراء نمى كنند. 


الفرع الاول: واجب است بعد از عمره به احرام حج محرم شد. 


اين مسئله را سابقا در بحث احرام مطرح كرديم و كفتيم يكى از مواقيت مكه است كه ميقات احرام حج مى باشد. البته افضل 
اين است كه در مسجد الحرام محرم شوند. بنابراين لازم نيست همه وارد مكه و كنار حجر اسماعيل روند بلكه در همان محلى 


١١17 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج17. ص 480 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب19. حلى شماره1818. ط آل 
اليش 


37- بقره /اسوره 2١‏ آيهم9١.‏ 


به نظر ما فرقى بين مكه ى قديم و جديد نيست و اينكه بعضى از علماء عصر ما كفته اند كه بايد احرام در مكه ى قديم باشد 
از آنها سوال مى كنيم محدودهى مكهى قديم كجاست؟ همجنين مراد از مكه. مكه در زمان رسول خدا است يا در زمان اهل 
بيت و يا غيبت صغرى؟ مكه همجنان در حال توسعه بوده است از اين رو جرا اهل بيت از احرام در بخش جديد مكه نهى 


نكردند و نفرمودند كه بايد به مكه در عصر رسول خدا روند و محرم شوند؟ 


همجنين كفتيم اين حكم در ساير اماكن هم جارى است. مسجد الحرام توسعه يافته است آيا كسى مى كويد كه بايد در 
مسجد الحرام قديم اعمال را به جا آورد. هكذا مسجد شجره. مسجد كوفه و ساير اماكن. در اين موارد هم لازم نيست در 


ما فقط در يكك مورد قائل به احتياط مى شويم مانند اينكه اكر مكه به خارج از حرم توسعه بيدا كند كما اينكه امروزه جنين 
شده است و از مسجد تنعيم فراتر رفته است. (زيرا تنعيم حد حرم است) ما شبهه مى كنيم و مى كوييم لعل روايات احرام از 
مكه به خارج از تنعيم انصراف داشته باشد. بنابراين بايد از تنعيم به بعد محرم شد. 

هكذااكر روزى مكه توسعه يافته و به عرفات برسد واضح است كه عرفات خارج از حرم مى باشد و اول عرفات تابلويى 


وجود دارد كه مى كويد آخر حرم اينجا است. بنابراين مشكل است كسى بتواند در عرفات محرم شود. 


١18 ص:‎ 


وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وقوف در عرفات 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 
القول فى الوقوف بعرفات 


المسئله الاولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 
العصر. )١(‏ كفتيم بعد از عمره بايد براى حج محرم شد و محل احرام شهر مكه است. 


الفرع الثانى: وجوب وقوف به عرفات 


اين امر از مسلمات اسلام و حتى از ضروريات دين است. بنا براين اين حكم از اجماع هم بالاتر است. علماء غالبا وجوب آن 
را مسلم فرض كرده اند ولى ما دلائل وجوب آن را متذكر مى شويم: 


دليل اول: سيره ى مسلمين 
ان قلت: سيره دليل بر جواز است نه وجوب 


قلنا: اكر مشاهده كنيم كه ارباب سيره بر انجام كارى تقيد دارند و تركك آن را مجاز نمى شمارند اين كار دليل بر وجوب 


است 
دليل دوم: فعل رسول خدا (ص) و فعل انبياء ييشين 


ييامبر اكرم (ص) در حجه الوداع كه فرمود مناسكك خود رااز من ياد بككيريد» در عرفات وقوف كرد. امر مزبور دلا-لت بر 


وجوب دارد. 


كه از امام باقر يا صادق عليهما السلام داستان حج ابراهيم را مطرح مى كند كه جبرئيل به او كفت كه در عرفات وقوف كند. 
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ص: 118 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج زدلة ص7518.أبواب اقسام الحج. باب 7 حم شماره 5258 طّ آل الت 
و وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج زدلة ص كرفة أبواب اقسام الحج. باب 7 حل شماره/21 35 طّ آل البيت. 


مى كند كه آيا مى توان شرايع سابقه را استصحاب كرد يا نه به اين معنا كه اككر از آيات و روايات استفاده كنيم كه در امم 
سابقه حكمى بوده است آيا مى توانيم آن را استصحاب كنيم و به اسلام هم بكشانيم. 


ما در انوار الاصول اختيار كرديم كه اين استصحاب جايز نيست زيرا وقتى شريعت عوض مى شود تمام احكام آن عوض مى 
شود. براين اساس وقتى از رسول خدا (ص) سؤالى مى كردند مى فرمود: منتظر وحى الهى هستم تا حكم را بدانم و نمى 
فرمود كه به شريعت سابقه مراجعه كنيد و ببينيد حكم آن جه بوده است. 


اين هائتد القلاتتهانى اسك كه وفك رح ردق دهد و كود عواض م شود كل فانوق'اساستق كرا ا ابهذ تدوين: م كندد 
مرححد شاوى أز تحكام آنا قائرن اساسى قبل هماشكه قدي اين اتابن قانون ووه بعد ]رمدت زمآن ابل توحدهن يعد 
از بعثت ييامبر نازل شد و بعد از ورود رسول خدا (ص) به مدينه يعنى بعد از سيزده سال بعد از بعثت نازل شد و حال آنكه 


روزه در امم كذشته بود و رسول خدا (ص) آن را استصحاب نكرد. 


بااين حال مى كوييم: اكر حكم. به لحن و بيانى باشد كه نشانه ى رضايت خداوند به آن در اسلام است آن حكم در اسلام 
در عرفات وقوف كند علامت آن است كه در اسلام هم همين حكم وجود دارد. ما در اين حال به استصحاب شريعت سابقه 


احتياج نداريم. 


١ ص:‎ 


هنين اساب:ابيق الدع يوق أغيل ذلك كا على تتى إشارائل اله قن قل لنسا كير نفس أو فساو الاوقن فكاتما قل 
الثّاسن هيع 0313 


دليل سوم: دلاات روايات 


0 0 


مُحَمَدٌ بن اْحسَن بإِسْمَادهِ عَنْ مُوسى بن الْقّاسِم عَنْ إِْرَاهِيم يَعْنِى ابن أبى ساك عَنْ مُعَاوِيََ بن عَمَارٍحَنْ أبى عَدِدِ للع قَالَ 
نما عمجل الصَّلَاة (نماز را سريع در اول وقت بخوان) و تَجْمَعٌ بَتِنَهُمَا (بين ظهر و عصر جمع كن لِتَفْرْعٌ نَفْسّك لِلدعَاءٍ (تا براى 


دعا كردن فراغت بيدا كنى) فَإنَّهُ يوم دُعَاءٍ وَ مَسْأَلَهِ نم تَأتَى الْمَؤْقَفَ (و سيس به عرفات فانآية وواناك دن تسوسوواناتن ادك 


كه مى كويد اول نماز را بخوان و بعد وارد عرفات شو. به هر حال عبارت مزبور دلالت بر وجوب دارد.) و عَلَيِك السّكينة و 
الوقاك ب 193 


دليل جهارم: رواياتى كه مى كويد اكر به وقوف اختيارى موفق نشدى, شب هنكام وقوف اضطرارى را انجام بده. اين نشان 


مى دهد كه وجوب وقوف وجوبى است قوى كه اكر نشد بايد لا اقل وقوف اضطرارى را دركك كرد. 


محمد بْنّ الْحَسَن بِإسْرنَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَن ان أبى عُمَثِر عَنْ ححمَادٍ عَن الَْلَيٌ قَالَ سَألْتٌ أبَا عَمِدٍ اللوع عَن الرَجْلٍ يَأْتَى 
بَعْدَ مَا بُفِيض النَّاسٌُ مِنْ عَرَفَاتِ (وقتى به عرفات رسيد كه مردم از عرفات خارج شده بودند) فَقَالَ إِنْ كانَ فى مَهْلٍ (اكر مهلت 
دارد) عَسَّى يَأْتى عَرَفَاتِ فى لَبلتهِ قيِقِفٌ بِهَا ثم بَفِيضَ (سيس از عرفات خارج شود) فَدِدْرك النَّاسَ بِالْمَشْعَر قَئِلَ أَنْ يُفِيضُوا كنا 
َنم حبجه حتى يَتَىَ عَرَفْاتِ مِنْ لثِلتهِ فيقف بِهَا 


١١١ ص:‎ 
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7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص /67 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب159ء اح شماره 21/8795 ط آل 
السيتث: 


وقتى امام عليه السلام مى فرمايد: اكر وقوف اضطرارى را نتواند دركك كند حجش باطل است (فلَا يتم حَبجَةُ) اهميت وقوف 
فهميده مى شود. 


فى الْمحالِس قمالَ جاء فر ِنَ الهُودِ إَِى وَسُوٍ الل ص فَسَألَهُ لمهم عَنْ مَسَائِلٌ ؤَ كاد فيماسالة أن قال أخبوى اق شن ء 
أَمَرَ الله بالْوقَوفٍ بعَرَهَاتِ بَغْدَ لْعَضر (بعد اشاره مى كنيم كه شروع وقوف به عرفات از اول زوال است يا بعد از نماز ظهر و 
عصر است. روايت مزبور از جمله رواياتى است كه مى كويد نماز ظهر و عصر را بخواند و بعد وقوف را شروع كند.) فَقَالَ 
اَي ص إِنَّ الِْْرَ جه السَاعَهُ الى عض ى آَم فِبهَا رَبَهُفَفَرضٌ الله عر و جل عَلَى أُمَنِى الْوقُوفَ وَ التَضّ و وَ الدّعَاءَ فى أَحبٌ 
الْمَوَاضِع إِلَهِ الْحَدِيتَ (5) 


اين روايت نشان مى دهد كه حتى علماء يهود هم مى دانستند كه وقوف به عرفات در اسلام واجب است. 


ع رو 


ب ليد ن إنراع عن أب عن ف سياس يثِ قال وَ سَأله 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى, ج1١‏ ص 858؛ ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب0194 ح١ء‏ شماره2018:8 ط آل 
البيقه 
-١‏ وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى. ج١؛‏ ص 000؛ ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب219 حل شماره01818 ط آل 
اليك 
“- وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى» ج١؛‏ ص ١00؛‏ ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب219 ح4؛ شماره 01818 ط آل 
البيك: 


اين روايت صحيحه است. 
وقتى وقوف به عرفات همان حج اكبر است يعنى اساس حج به آن ب 500 


رفاعة عَنْ أبى عَمِدٍ اللووع قَالَ سَأَلَْهُ عَنْ ول الله تعالى ؛ أَفِضوا ين عدت أفاص الاق كال إن أَهْلَ الْحَرَم (قبل از اسلام) كانُوا 
تهت امد العرا روكت ادو بكرم لهل جك بوامتعر عي روتسد رادو اجا رارفو كرمصراق اودري عدوي 
عرفات مى رفتدد) و لا يُِضُونٌ حبّى بطل علَنهِْ أَهلَ عرق (كسانى كه در مشعر وقوف كرده بودند به منى نمى رفتدد تا اهل 


86 


عرفه به مشعر برسند) إِلَى أنْ قَالَ كَأمَرَهُمُ الله أنْ يَقهُوا بعرقة ثم يُفِيضُوا من 2١(‏ 


ذيل روايت تصريح به امر بر وقوف به عرفه دارد. فعل و ماده ى امر هر دو ظهور در وجوب دارد مككر اينكه قرينه اى بر خللاف 
قائم شود. 


وقوف مسلم بوده است كه در حواشى آن بحث مى كنند. به عبارت ديكر وقتى واجب است تا غروب در عرفه ماند اين بيانكر 
روايت معارض: 

مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَنٍ بِإِسْرنَادِِ عَنْ مُحَمَدِ بْن أَحْمَدَ بْن يَحْيِى عَنْ يَعْقَُوبَ بْنِ يَزِيدَ عَنِ ابْن فَضَّالٍ عَنْ َغض 
ع قَالَ الوقوف بِالْمشْكر فَرِيضَةٌ وَ الؤقوف بعرقة سن (5) 


أ 


ص: ونا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١.‏ ص 0ش ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب19, ح1١ءشماره1887.‏ ط آل 
البعتة: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج17 ص 007 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه. باب19. ج35 شماره١218871‏ ط آل 
البيت. 


اين روايت مرسله است به سبب (عن بعض اصحابنا) 


ضاحي :وسائل توجيه خوين كرده اسث:و كفته اسث يكن از معاتئى فريضه آن اسث كه در كتاب الله وارد شده است و سيت 


آن است كه در روايات ذكر شده است. هرجند هر دو واجب هستند. 

خداوند در قرآن در مورد مشعر مى فرمايد: فَإذا أََضْتُمْ مِنْ عَرَاتٍ فَاذْ كرُوا لله عند الَْْعرِ ارام (1) 

[١١]اين‏ آيه در مورد مشعر الحرام امر دارد يعنى وقوف واجب است و لو به اندازه ى ذكر كفتن ولى در مورد عرفات فقط مى 
كويد: هر وقت از عرفات خارج شديد (و وجوب آن در سنت ثابت شده است.) 

وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وقوف در عرفات 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 

القول فى الوقوف بعرفات 


المسئله الا-ولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 
العصر. (7؟) بحث در فرع دوم بود كه مربوط به اصل وجوب وقوف در عرفات بود. اين بحث را مطرح كرديم و اكنون در اين 
فرع به مسأله ى قصد قربت مى يردازيم. امام در متن تحرير تصريح كرده است كه بايد وقوف همراه با قصد قربت باشد زيرا 


ص: ع١‏ 


.١9م8هيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


در اينكه وقوف به عرفات از عبادات است در آن شكى نيست زيرا جزئى از حج است و حج هم عبادت مى باشد. وقوف مانند 
رمى جمرات. قربانى و ساير موارد اجزاء عبادتى به نام حج مى باشد بنا بر اين هم بايد تبت در آن وجود داشته باشد و هم بايد 


اين نيت براى تقرب به خداوند باشد. 


قران. اينها جزء عناوين قصديه هستند و با تنت از هم تفكيكك مى شوند. 


البته كفتيم كه حجه الاسلام جزء عناوين قصديه نيست و اولين حجى كه انسان انجام مى دهد حجه الاسلام محسوب مى شود 
متفاوتى هستند كه بايد اجمالا و يا تفصيلا آنها رااز هم تفكيكك كند. 


اما قصد وجه يعنى قصد وجوب و استحباب لازم نيست و واجب نيست انسان آن را نت كند و حتى اكر كسى اشتباها كسى به 


جاى وجوب نت استحباب كند و بالعكس ضررى به عملش وارد نمى شود. 
نكته ى ديكر اين است كه بسيارى از فقهاء كفته اند كه اين قصد بايد همراه با لحظه ى اول وقوف باشد. 
شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: و يجب كونها 


١> ص:‎ 


(يعنى در طول عمل در دلش اين ثيت ادامه داشته باشد به طورى كه اكر از او سؤال كنند مشغول جه كارى هستى بداند) هذا 
هو المشهور و فى الاعتبار نيه الوجه هنا بحث. )١(‏ 


نظير همين مطلب را صاحب مداركك بيان مى كند و مى فرمايد: كه از لحظه ى اول بايد ثبت كرده باشد. 


نقول: در ثبت اين بحث است كه آيا نيت به معناى اخطار بالبال است يا داعى اى است كه در قلب وجود دارد به اين معنا كه 
فردى براى روزه بلند مى شود وقتى اذان كفته شد در همان لحظه تبت را در ذهنش مى كذراند و مى كويد: روزه مى كيرم 
براى ماه رمضان قربه الى الله. از عبارت شهيد استفاده مى شود كه خيلى ها به اين اخطار بالبال معتقد هستند. از كلام مداركك 


بااين حال فقهاى عصر ما معتقدند كه اخطار بالبال لازم نيست و همين مقدار كه تبت در ذهن باقى باشد كافى است. مثلا 
كبدى كه شيهاى قبل سحرى نمنى ختووذ و الآن ييدان شده:است وسحرى هن خورة غعلافت اين اسث كه براق ووزة آمادة فى 


دليلى بر وجوب اخطار به بال وجود ندارد. 
ما در هيج عبادتى اخطار بالبال رالازم نمى دانيم جون دليلى بر وجوب آن وجود ندارد. 


١ ص:‎ 


-١‏ مسالكك الافهام, شهيد ثانى» اج'3ء ص إرذفة 


كما اينكه در بعضى از موارد نيت لازم است مثلا اكر كسى مى خواهد اداى دين كند او بايد به ثنت اداى دين به فرد مورد 
نظر يول دهد. اككر بدون تبت به او يول دهد و ثبت اداى دين نكند» دين اوادا نمى شود ولى اكر از بانكك يول بكيرد تا اداى 
دين كند و بعد تبت نكند و يول را به فرد بدهد عرفا دين او ادا مى شود زيرا مى كويند كه اداى دين در اعماق قلب او وجود 


ؤاشته اسث. 


رواكر حين عمل از او سؤال كنند كه مشغول جه كارى اسث و بداند كافى است. البته از بعضى از روايات استفاده مى شود 


الفرع الثالث: امام مى فرمايد: احتياط در اين است كه وقوف از زوال روز عرفه تا غروب شرعى باشد. 


در اينجا يكك بحث در مورد مبدأ وقوف است و بحثى در مورد منتهاى وقوف. ما بحث منتهاى وقوف را مقدم مى داريم زيرا 


اجماعى است ولى در شروع وقوف بحث بسيارى مطرح است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما و المحكى منها مستفيض او متواتر. 
ةك 


١717 ص:‎ 


.١7ص جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج214‎ -١ 


دليل اول: دلاات روايات 


روايات صحيحه و متواتره اى دلالت دارد كه آخر وقوف غروب است. (حال بايد ديد كه غروب به معناى استتار قرص است يا 
به زوال حمره ى مشرقيه حاصل مى شود.) 


- 


محمد بن الْحَسَنٍ بإسنادِه عَنِ الْحسَينِ بْنِ سعِيدٍ عَنْ فَضَالَه و صَفْوَانَ و حمَادٍ بن عِيسَى عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارِقَالَ َال 
القت كي كانوا افيعيوك لق 31 تقوك النضية حال رس سُولٌ الله ص و أَقَاضٌ بَعْدَ عب الس اك 
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بو عَبِدٍ اللّوع 


در روايت فوق از غروب كه استتار قرص است تعبير شده است. 

عرد إن عرد اللو عن تودى بن العسن عن مخهل إن عزد العبمبل المنيك و الشتيق إن مهد ازاز عن بول بز يعقوت فال 
قت لِأبى عَبِد اللّوع مقى يفيض من عَرَدَاتٍ كَقَالَ ذا بت الْغرة مِنْ هاما و أَمَارَ ده إِلَى الْمَغْر ِْقٍ وَ إلى مطلّع الشّمْس. (5 
در روايت فوق به ذهاب حمره ى مشرقيه اشاره شده است. 

مُحَمَّد بْنْ يَغقوب عَنْ مُحَمَّدِ بْن بَحْيى عَنْ أخ مد بْن مُحَمَّدِ عن ان فضالٍ عَنْ يُونس بن يَعْقَوبَ قال قلت [لأبى عَدٍدِ اللوع مَتَى 
الْإقَاضَهُ مِنْ عَرَفَاتِ قَالَ إِذَا ذَهَبتِ الْحَمْرَهُ يَعْنِى مِنَّ التججانب السْرْقَىٌ 010 


١78 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص /المءابواب احرام الحج والوقوف بعرفه»باب 55, ح اح شماره 0/8575 طّ آل البيدة: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /المءابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب 57 ح 1 شماره 21/776 طّ آل البية: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /المءابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب 537 حك شماره 21/5372 طّ آل الست: 


روايات متعددى داريم در مورد فعل النبى» فعل آدم و فعل ابراهيم كه به هنكام غروب از عرفات حركت كردند. رسول نخدا 
(ص) كه هنكام غروب از عرفات خارج شد و به ما فرموده بود مناسكك خود را از من دريافت كنيد و اين امر دلالت بر وجوب 
دارد. از جمله مى توان به صحيحه ى معاويه بن عمار اشاره كرد: كه امام صادق عليه السلام در مورد رسول خدا (ص) مى 
فرمايد: فَوَقَفٌ حَّى وَقَعَ الَْرْصٌ قَرْصٌ الشمس ثم أفاض . (1) 

در روايت ابان بن عثمان نيز جريان وقوف حضرت ابراهيم نقل شده است (1) و كفتيم كه هرجند مربوط به شرايع سابقه است 
ولى جون به لحن موافق نقل شده است به اين معنا است كه در اسلام هم همين حكم جارى است. 

خلا-صه اينكه شكك نيست كه انتهاى وقوف غروب است (يا به معناى استتار قرص و يا به معناى زوال حمره) و ان شاء الله در 
جلسه ى بعد زمان شروع وقوف را بحث مى كنيم. 

مبداً وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مبدأ وقوف در عرفات 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 


ص: حرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١‏ ص 8١1ءأبواب‏ اقسام الحج. باب 7 ح؟» شماره 215881 ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 0١‏ ص لال أبواب اقسام الحج. باب 27 ح 5 شماره/21 52 طّ آل البيت. 


القول فى الوقوف بعرفات 


المسئله الاحولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 
العصر. )١(‏ كفتيم وقوف به عرفات بخشى از حج است و بايد با نيت قربت باشد زيرا حج از عبادات است و جزء آن هم كه 


وقوف است از عبادات به حساب مى آيد. خداوند در قرآن در مورد حج و عمره مى فرمايد: وَ أَتمُوا الْحدَح وَ الْعَمْرَه لله (؟) 


يعنى حج و عمره را بايد براى خدا و به تبت تقرب آورد. 


بحث در فرع سوم بود و دراين بود كه وقوف در عرفات آيا ازاول ظهر تا غروب آفتاب است يا اينكه نماز» وضوء غسل را مى 


توان بيرون عرفات به جا آورد و بعد وارد عرفات شد. 
اقول علياء: 


در مسأله دو قول است صاحب مدارك به مشهور متأخرين نسبت داده است و آن اينكه بايد از اول زوال در عرفات حضور 
داشت و از همان ابتدا هم نت كرد. قول دوم به مشهور قدماء نسبت داده شده است و آن اينكه بعد از نماز» وضو و غسل مى 


توان وارد عرفات شد و لازم نيست از اول زوال وارد عرفات شد. 
دلالت روايات: 


ص: 1 


7- بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ عَن الْحُسَير وحن علق و الع عر رع ص ترمامه ايراد عن ابى ضاير عن أبى اليا الوج قال لا لكين 
الوق تعكا نا زاك انسلف ام ذر هديدي نعرفات] كا اول سا رن لمش ويد إِلَى الْمَوْقِفٍ فَلَا بَأْسَ. 2١(‏ 


['|مطابق اين روايت مى توان در اراكك بود تا ظهر شود و بعد از زوال وارد موقف شد. 


مُحَمَدُ بن يَغقَوبَ عَنْعَلِّ بن إبْراهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ مُححمدِ بْن إش سمَاعِيلَ عَن الْقَضْ لي عَنِ ابن أبى عُمَثر وَ ص هوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة بن 
عَمَارِعَنْ أبى عَدٍدِ اللو ع فى حَدِيث قَالَ ًا انيت غنات ابرق عا كك يمه انر المي كو ون ند الروك 
طن عُرَئَهَ دُونَ الْمَوْقٍِ وَ دُونَ عَرَفَه (همه خارج از عرفات قرار دارند) فَإِذًا زالكاالنفش 51 رق ايآ و صل ال و 
الْعَصْرَ بأَذَانِ وَاحِدٍ وَ إقَامتَين ين فَإِنّمَا نجل اضر وَ تَجمع بَتنَهُمَا لتَفْوحَ َفْسَك لِلدعَاءِ َه يَوْمُ دُعَا وهال زه 


لاحن ومخريص ل رلا كر لصيل ا وما راتت وى تر اللوع ناكا الت لصفا حرج اقول الل مني 
مع قوقش 3 قل اغتمل و فك طعَ الله حَنَّى وَقَفَ بِالْمَشِجدٍ (كه بيرون عرفات قرار دارد) فَوَعَظَ النّاسَ وَ أَمَرَهُمْ وَ تَهَاهُمْ ثم صَلمى 
الظهْرَوَ الَْضر بأَذَانٍ وَاحِدٍ وَإقَامتن ثم مَضَى إلى الْمَوْقِفٍ قَوَقَتَ به. امد 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى, ج١؛‏ ص 2# ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب١٠‏ ح/ء شماره 018787 ط آل 
البيقه 

”- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج17 ص 079.ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب4؛ ح ١ءشماره1877/7:‏ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج١١2‏ ص 8١؟»أبواب‏ اقسام الحج.باب 7. ح#؛ شماره1 0٠1528‏ ط آل البيت. 


[0]حديث ديكرى هم به اين مضمون از حضرت ابراهيم (ص) وارد شده است و در آن مى خوانيم: 


عَلِىٌ بن إتْرَاهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ مُححَمَدِ بْن بع 2 اخ خمد بن مُحَمَّدِ وَعَن الحُسَِيْن بْن مُحَمَّدٍِ عَنْ عَدٍدِ َيه ْن عََامِرٍ جَمِيعا عَنْ 


أعذ بي تعب ل كش عن ني د عن ىبي أل عع 4 مط يد لوح بان كه م دوه 


5 


قَالَ جَبْرَئِيل ع ِإبْرَاهِيمَ ع تَرَوَّ مِنَّ الْمَاءِ فَثرِمّيتِ يت التؤوية م أنى مِئى َأبَاتَ بها ثم خَدَا به إَِى عَرَفَاتٍ فَطَوَبَ خجاة يمره دُونَ عرق 
بَى تر جداً حجار بض و كان يَف أن و جد إبْراهِيع حَتَّى أَذْخِلٌ فى هذًا الْمشجد الّذِى يتَمِرَة حَدِثٌ بُصَلّى الْإِمَامُ يم عر 
تفلن يها (دن كعرها العلور ف العطيو ؟ نم عَمَدَ به إلَى عَرَفَاتِ )١(‏ 


[8إبه هر حال در اين روايات صحيح و غير صحيح هم وجود دارد 
اما رواياتى كه مى كويد بايد از اول زوال در عرفات بود: 


بعضى از علماء ادعا كرده اند كه هيج روايتى در اين مورد يافت نشده است. مرحوم آيت الله خوئى هم همين كلام را قائل 


است. 


بااين حال ما به جند روايت دست يافته ايم كه همه ى آنها از نظر سند مشكل دارد: 


و 


1 ححن ارود ورت عزن لوعن تعر او صوى دل اج يدا ا عقي براض أن عير لكر ع جميعاً 
عَنْ جَْفَرِ بن عَامِرِ عَنْ عَبِدِ اللِّ نن جدَاعه الَْْدِىٌ عَنْ أبيه قَالَ قلْتُ لأ عمد اللّوع وَجل وك 1 ار 
ثرت جمعيت ترسيد) قَبِقَ بَنْظُوٌُ إِلَى النّاسِ وَ لَا يَدْعُو عنَّى أَقاض النَّاسُ قَالَ يجيه وقُوفُه ه لَ أ ليس قد صَلَّى بعرَفَاتِ الظَهْرَ 


كالخطه واتك 5 وَدَعَا (آيا نماز ظهر و عضر را در غرفات تحوائد و قنوت و دعاى نماز را نخواند؟ اكر حنين كرده اسث اين 
همان در حكم دعا كردن در سرزمين عرفات است) قلت بَلَى قَالَ فَعَرَفَاتٌ كلهًا مَوْقَِفْ وَ ما قَوَبَ مِنَ الْجَبل قَهُوَ أَفضَل. (؟) 


ص: تنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١؛‏ ص :077 أبواب اقسام الحج. باب 1 ح 76 شماره 18817 ط آل البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١,‏ ص 087 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب18, ح ”7 شماره 218٠0‏ ط آل 
النيتك: 


[لاأدر سند روايت عبد الله بن جذاعه الازدى نامش در رجال وجود ندارد. قبل از او هم جعفر بن عامر است كه نام او هم در 


رجال وجود ندارد. 


ازبرواءت فرق تامتي كود كه افراف |ز اول ظلير دعرفاك من فشن يا ابن عدال ثارث ني شود كه وقوق يه عرفاتك ازاول 


ظهر واجب بوده اسن 


همجنين معمول بودهاست كه نماز را اول وقت مى خواندند هرجند در روايت اشاره نشده است كه او نماز را اول وقت 


خوانده است تااز اول زوال در عرفه باشد يا تأخير انداخته است. 


ه 


دَعَائِمُ اشام عَنْ عَلِّ ع أنَّ رَسُولَ اللو ص عََدَا يَوْمَ عَرَفَة مِنْ مِنّى (زيرا شب را در منى مى ماندند كه نزديكك مكه بود و بعد 


- 


خلااصه اينكه نسبت به جواز خواندن ظهرين در خارج از عرفات روايات متعددى كه حاوى صحاح مى باشد وارد شده فت 


اما نسبت به اينكه بايد از اول زوال وارد عرفات باشد روايت معتبرى وجود ندارد. 


بنا بر اين بايد فتوا به روايات اول داد و كفت جايز است ظهرين را خارج از عرفات بخوانند. حال بايد ديد جرا امام قدس سره 


و معاصرين و متأخرين قائل هستند بايد از اول زوال در عرفات بود و امام قائل به احتياط وجوبى شده است؟ 


شايد اين فتوا به سبب احتياطى بوده است كه در بين قدماء مرسوم بوده است زيرا قدماء احتياط را يكى از مرجحات مى 


دانستند و بر اساس آن حكم مى كردند. 


ص: ونا 


.١ ص2.18 حديث‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ - ١ 


وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: وقوف در عرفات 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 

القول فى الوقوف بعرفات 

المسئله الاولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 
عصر را در خارج از عرفات به جا آورد البته بايد بين ظهرين جمع كند و بعد وارد عرفات شود. با اين حال عده اى از جمله 
امام قدس سره احتياط وجوبى كردند كه بايد از اول زوال در عرفات بود و ظهرين را در عرفات خواند. البته ايشان بعد از 


امام قدس سره فتوا باشد احتياط قبلى ايشان استحبابى است و الا احتياط قبلى وجوبى مى باشد. 


اين نكته را هم اضافه مى كنيم كه احتياط مستحبى به اين معنا نيست كه انجام عمل مزبور مستحب مى باشد بلكه حتى ممكن 
است احتياط مستحبى در انجام عملى باشد كه مكروه است. احتياط مستحبى صرفا به معناى بهتر بودن انجام كارى و حفظ 
اداى تكليف است بر مستحب كه به معناى اين است كه عمل مزبور داراى فضيلت است. 


ص: قدا 


.52١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
بقى هنا امور:‎ 
الامر الاول: هل يجب الاستيعاب فئ تمام هذه المده‎ 


انجام داد و به عرفات بر ككشت؟ 


بعضى كفته اند كه استيعاب لازم نيست و بعضى تصور كرده اند كه اين قول» قول سوم در مسأله است يعنى قول به بودن در 
عرفه از اول زوال» قول به بودن از بعد از ظهرين و قول به استيعاب و حال آنكه جنين نيست و در مسأله صرفا دو قول است و 


استيعاب در عرض آن دو قول نيست. 


عرفه بود: 
ل بن اهم فى تفيتيره عن أي عن لبن أى شتير عن أبنا بن عنما عن أبى عد الا 
عَرَهَه قط التليَة وَ أَمرَهُ أنْ يَغْتَسِلَ قَلَمَا صَلَّى الْعضْرَ أَؤْقفَهُ بعر فَاتِ إِلَى أنْ قَالَ فبَقِى 7 َم إلى أن عت الس .. 


ص: 186 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج١١:‏ ص 772 أبواب اقسام الحج؛ باب ؟, ح 6*؛ شماره/01521/7 ط آل البيت. 


على بن ابراهيم عَِنْ أببه عَنْ قَضَ الَهَ بن أَبُوب عَنْ مُكراويّة بن عَمَار عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قَالَ إِنَّ إبرَاهِيم أَنَاهُ جبرَئيل عِنْدَ زَّوَالٍ 
الشمس مِنْ يَوْم النَووِبَهِ ... فلمًا زَالتِ الشمسُ حَرَجَ وَ قد اغْتّسَل فصّلمى الظهْرَ وَ الْعَصِْرَ بأذانٍ وَاحِدٍ وَ إِقَامَتين وَ ضَّلمى فى مَوْضع 
الْمدْجِدٍ الّذِى بِعَرَقَاتِ إِلَى أنْ قَالَ ثم مَضَّى به إلى الْمَوْقِفٍ فَقَالَ ا إبرَاهِيمٌ اْتَرفٌ بذَّيْبك وَ اغرف مَتايتكك قَلِذَلِك سمت 


1 كك 


الامر الثانى: يايان وقوف استتار قرص است يا ذهاب حمره ى مشرقيه مى باشد؟ 

روايات دراين زمينه مختلف است: 

مُحمَدُ بْنّ الْحَسَن بِإسْنَادِهِ عَن الْحْسَئِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ وَ صَفْوَانَ وَ حَمَادٍ بْن عِيِسَى عَنْ مُعَاوِيََ بْن عَمَارِ قَالَ قَالَ أ 
إن اقل كين كانو ا تقيضوة ليل أن كفيك النفيق تانيع وقول اللددض و أثاف بة عدوت للم 11 


در روايت فوق به غروب كه استتار قرص است تعبير شده است. 


روايات ديكرى هم مبنى بر اعتبار غروب شمس وارد شده است. 


له 0 


سَعْْدِ بْن عَدِدِ الله عَنْ مُوسى بن الحَسّن عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَدِدِ الحَمِيدٍ البَجَلِىٌ وَ السّنْدِىٌ بن مُحَمَّدِ البَرَازْ عَنْ يُونْس بن يَعْقَوب قا 


قلت لِأَبِى عَمِدٍ اللوع مَتَى نُفِيض مِنْ عَرَفَاتِ فَقَالَ إِذَا ذَهَبِتٍ الْحَمْرَهُ مِنْ هَاهُنَا وَ أَشَارَ بيَدِه إِلَى الْمَشْرقِ. (*) 


ص: دا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج١١؛‏ ص/77؛ أبواب اقسام الحج. باب ؟, ح8"؛ شماره2152176 ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج1١؛‏ ص 401 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب77, ح ١‏ شمارهع 0187 ط آل 
اليضه 

“- وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى» ج1١‏ ص/01ه. ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب77, ح 1 شماره8 01867 ط آل 
البييت: 


در روايت فوق به ذهابس حمره ى مشرقيه اشاره شده است. 


مُحَمّدٌ بن يَغْقَوب عَنْ مُحَمّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخدرد بْن مُحَمَّدٍ عَن ابن فَصَالٍ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقَوبٍ قَالَ قلت (أبى عَدِدِ اللوع مَتَى 
الْإِقاضَه من عَرَفَاتَ قال إذا ذهيَت الحهرزة يقن وى الجائب الشؤقك 413 


اين روايت هم مانند روايت فوق از يونس بن عبد الرحمان است و احتمالا يكك روايت به دو تعبير باشد. 


به هر حال ريشه ى اين مسأله در مسأله ى نماز است و آن اينكه انتهاى وقت نماز ظهر و عصر و شروع مغرب به استتار قرص 


اسيك با ذهاب حمره. 


به نظر ها ذو اكثر زوابات باب -صللات استار قرض را معباز قران ذاذه اسث جماعى از قدماء و يخشئ از متأخرين ثيز به هميق 


فتوا داده اند. اقليتى از رواياتث ذهاب حمره را معيار قرار داده اسث. 


ما از قرائنى كشف كرديم كه ذهاب حمره موضوعيت ندارد بلكه به عنوان اماره اى بر غيبوبت شمس معرفى شده است زيرا 
وقتى كسى در شهر است نمى تواند غيبوبت شمس را ببيند على الخصوص شهرهايى كه در طرف مغرب آنها كوه وجود دارد 
كه نمى توانند استتار قرص را متوجه شوند. ذهاب حمره اماره اى است براى اين دسته كه در بيابان نيستند تا بتوانند به زمان 


با اين حال احتياط در اين است كه حمرهى مشرقيه از بالاى سر بككذرد. بنا بر اين نماز ظهر و عصر را هم نبايد به بعد از غروب 
شمس موكول كرد. 


١ / ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص01 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب77. ح* شماره 01872 ط آل 
اليشة. 


اين را هم بايد توجه داشته باشيم كه اين روايات بيشتر در مدينه نازل شد و حال آنكه اطراف مدينه كوه است و استتار قرص 


را نمى توان در آنجا به خوبى مشاهده كرد. 


بنا بر اين هرجند ذهاب حمره يكك ربع بعد از استتار قرص است ولى امام عليه السلام از باب مقدمه ى علميه براى كسانى كه 


نمى توانند استتار قرص را مشاهده كنند قرار داده است. 


فايده ى حكم به استتار قرص اين است كه در اهالى مكه و مدينه عادت دارند در ماه رمضان به مجرد اينكه اذان مى كويند 
(كه در زمان استتار قرص است) افطار مى كنند كسانى كه در ماه رمضان به عمره مشرف شده اند هنكام افطار با اين مسأله 


مواجه مى شوند و اهل سنت هم آنها را دعوت به افطار مى كنند و حال آنكه يكك ربع ديكر ذهاب حمره حاصل مى شود. 
ما دو راه براى اين افراد ييشبينى كرده ايم: 
يكى اين است كه از فتواى خود به غروب شمس استفاده مى كنيم و افطار را جايز مى دانيم. 


دوم اينكه كفتيم همان طور كه نماز را اكر با آنها قبل از مغرب بخوانيم از باب تقيه ى مداراتى صحيح است افطار روزه هم به 
همان دليل جايز مى باشد. 


ازطلوع فجر روز نهم تا طلوع فجر روز بعد وقوف كرد) و روى فى بعض اخبارنا الى طلوع الشمس (نه طلوع فجر) و فى شاذها 
الى الزوال من يوم النحر (يعنى تا ظهر روز عيد) و لم يقل به احد من الفقهاء (به هر حال ما اين اخبار شاذ را نيافتيم». ١2‏ 


ص: كردا 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص /ا مسأله182. 


نقول: ظاهرا مراد ايشان وقوف اختيارى و اضطرارى با هم است و الا وقوف اختيارى تا غروب شمس است. بعد اكر كسى 


عدم جواز تأخير وقوف به عرفه تا عصر كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


از امام هادى عليه السلام در روايتى مى خوانيم: قَالَ أَبُو الْحَسَن التَالِتع لِرَجل وَ قَدْ أكثَرَ مِنْ إِفْرَاطٍ الثَاءِ عَلَتِِ أقبل عَلَى شَأنِكك 
َإِنَّ كثْرة الْملَقِ يَهجُمْ عَلَى الظلّه وَ إذا حَلَأْتَ مِنْ أخيكك فِى مَحَل النَقَهِ َاعْدِلٌ عَن الْمَلَقٍ إِلَى شن اله (1 

شخصى نزد امام عليه السلام آمد ودر مدح و ثناى او بسيار سخن كفت. امام عليه السلام به او فرمود: دنبال كار خودت باش 
زيرا تملق زياد كردن موجب مى شود كه انسان نسبت به او بدبين شود و تصور كند كه او قصد و مرضى دارد كه اين كونه او 
را مدح مى كند. بعد اضافه مى كند: وقتى كاملا به برادرت اعتماد داشتى از تملق كردن عدول كن و فقط خوش بين باش. 
مسأله ى تملق يكى از بلاهايى است كه در قديم الايام تا به امروز در جوامع بشرى وجود داشته است و همواره يكك سرى از 
افراد بى شخصيت براى رسيدن به مال و منال و منافع» زبان به تملق باز مى كنند و براى فردى» جيزهايى كه بالاتر از شأن او 


ص: كنا 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسىء ج 0٠١‏ ص 2746 ط بيروتث. 
فيان عوتب تعلق فى ثواة ادو غيب سيان بزر كن اشارة كرد 


عيب اول اين است كه فردى كه مورد تملق قرار كرفته است به تدريج جايكاه خود را كم مى كند و باورش مى شود كه مقام 
قراقك افوواوا دوعت اذاره كقل كوضود ا ذو شاركاء خورؤش ميقة تاتون اجا ركاه دوكر مشضوفا كد اسان طبيعا اذ كملق 


خوشش مى آيد. 


عيب دوم اين است كه افراد بى شخصيت به يست ها كماشته مى شوند. زيرا انسان با شخصيت به تملق كويى روى نمى آورد 


انسان هاى باشخصيت كه حاضر به تملق كويى نيستند كنار مى روند. 

إرابق اناس انيرك كد فوووابات سلاف 1ل كملق كر هذمف سباع قله است: 

موضوع: عدم جواز تأخير وقوف به عرفه تا عصر 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 
القول فى الوقوف بعرفات 


المسئله الاولى: يجب بعد العمره الاحرام بالحج و الوقوف بعرفات بقصد القربه كسائر العبادات و الاحوط كونه من زوال يوم 
عرفه الى الغروب الشرعى و يا يبعد جواز التاخير بعد الزوال بمقدار صلاه الظهرين و الاحوط عدم التاخير و لا يجوز التاخير الى 
العصر. )١(‏ به فرع جهارم رسيده ايم كه امام عليه السلام مى فرمايد: جايز نيست وقوف در عرفات را تا عصر به تأخير بيندازد. 


١6 ص:‎ 


آيا مراد از عصرء نماز عصر است كه كفتند نماز ظهر و عصر را با هم بخواند و وارد عرفه شود؟ واضح است كه اين مراد 


نيست زيرا امام قدس سره حكم آن را بيان كرد و بعيد ندانست اين مقدار تأخير جايز باشد. 


بنا بر اين مراد وقت فضيلت نماز عصر است. وقت فضيلت نماز ظهر از اول زوال است تا زمانى كه سايه ى شاخص به اندازة 
خودش شود (مراد سايه اى است كه بعد از ظهر به شاخص اضافه مى شود يعنى هنكام ظهر شاخص يكك سايه اى دارد كه آن 
را علامت مى زنيم بعد به آن سايه اضافه مى شود و تا زمانى كه به اندازة طول شاخص زياد شود آن زمان وقت فضيلت نماز 
ظهر تمام مى شود و فضيلت عصر شروع مى شود تا جايى كه سايه ى شاخص «و برابر شود. بنا براين مراد امام قدس سره اين 


است كه وقوف تا اين مقدار تأخير نيفتد. اين مقدار جيزى حدود سه ساعت بعد از ظهر است. 


بااين حال مى كوييم: كسى فتوا نداده است كه اين مقدار تأخير جايز است كه امام قدس سره به اين نكته تذكر داده است. 
آنجه بين فقهاء رايج است اختلاف در اين است كه آيا شروع وقوف از اول زوال است يا بعد از خواندن نماز ظهر و عصر آن 


هم زمانى كه اين دو نماز را با هم در اول وقت بخوانند. 
بااين حال يكك روايت يافتيم كه در مورد عصر سخن مى كويد و شايد نظر امام قدس سره به نفى آن روايت بوده باشد: 


١١ ص:‎ 


اشح الْمفِيدُ فى الإختيصاصء عَنْ عَبِدِ الرَّحْمَنٍ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنِ الْحسَِيِن بْن مِهرَانَ عَنِ الْحسَينِ بْنِ عَبِدِ اللِّ عَنْ أبيه عَنْ ده عَنْ 
عفر بْنِ محمد عَنْ أبيه عَنْ ده ارين بْنٍ عَلِىٌ بن أبى طالب ع قَالَ بجاء جل مِنَ الْهُودٍإِلَى الى ص فَقَالَ با محمد إِلَى أن 
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َالَ إنَى أشالمك عَنْ عَشْرِ كلتواتٍ أغطامرا الله توالَى مُوسرى فى القع الما َكْه يت َه إِلَى أن قَالَ يا محمد فى عَنٍ 
لايع أي سن ء أَمر الله لوف بِعرََاتٍ بغد القضرٍ فَقَالَ الي ص لِأنَ بد اضر سا عصّى كمع رَبَهُ فَاففوَضَ الله علَى أَمَيَى 
الْوُقُوفَ وَ التَضَدّحَ وَ الذَّعَاءَ فى ع الْمَوَاضِع ع إلَى الل 4 


مراد از عصر در روايت فوق همان ساعتى است كه از آدم عليه السلام عصيان و توبه واقع شد و مراد از آن نماز عصر نيست. 
به هر حال اين روايت معرض عنها است و كسى به آن فتوا نداده است. 

وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: وقوف در عرفات 

بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله ى دوم مى فرمايد: 


مسأله ؟ - المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلكك المكان الشريفء من غير فرق بين الركوب وغيره» والمشى وعدمه, نعم لو كان 
فى تمام الوقت نائما أو مغمى عليه بطل وقوفه. (5) ايشان درا ين مسأله به دو فرع اشاره مى كند: 


در فرع اول مى فرمايد: مراد به وتوف در عرفات اين است كه صرفا در عرفات بماند جه در حال سواره باشد و يا در حال 
حركت و غير آن. (بنا براين مراد از وقوف اين نيست كه در عرفات توقئ كند بلكه حتى اكر بين افعال فوق تركيب كند 
يعنى اندكى حركت كندء اندكى متوقف باقى بماند و يا اكر مقدارى نيز سواره باشد جايز است.) 


ص: ١17‏ 
١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج 23٠١‏ ص ”77 حديث .١‏ 


فرع دوم اين است كه اكر كسى در تمام مدت وقوفء خواب باشد يعنى از لحظه ى اذان تا غروب در خواب بوده ويا در كما 


و بيبهوشى باشد وقوف او باطل خواهد. 
اما فرع اول: 


اقوال علماءة 


صاحب جواهر مى فرمايد: و من الواجبات الكون بها الى الغروب والكون ]0100 الاجتزاء بجميع أفراده» بل لا أجد فيه خلافاء 
لا خصوص الوقوف الذى ستعرف أنه أفضل عندنا من الركوب نعم فى كشف اللثام الاشكال فى الركوب و غيره (مثلا بر دوش 
كسى باشد و يا بر روى ويلجر نشسته باشد) و المعروف ان القيام افضل (بعد اين نكته را بررسى مى كنيم كه آيا دليلى بر اين 
وجود دارد كه اكر كسى ايستاده باشد و دعا بخواند افضل است يا نه.) )١(‏ 


["]صاحب رياض مى فرمايد: و من المستحبات ان يكون حال الدعاء قائما كما هنا (متن مختصر النافع) وفى الشرائع والقواعد 
وغيرها و علل تاره بانه الى الادب اقرب و فيه نشر و اخرى بانه افضل افراد الكون الوجوب لكونه اشق و افضل الاعمال احمزها و 
عن ظاهر القذ كر الاتفاق على أن الورك راكا أوقاعذا مكروفاة وأنه سف قائماً داعا و اشضى جباعه ما لو قافن لكك 
الخشوع (اكر ايستاده بودن با خشوع منافات داشته باشد) لشده التعب ونحوه » فيستحب جالسأولا بأس به. (7) نكته ى قابل 
توجه اين است كه صاحب حدائق (همان طور كه به عبارت ايشان اشاره خواهيم كرد) قائل است كه هيج دليلى بر استحباب 
قيام يافت نشده است از اين رو صاحب رياض به دو دليل فوق اشاره مى كند كه كه عبارت است از اينكه ايستاده دعا كردن از 


ص: وها 


.١7ص جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19:‎ -١ 
رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج 8) ص /ا6ل ط جامعه المدرسين.‎ 3 


صاحب حدائق مى فرمايد: ما ذكروه من استحباب القيام لم يرد فى شئ من أخبار عرفه على كثرتها (با اينكه اخبار در مورد 
عرفه بسيار است) واشتمالها على جمله من المندوبات. 202 


از مجموع اين اقوال استفاده مى شود كه اولا اكثريت قريب به اتفاق قائل بودند تمام انواع وقوف مجاز است. با اين تفاوت كه 
بعضى قائل بودند ركوب جايز نيست. 

دوم اينكه بسيارى قائل شدند كه قيام افضل است. 

سوم اينكه روايتى در مورد استحباب قيام وجود ندارد. 


دليل مسأله: 


دليل اول: تعبير روايات 
در روايات غالبا از كلمه ى وقوف استفاده شده است. 


مُححَمَدُ بْنُ يَعْضَوب عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمّدٍ عن الْفَضِْ عن ان أبى عُمَثِر وَ ص هوَانَ ْن يَحْيِى عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى 
عد اللّوع قَالَ قِتْ فِى مَيسدرَهِ الل إن رَسُولَ الل ص وَكَفٌ بِعَرَقَاتِ فى مَيمرَه الْجَِلٍ قََمَاوَقَفَ جعَلَ النّاسُ بَتتَدِرُونَ أَخْفَافَ 
نَاقَتِهِ فَِقَهُونَ إِلَى جَانِبهِ (مردم دوست داشتند در كنار رسول خمدا باشند و در نتيجه در كنار جاى ياى ناقه ى او مى ايستادند) 
تاها فمَعَلُوا ِل َلك َال أَبّهَا لاس إِنهُ لس مَوْضِعٌ أَحفَانٍ نَاقى الْمَوْقِفَ وَ لكنَّ هَذَا كلَهُ مَؤْقِتٌ (كل اين سرزمين موقف 


ايك ]نو عاق هده إلى المؤقق: 37 قال: ١34‏ كلة يؤقت) و فكل مال دلكه يق االها ليه 
الْحَدِيتَ (5) 


ص: ع1 


-١‏ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 7"9/8؟. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 75مءابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب 1 حا شماره/21/771 طّ آل البية. 


دراين روايت در جندين مورد از مشتقات وقوف استفاده شده است. 


و2 


عَنْ عِدَدَّهِ مِنْ أَضْحَابنًا عَنْ سََهُلٍ بْن زِرَادٍ عَن الْحَسَن بْن مَحْبوب عَن ابْن رِئَاب عَنْ تمع عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ عَرَفَاتٌ كلها 
مَؤْقفٌ وَ أفضَّل الْمَؤْقَضٍ سَفْحُ الْجَبلٍ )١(‏ 


اللّوع ذا كثرَالنّاسُ بِمِنّى وَ ضّ اقَتْ عَلَئمْ كيِفٌ يَضر تَعُونَ فقَالَ يَوْتَفعُونَ إِلَى وَادِى مُحَسر قُلْتُ فإذَا كثرُوا يمع وَ ضَاقَتْ عَليِهِمْ 
كيِفٌ بَضْ نَعُونَ فَقَالَ يَْتَفِعُونَ إلى الْمَأَزِمين قُلْتٌ ذا كانوا بالْمَؤْقضٍ وَ كَرُوا وَ ضَاقَ عَلَبعْ كَيفٌ يض َعُون فَمَالَيَتَفعُونَ إل 
العغل لايع دليل نرالين اسيك كمراة استعافية فت زامواة اق آن جيل الزنشمه سى باش “نه كرة هانق اطراه عرقاك كه النية كر 
روايات آمده است كه رفتن بر روى اين كوه مكروه است و تا جا تنكك نشده است روى آن نروند) و قف فى مَيِسَرَهِ الْجَبِل فَإِنَّ 
رَسُولَ الله ص وَقَفَ بعَرَفَاتٍ فَيعَلَ النّاسُ يَتدَدِرُونَ أَخَْافٌ نَاقهِ يَقَفُونَ إِلَى جَانهًا ناما اكول اللددهي تتعاوا يذل ذلك كثال 
أبهَا النَّاسُ إِنّهُ هس مَوْضِعٌ أَخْفَافٍ تَاقتَى بالْمَؤقِصٍ وَ لَكنّ عردًا كله مَؤقِفٌ و أَمَارَ بيد إِلَى الْمَؤقِفٍ وَ كَالَ هذا كله مَؤقِصُ كَتفََقَ 
النّاسٌ وَ فَعَلَ مِثلَ ذَلِك بِالْمَْدلمَهِ الْحدِيتَ 50 


١08 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج7١.‏ ص 8”8. ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب١1.‏ ح 5 شماره187848. ط آل 
البيث: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 88 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب١1.‏ حع؛ شماره 01879٠0‏ ط آل 
البيك: 


به هر حال كاه كلمه ى وقوف را به مطلق الكون اطلاق مى كنند مثلا فردى مى كويد كه جند سال در شهر قم وقوف داشته 


است. 

دليل دوم: سيره ى مسلمين 

سيره ى امسلميق انز كوثة اتبودةااسية كلاشر جاى تود متوقف راشيد يلكه دن وفث: و امد و عجر كرك بودند: 
اما حكم قيام: 

دو دليل بر استحباب قيام آورده اند: 

اول اينكه ايستادن در برابر مولى نوعى ادب است. 


نقول: كاه ادب اقتضاء مى كند كه فرد بنشيند زيرا ايستادن يكك نوع حالت انتظار ايجاد مى كند و كاه منافات با ادب دارد. 


مثلا كسى براى حاجتى نزد فرد ديكرى مى رود كه كاه به او مى كويند بنشيند نه اينكه ايستاده و منتظر باشد. 


دليل دوم تمسكك به دليل افضل الاعمال احمزها است و ايستادن مشكل تر از نشستن است. حتى ايستادن از راه رفتن هم 
مشكلتر است. مثلا كاه فرد مسيرى طولانى را از صبح تا غروب طى مى كند ولى به سختى مى تواند اين مدت را سر جاى خود 


بايستد. كسانى هم كه كمردرد دارند به آنها توصيه مى شود كه راه بروند كه اككر سر جاى خود بايستند براى آنها مضر است. 
در مورد اين قاعده نيافتيم كه بحث مفصلى مطرح شده باشد با اين حال روايات متعددى بر آن وجود دارد. 


مرحوم علامه ى مجلسى در بحار اين روايت رابه شكل مرسل از رسول خدا (ص) نقل مى كند (1) و در جاى ديككر ادعاى 
شهرت در نقل اين خبر كرده مى فرمايد: الخبر المشهور بين الخاصه و العامه إن أفضل الأعمال أحمزها. (27 


ص: ع١‏ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج /81 ص 9١‏ طّ بيروت. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/4 ص 2779 ط بيروت. 


مرحوم طريحى در مجمع البحرين در ماده ى (حمز) اين روايت را از ابن عباس از رسول خدا (ص) نقل مى كند. در نهايه ى 


ابن اثير هم در همان ماده اين روايت از ابن عباس از رسول خدا (ص) نقل شده است. 


صاحب جواهر كه كمتر متذكر اين قاعده شده است در جايى مى فرمايد: وقد تطابق العقل والنقلعلى أن أفضل الأعمال 
أحمزهاء وإن الأجره على قدر المشقه. )١(‏ ايشان علاوه بر نقل به حكم عقل هم تمسكك مى كنند. 


به هر حال ما سند قابل توجهى براى اين روايت نيافتيم با اين حال اين روايت بين عامه و خاصه مشهور است. 
أما دليل عقل :ابى يكة قانو نعف و شرغى استث كه كسس كدبشرر زحيت بكشد الحرث تشدرىع واكريافت :من كد 


كلا ذو شغل فاق سكين زد بكتري برذاحت مى كتندا يراق كشاتى كدتذزابة شتغز ها مشغول:يه كان يقد اشازات 


خاصى قائل مى شوند مثلا آنها را زودتر بازنشست مى كنند. 

قاعدهى افضل الاعمال احمزها كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده ى افضل الاعمال احمزها 

بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به وقوف در عرفات است. امام قدس سره در مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلكك المكان الشريفء من غير فرق بين الركوب وغيره» والمشى وعدمه؛ نعم لو كان 
فى تمام الوقت نائما أو مغمى عليه بطل وقوفه. (1) فرع اول اين است كه وقوف به هر شكل كه باشد جايز است. 


ص: 1١3/‏ 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج17 ص .7١12‏ 
دوم اينكه اكر تمام مدت را در خواب يا اغماء باشد وقوفش باطل مى باشد. 


بحث در فرع اول بود و نكته اى كه باقى مانده بود اين است كه عده اى كفته اند مستحب است كه در عرفات در حال دعا 


اسكاذة باشل 


كفتيم صاحب حدائق قائل بود هيج روايتى دال بر استحباب قيام وجود ندارد با اينكه رواياتى كه در مورد مستحبات در عرفات 


اقفن سيار هيت با اين حال به استحباب قيام اشاره اى نشده اسيت. 111 


براى استحباب قيام به دو دليل ديكر اشاره شده است: 


يكى اينكه ادب اقتضاء مى كند فرد ايستاده باشد كه در جلسه ى قبل اين دليل را رد كرديم و كفتيم دليلى نداريم كه همواره 
ايستادن مطابق با ادب باشد مثلا آيا اكر انسان مى خواهد قرآن بخواند واقعا اكر بايستد و بخواند بهتر است؟ 


بله هرجند امام حسين عليه السلام دعاى عرفه را ايستاده خواندند ولى كل دعا بيش از حدود يكك ساعت به طول نينجاميد و 


دليلى هم اقامه نشده است كه حضرت بعد از دعاى عرفه نشستند تا همجنان مشغول دعا و قيام بودند. 
دوم تمسكك به قاعده ى افضل الاعمال احمزها 
كفتيم اين قاعده را متذكر نشده اند. ما تصميم كرفتيم به سراغ مدركك و محتواى اين قاعده برويم. 


كفتيم همانكونه كه صاحب جواهر اشاره كرده است, عقل و نقل دلالت دارند كه اكر عمل سخت تر باشد ثواب» فضيلت و 


ناد اشن يقس اسك 141 


١/8 ص:‎ 


.7"9/8 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج217 ص .7١8‏ 


[|صاحبان لغت از جمله. صحاح., مجمع البحرين و ساير كتب اين روايت رااز ابن عباس نقل كرده اند. بعضى از كتب روايى 


نيز به اين روايت اشاره كرده اند. 


دليل عقل رادر جلسه ى قبل شرح داديم و امروز به سراغ دليل نقل مى رويم. در ابتدا به آياتى از قرآن اشاره مى كنيم كه 
شايد بر اين امر دلالت داشته باشد: 


و يُؤْيْرُونَ عَلى أَنْفيِتهمْ وَلَوْ كانّ بِهغ خَصاصّةٌ )١(‏ خداوند در مقام مدح ايشان است و اين نشان مى دهد كه وقتى خودشان 


است. بنا بر اين محتواى قاعده ى فوق با اين آيه تائيد مى شود. 


ما كان لأَهل الم ديئهِ وَمَنْ حَوْلَهُعْ مِنَ الأغراب أَنْ يتَحَلّفُوا عَنْ رَسُولٍ الل وَلا يعوا بَنقتهم عَنْ نَفْيِهِ ذلك بِأنّهُمْ لا يُصببْهُعْ 
طاو لا نْصَبٌ و لا مَحْمَصَة فى سَبيل الل و لا يطَوّنَ مؤطلتا يَغيظٌ الْكفَارَ وَلا يَنالُونَ مِنْ عددُوٌ يلا إلا كيت لَهُع به عَملٌ صَالِحٌ إِنَّ 
الله لا يْضيعٌ أَجْرَ المخيةنين . (1) و لاد بنْففُونَ تَفَقَهُ ص خيرة وَ لا كبيرة وَ لا يَفْطَعُونَ وادياً إلا كب لَهُمْ لجيه الله أَخمَنَ ما 
كالوا تارك 13د آنات قوق ا علد ارقن شر لنياف وفك اكد مر ماتكاكك ندياد اشكة اشارد سس كيد ويه دك كن 


آنها وغدةئ ثورات مى ذهد. اين سخى ها عبارتتد از: 


ص: ١9‏ 
-١‏ حشر اسوره69) آبه4. 


اناوه الور د ال 


#داوويد ارصوود ف 111 


ظما: تشكى كه كاهادو سير جهاد نه ات كافن «وسترسى يبدا 'تمى. كنتد: انضن: خستكن كة كامدير اث دوؤق واه انتجاف مين 
مزاحمت هايى كه براى دشمن ايجاد مى كنند. نفقات و مخارجى كه در اين مسير متحمل مى شوند. دره ها و وادى هايى كه 
از آنها عبور مى كنند تا خود را به ميدان جنك برسانند. به هر حال نبايد در اصل اين روايت ترديد كرد مخصوصا كه جنبه ى 


عقلائيه نيز دارد. 


اما محتواى اين قاعده: محتواى اين قاعده اين است كه يكك مأمور به و منهى عنه در طبيعت ذات خود مشقتى داشته باشد و ما 


مثلا زمستان است و جز آب سرد آبى براى وضو در دسترس نيست. در اين حال با همان آب سرد وضو مى كيريم و در نتيجه 


مشمول اين قاعده مى شويم. 


بااين حال اككر در ذات عمل و طبيعت آن اين سختى و مشقت وجود نداشته باشد. يعنى عمل» دو مصداق داشت كه يكى 
بدون مشقت بود و ديكرى با مشقت وما با اختياره مصداق مشقت دار را اختيار كنيم» مثلا در زمستان دسترسى به آب كرم 


هم دارم ولى با اين حال با آب سرد وضو بككيرم بايد ديد آيا مشمول قاعده ى فوق هست يا نه. 


ص: له( 


واقعيت اين است كه اكر عمل ذاتا مشكل باشد مى توانستيم از مولاى كريم انتظار ثواب بيشتر داشته باشيم ولى اككر ذات عمل 
سخت نباشد و ما خودمان مشقتى را بر خود تحميل كنيم واضح نيست كه بتوان انتظار ثواب بيشتر داشت. 


اينكه اهل بيت بعضا اباياى يياده انجا دادند شايد به اين سبب بوده است كه يياده تعذ احترام به 
. بيت بيعصاسخج رد 6ع 0 م مى عتويف اسن يي بو اده رروى صو عع بعطيم و امسر ام 


بيت الله به حساب مى آمده است. در اين صورت مى توان از مولى انتظار ثواب بيشتر داشت. 


هكذا در نماز آيات كه دو كونه است كه دو كونه است و يكى مفصل تر مى باشد به اين كونه كه در هر ركعت حمد و 
سوره را تكرار مى كنند. در اين حال هم مى توان از مولى انتظار ثواب بيشتر داشت زيرا قرآن بيشترى خوانده مى شود و يقينا 


مورد علاقه ى مولى است. 


ولى در مثال وضوء هر دو وضو براى مولى يكسان است زيرا او فقط وضو را خواسته است مانند اينكه مولى از بنده آب 
بخواهد و بنده به جاى اينكه از مكان نزديكى آب را تهيه كند بدون دليل به مكان دور دست رود. دليلى نداريم كه او با اين 


كار استحقاق مزد بيشترى داشته باشد. 


ما نحن فيه هم از همين قبيل است به اين معنا كه اككر قبول كنيم در قيام ادب مضاعفى نسبت به قعود وجود ندارد ثابت نمى 
شود كه من خودم اككر مصداق سخت تر كه قيام است را انتخاب كنم مستحق ياداش بيشترى باشم. زيرا از نظر ادبء قيام با 
قعود در نظر مولى مساوى است هكذا در آفتاب بودن ويا در سايه بودن در نظر مولى مساوى است حال اكر من در آفتاب دعا 
كنم دليل نداريم كه مستحق ثواب بيشترى باشم. زيرا جه وجهى دارد كه انسان خودش را به دردسر بيندازد و از مولى اجر 
بيشترى را طلب كند. 


١0١ ص:‎ 


بنا بر اين كبرى كه همان قاعده است صحيح مى باشد ولى صغرى كه يياده كردن آن قاعده در ما نحن فيه مى باشد صحيح 


نمى باشد. 
بقى هنا شىء: 


كاه اشتباه مى شود كه بين قاعده ى افضل الاعمال احمزها و بين نيه المومن خير من عمله تعارض است. زيرا ثبت كردن 
رصيق دار ذو ار كر همل باق قن اسكدا ارق حال قيقه بكر ار عم معرن أسيف اسقواين يفاعتو انف الأعمال در 


تعاوض اث زيرا قاعدو ى فوق:مى كويد عملى توابشن مشتر ابت كدت تر عاشك. 


مرحوم علا-مه ى مجلسى در بحار الانوار سعى كرده است كه اين تعارض را حل كند و فرموده است مراد از نيت همان نبت 
ساده و آسان نيست بلكه مراد اين است كه نفس آمادكى بيدا كند با مشكلات مواجه شود و در مقام اطاعت مولى سختى ها 
را تحمل كند. اين كارء كارى آسان و ساده نيست. )١(‏ (مثلا براى رفتن به حج بايد نيت كند و به دنبال مقدمات رود و يا در 
نوازؤة ذيكر اسان.سعى كند ذو سقامث اطاعت مولى كذشت كتد ونفس خود را آمادة كلد و ارق كان سباز سخة اسك و به 


همين سبب با قاعده ى افضل الاعمال در تعارض نتشت») 
نقول: ذيل روايت نيه المومن خير من عمله حاوى عبارتى است كه مشكل ما را حل مى كند. متن روايت جنين است: 


١8 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج /81 ص /7777 طّ بيروت. 


فض رجا عن أب جغفر أله كان بول المؤين مضل من عتله و لِك أ وى بن اير ما 00 
وك قفن و ذلك ران الكاوه كرض اناف أل يوق الخد ها لاقة ركه 00 


اين روايت مى كويد نت مؤمن از عملش بهتر است به اين معنا كه اكر وقتى هزار تومان انفاق مى كند در نيتش اين بود كه 


اين نيست كه ثواب بيشترى هم مطابق نيتش به او مى دهند. 
از اينجا جواب اين سؤال نيز فهميده مى شود كه خداوند در قرآن مى فرمايد: يُرِيدٌ الله بكم الِْعْرَ وَ لا يُريدُ بكمٌ الْعَسْرَ (؟) 


معناى اين آيه اين نيست كه خداوند نمى خواهد افراد به سختى بيفتند و در نتيجه اكر عملى سخت بود مورد رضايت خداوند 
نباشد زيرا آيه ى فوق در مقام رخصت است و معناى آن اين نيست كه اكر كارى سخت تر بود و انسان آن را انجام داد 
مستحق ثواب بيشتر نباشد. خداوند كه رخصت فوق را بيان داشته است ايثار و ساير اعمال شاقٌ را هم مورد مدح قرار داده 


است. 


ص: ؟8١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 06 أبواب مقدمه العبادات» باب 2 حلا شمارهة٠ ١‏ ط آل البيت: 


7- بقره /اسوره 2١‏ آيهه18. 


نوم و بيهوشى در طول مدت وقوف كتاب الحج 

0 30010 ع 7011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: نوم و بيهوشى در طول مدت وقوف 

بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به وقوف در عرفات است امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلكك المكان الشريفء من غير فرق بين الركوب وغيره» والمشى وعدمه, نعم لو كان 
فى تمام الوقت نائما أو مغمى عليه بطل وقوفه. )١(‏ فرع اول را بيان كرديم و كفتيم وقوف به هر شكل كه باشد بلا اشكال 
است. در تتمه ى اين بحث به قاعده ى افضل الاعمال احمزها اشاره كرديم و كفتيم اين قاعده بيان نمى كند كه اككر در حال 


وقوفء انسان ايستاده باشد جون اين كار از مشقت بيشترى برخوردار است فرد مستحق ثواب بيشترى مى باشد. 


نكته ى ديككرى در مورد اين قاعده وجود دارد و آن اينكه وقتى به منابع لغوى مراجعه مى كنيم مشاهده مى كنيم كمتر كسى 
(احمز) را به معناى سخت تر معنا كرده است بلكه آن را بيشتر به معناى (اقوى) و (امتن) تفسير كرده اند. 


للد ساق العرت هن كريد احدر اى اشن الحم لى الشديد الذ كك اقرف و ورغوش)ى كل عا اقفد نقد حيل 


فقط در مجمع البحرين احمز به معناى اشق تفسير شده است با اين حال او اشد را هم ذكر كرده است و مى كويد: احمز اى 
اشقها و امتنها و اقويها 


صاحب صحاح اللغه مى كويد: احمزها اى امتنها و اقويها 


١8 ص:‎ 


ابن اثير در نهايه مى كويد: احمزها اى اقويها و اشدها 


اكر اين تفسير صحيح باشد معناى حديث افضل الاعمال احمزها جيز ديكرى مى شود و آن اينكه بهترين اعمال عملى است كه 
محكمتر و متين تر باشد. بين سخت تر بودن و اقوى بودن عموم و خصوص من وجه است. مثلا در زمستان اكر كسى دسترسى 


با اين حال علماء از حديث مزبور معناى اشق را استفاده كرده اند. بنا بر اين اكر تفسير لغوى فوق را قبول كنيم نمى توان به آن 
در ما نحن فيه تمسكك كرد و فقط مى توان به دليل عقلى مراجعه كرد و آن اينكه عقلا عملى كه ذاتش سخت تر است ثوايش 
هم بايد بيشتر باشد. هكذا مى توان به آيات قرآن مراجعه كرد آنجا كه براى عمل سخت تر ثواب بيشترى در نظر كرفته است. 


هكذا مى توان به فهم علماء از حديث فوق تمسكك كرد كه همه از آن سخت تر بودن را فهميده اند. 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره مربوط به اين است كه كسى در تمام مدت وقوف خوابيده و يا در حال اغماء و بيهوشى 
نأش زف باط امك 


علماء معمولا اين مسأله را به يكك صورت دنبال كرده اند و حال آنكه مسأله سه صورت دارد: 
صورت اولى: كسى ظهر وارد عرفات مى شود و ثبت مى كند و بعد تا غروب مى خوابد. 


١606 ص:‎ 


صورت ثانيه: قبل از زوال وارد عرفات مى شود و ثيئِت وقوف مى كند ولى قبل از زوال مى خوابد و بعد از غروب بيدار مى 
شود. اكر ما قائل باشيم كه نيت به معناى اخطار بالبال هنكام شروع عمل نيست بلكه مراد از تت همان داعى اى است كه در 
خزانه ى نفس وجود دارد (مانند كسى كه براى سحر خوردن بيدار مى شود سحرى مى خورد و تت مى كند واتا زمان افطار 


مى خوابد) به هر حال اختللاف در مبناى فوق در فتوى تعيين كننده است. 


صورت ثالثه: فردى هنكام زوال در حالى كه تيت نكرده بود در عرفات بود خوابش برد او مى خواست بعدا تت كند ولى در 


طول مدت خوابيد. 
اقوال علماء: 
اقوال علماء هر كدام ناظر به يكى از سه صورت فوق است. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: ولا اعتبار بوقوف المغمى عليه والنائمإذا استوعب الاغماء أو النوم لفقد النيه (اين كلام ناظر به 
صورت سوم است) . وعليه يحمل إطلادق ابن إدريس البطلان. () صاحب حدائق مى فرمايد: ثم إن ظاهر كلام الشيخ رحمه 
الله تعاليالفرق بين الاغماء والجنون وبين النوم» (ما به اين فرق بعد اشاره مى كنيم) ... وقال بصحه الوقوف وإن كان نائما. وهو 
غير جيد لاشتراكك الجميع فى عدم الاتيان بالنيه» (ايشان هم به سراغ فرق سوم رفته است. اين دسته غالبا كسانى هستند كه نيت 


وأعقارن بآ اول ؤوال شرط من دانيد) 120 
ص: ١68‏ 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص .]2١‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولو نوى الوقوف ثم نام أو جن أو أغمى عليه صح وقوفه فى ظاهر كلام الأصحابء (ايشان فرض را 
دوجاق برقه ايك كداقرة واد موكق شذه و فت كردة ويعد محرون ومني عليه ده امك ) لآت الركن مسهاه (زيرا يا يكف 


وليل سألة: 
روايت خاصى در مسأله وارد نشده است و بايد بر اساس قواعد آن را حل كنيم. 


اما صورت سوم باطل است زيرا نه در عمق ذهن و نه هنكام شروع تت نكرده است مثلا كفته است به عرفات مى رويم و بعد 
تصميم مى كيريم نيت كنيم يا نه. حال او اكر در اين حال در طول مدت بخوابد واضح است كه وقوفش باطل است. 


اما صورت دوم: او هرجند تت به معناى اخطار باللبال ندارد ولى در عمق ذهنش اين ثبت وجود داشته است او هرجند قبل از 
زوال بخوابد وقوفش صحيح است كما اينكه اكر كسى قبل از طلوع آفتاب سحرى بخورد و ثت كند و بعد در طول مدت 
بخوابد روزه اش صحيح است,. البته اين حكم منوط به اين است كه قائل باشيم ثنتى كه در عمق ذهن است كافى است به اين 
معنا كه اككر بيدار مى شد و به او مى كفتند مشغول جه كارى هستى مى دانست. اطلاقات وقوف اين مورد را شامل مى شود 


زيرا اين اطلاقات مى كويد بايد در عرفات باشد و مطلق است و صورت خوابيده و بيدار هر دو را شامل مى شود. 


ص: /ا0 ١‏ 


.5/ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


اما صورت اولى: مسلم است كه وقوف او صحيح مى باشد زير اول زوال را دركك كرد و نبت هم كرد. 


بنابر اين صورت اولى قطعا صحيح است و صورت سوم قطعا باطل است و صورت دوم نيز منوط به مبناى ما در تبت كردن 


دارد. 


نوم و بيهوشى در طول مدت عرفه و ركن بودن عرفه كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: نوم و بيهوشى در طول مدت عرفه و ركن بودن عرفه 

بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به وقوف در عرفات است امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلكك المكان الشريفء من غير فرق بين الركوب وغيره» والمشى وعدمه؛ نعم لو كان 
فى تمام الوقت نائما أو مغمى عليه بطل وقوفه. )١(‏ امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: اكر كسى در طول مدت وقوف در 


عرفه در حال خواب يا اغماء و بيهوشى باشد وقوفش باطل مى باشد. 

كفتيم مسأله داراى سه صورت است كه حكم آنها با هم متفاوت است: 

صورت اولى اين است كه اول وقت وارد عرفات شود و ثبت كند و بعد تا آخر وقت بخوابد. 
شكى نيست كه وقوفش صحيح است. اطلاقات ادله ى وقوف هم اين مورد را شامل مى شود. 


صورت ثانيه اين است كه قبل از زوال مى خوابد ولى در عمق نفسش اين بود كه اول زوال تت كند او سيس قبل از زوال تا 


آخر وقت مى خوايد. 


١08 ص:‎ 


كفتيم طبق مبناى ما وقوف او صحيح است زيرا ما ثبت را به معناى اخطار بالبال در اولين زمان شروع عمل نمى دانيم. ادله ى 


وقوف انصراف به حالت يقظه ندارد و حتى اكر فرد خوابيده هم باشد وقوف براو صدق مى كند. 


اما صورت سوم كه بايد عبارت امام قدس سره ناظر به آن باشد اين است كه فرد نت نكرده است و كفته است به عرفات مى 
روم سيس تصميم مى كيرم ثئت كنم يا نكنم. او قبل از زوال خوابيده و بعد از غروب بيدار شد. واضح است كه وقوف او 
باطل است و در واقع كسانى كه حكم به بطلان كرده اند ناظر به اين صورت بوده اند. به عبارت ديكر خوابيدن و بيهوشى او 


موجب بطلان نيست بلكه نت نكردن او موجب بطلان وقوف مى باشد. 


بقى هنا شىء: امام قدس سره خواب و اغماء را در كنار هم ذكر كرده است و حكم هر دو را يكسان مى دانند. 


بحث است كه اغماء ملحق به جنون است و يا به خواب ملحق مى باشد. (اين بحث در سراسر فقه مطرح است) بعضى قائل 
هستند كه انسان مغمى عليه مانند انسان ديوانه است بنا بر اين حكم او با حكم مجنون يكى است بر اين اساس همان كونه كه 
ديوانه نبايد نمازهايى كه از او فوت مى شود را قضا كند مغمى عليه هم نبايد در طول بيهوشى نمازها را قضا كند. ولى اكر 
ملحق به نوم باشد بايد نمازها را قضا كند. 


١04 ص:‎ 


از ديكر احكام جنون اين است كه ديوانه اكر وكيل كسى باشد و يا ديكرى را وكيل كرده باشد هنكام جنون وكالتش باطل 


به نظر ماء در عرفء بيهوش را با مجنون يكى نمى دانند. كسى كه مى خوابد تمامى تعهداتى كه دارد به قوت خود باقى است 
زيرا خواب نوعى يرده است كه روى فرد مى افتد ولى مجنون جنين نيست و كليه ى تكاليف از او ساقط مى شود. جنون هم 
همانند همان يرده است و مانند جنون نيست. فرد جه خودش بيهوش شود و به حال كماء رود و جه او را به سبب انجام جراحى 
و مانند آن بيهوش كنند در هر حال وضعيت او مانند مجنون نيست. كسى كه مجنون است عقلش زائل شده است ولى فرد نائم 
و بيهوش جنين نيست و عقل از او زائل نشده است. كسى كه مجنون مى شود مانند طفل غير مميز مى شود كه هيج تكليفى 
ندارد ولى فرد بيبهوش جنين نيست. 


رايخ اساس اكر مجتهدى بيهوش شود تقليد مقلدين از او باطل ثمى شود. 


مسأله ” - الوقوف المذكور واجبء لكن الركن منه مسمى الوقوف ولو دقيقه أو دقيقتين» فلو تركك الوقوف حتى مسماه عمدا 
بطل حجه. ولكن لو وقف بقدر المسمى وترك الباقى عمدا صح حجه وإن أثم. )١(‏ 


[؟]امام قدس سره در اين مسأله به دو فرع اشاره مى كند: 


1١ ص:‎ 


فرع اول اين است كه وقوف واجب ركنى است و اكر تركك شود حج باطل مى شود (واجب ركنى در حج با واجب ركنى در 
نماز فرق دارد» در حج اكر كسى عمدا ركنى را ترك كند حجش باطل مى شود ولى سهوا نه ولى در نماز تركك ركن عمدا و 
سهوا موجب بطلا-ن است.) وقوف كه از زوال تا غروب است واجب مى باشد ولى ركن واجب در آن مسماى وقوف است 
حتى اككر يكك دقيقه يا دو دقيقه باشد. بنا بر اين اككر كسى حتى مسماى وقوف را هم تركك كند وقوفش باطل مى شود و 
حجش نيز باطل مى شود 


فرع دوم اين است كه اكر به قدر مسمى در عرفات بماند و بعد عمدا خارج شود حجش صحيح است ولى مرتكب كناه شده 


ايت 
اما فرع اول: مسلم است كه وقوف واجب ركنى است و اكر كسى آن را تركك كند حجش باطل مى شود. 


صاحب جواهر مى فرمايد: مسمى الوقوف بعرفات من زوال يوم عرفه الذى هو اليوم المشهود أو الشاهد ركن فى الحج على 
معنى أن من تركه عامدا فلا حج له... لا خلالف اجده فى ذلك بيننا بل الاجماع بقسميه عليه بل نسبه غير واحد الى علماء 
الاسلام (حتى اهل سنت). 21 


صاحب رياض مى فرمايد: مسمى الوقوفبعرفه ركن », فإن تركه عامداً بطل حجهإجماعاً ؛ كما فى كلام جماعه؛ وعن التذكره 
وفى المنتهى وغيره أنه قول علماء الإسلام ل5) دليل مسأله: 


١2١ ص:‎ 


."77١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 05 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


به هر حال اين مسأله از واضحات است (ولى آنجه مهم است اين است كه مسماى ركن با يكك دقيقه ماندن هم محقق مى شود 


دلالت روايات: 

عَوَالِى اللآلى» عَن اللي ص أنه قَالَ: لحي عَرَقَهُ 21 

اين روايت مرسله است ولى به سبب اجماع ضعف سند آن برطرف مى شود. 

بنا بر اين وقتى عرفات نباشد يعنى حج هم وجود نخواهد داشت. 

اين روايت از طرق عامه در سنن بيهقى نيز آمده است (1) 

مضافا بر آن سه روايت ديكر هم كه بعضى از آنها صحيحه است بر مدعا دلالت دارد: 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمّادٍ عَنِ الْحَلبِيٌ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَبِدِ اللوع عَنِ الوّجُلٍِ يأْتَى 
بَعْدَ ما يُفِيض النَّاسُ مِنْ عَرَفَاتِ (موقعى به عرفه رسيد كه مردم از عرفه خارج شده بودند و زمان وقوف اختيارى تمام شده بود) 
قَقَالَ إِنْ كانَ فى مَؤِْلٍ (اكر فرصت دارد) حََّى بات عَرَقَاتِ فِى لَيتهِ (و وقوف اضطرارى را درك كند) فَيَقفٌ بها ثم يفيض 
َيِدْرِك النَّاسَ بِالْمَشْعَرٍ قَبِلَ أنْ يُفِيضُوا فَلَا يم حَيه حتّى يَأتى عَرَفَاتٍ (مِنْ ليله قف يهَا) الْحَدِيتَ (9) 


بايد وقوف اضطرارى را دركك كند و الا حجش باطل مى شود. 


١26 ص:‎ 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج 2٠١‏ ص 6 حديث”7. 

3 

"- وسائل الشيعهء شيخ حر عاملى» ج1١‏ ص 4458 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب 2.194 ح ١‏ شماره018:8 ط آل 
البيت. 


عَنْ على بن ابراهيم هُ عَنْ أبيه تن ابن أبى عُمَئر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلّبِيَ عَنْ أبى عَددِ اللوع قََالَ قَالَ رَسولَ الله ص فى الْمَوْقَفٍ 
صْحَابُ الْأَرَاكِ لَا حي لَهُْ )١(‏ 


- 
م 


الالفقواعن تلق غرنةاو قال أ 
عرنه و اراكك هر دو خارج از عرفات است. عرفات جهار حد داشته است يكك طرف آن عرنه» نمره بوده است. سمت ديكر آن 
ثويه بوده و سمت ديككر ذى المجاز و سمت جهارم اراك بوده است. هر جهار مكان از عرفه بيرون بوده است. روايت فوق مى 
كويد اككر كسى در عرنه يا اراكك باشد حجشان باطل است. زيرا آنها وقوف را دركك نكرده اند و در عرفه نبودند. اين نشان 


مى دهد وقوف در عرفه ركن است. 


مُحَمّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخردَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَنْ عَلِىٌ بْن أبى حفْرّة عَنْ أبى بَصيرِ عَنْ أبى عَدْدِ الله ع قال ... فإِن 


ذ اكات الْأَرَاكِ لَا حي لَهُمْ يَغْنَى الَذِينَ يَقَفُونَ عِنْدَ الْأرَاكِ (5) 
سند اين روايت به سبب على بن ابى حمزه اشكال دارد. 


دض تخال انم سطلن كدو قوق دوعرهاكبر كو ابميخسحلباك ابن السبداند كف شود ابن ابت كدسك كر ركد 


دقيقه هم در عرفات بماند مقدار ركن محقق مى شود. 


ص: ف ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 0١‏ ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب19. ح١٠.‏ شماره!2181 ط آل 
البية: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١»‏ ص ١0ذهابواب‏ احرام الحج والوقوف بعرفه» باب19. ح١1ء‏ شماره18818. ط آل 
البيت: 


مسماى صدق ركن در وقوف در عرفات كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


در روايتى از امام هادى عليه السلام مى خوانيم: محمد القطار عَن الْأشْعَرىٌ عَنْ أخمدَ بْن مِلَالٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَن الأخيرَع 
عَن النَّوْبَهِ النَضُوح مَا هي فكتبَ ع أنْ يَكونّ الْبَاطِنٌ كالظاهر وَ أَفْضَلَ مِنْ ذَلِك )١(‏ 


است كه باطن انسان مانند ظاهر و حتى بهتر از آن باشد. 


دربارهى توبه ى نصوح در تة تفسير آيه ى هشتم سورهوى تحريم بحث زيادى شده است. كفته شده است كه نصوح به معناى 
خالص است ولى در اينكه خالص بودن به جه معنا است بيست و سه تفسير ارائه كرده اند و ما در تفسير نمونه ج 7 هفت 


مورد را انتخاب و ذكر كرده ايم. 


مثلا بعضى كفته اند كه توبه ى نصوح آن است كه جنان كناه را تركك كند كه ديكر به كناه بر نككردد همان كونه كه شير 


هركز به يستان بر نمى كردد. 


به هر حال آنجه از امام هادى عليه السلام نقل شده است نكته ى جديدى است هرجند تمام بيست و سه تفسير با هم منافات 


ندارد و همه ى تفاسير مى تواند در معناى توبه ى نصوح جمع باشد. 


مشكل بز ركك انسان اختلاءف باطن و ظاهر است. همه سعى مى كنند كه ظاهر خود را آراسته؛ شبيه انسان مسلمانء امين و 


درستكار نشان دهند اين در حالى است كه باطن آنها جيز ديكرى است. 


ص: ع١‏ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 08 ص 77 ط بيروت. 


بايد با ظاهر يككى و حتى بهتر باشد. 


اين مسأله هم در مورد فرد صادق است و هم در مورد جامعه. حتى جامعه هم نبايد ظاهرش با باطنش متفاوت باشد. اكر ظاهر 
جامعه اى اسلامى و مطابق نظام جمهورى است باطن آن هم بايد اسلامى باشد نه اينكه در باطن مفاسد بسيار و مشكلات 
بسيارى وجود داشته باشد و جامعه در باطن هماهنكك با نظام كفر باشد. 


موضوع: مسماى صدق ركن در وقوف در عرفات 


قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ؟ - المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلك المكان الشريفء من غير فرق بين الركوب وغيره» والمشى وعدمه؛ نعم لو كان 
فى تمام الوقت نائما أو مغمى عليه بطل وقوفه. (1) ديروز ثابت كرديم كه اكر كسى عرفات را عمدا ترك كند حجش باطل 
است. اكنون به اين بحث مى يردازيم كه مسماى وقوف براى تحقق وقوف كافى است يعنى حتى اكر يكك يا دو دقيقه بماند 


مقدار ركن محقق شده است هرجند واجب است تمام مدت را در عرفات بماند. 
براى اين مدعا جيزى جز اجماعى كه ادعا شده است يافت نشده است حتى اجماع مزبور جه بسا مدركى هم نيست. 


١ ص:‎ 


بجز اجماع به دلائلى نيز تمسكك شده است كه همه قابل خدشه است از جمله: 

تمسكك به اطلاقات بعضى از روايات وقوف. اين روايات مى كويد وقوف» واجب است: 

عَنْ رفَاعَة عَنْ أبى عَبِدٍ الع قَالَ ... فَمَرَهُمْ اللهُ أَنْ يَقفُوا يعرفة ثم يُفِيضُوا مِنْهُ 2١(‏ 

عبارت (يَقَهُوا بِعَرَقَة) اطلاق دارد و كسى كه تمام مدت را در عرفه بماند و كسى را كه يكك دقيقه هم بماند را شامل مى شود. 


نقول: اين اطلاق در مقام بيان نيست و نمى كويد كه اين وقوف به هر مقدار كه باشد كافى است. بلكه در مقام بيان اين است 
كه اجمالا اصل وقوف را بيان كند. مخصوصا كه در آخر به افاضه اشاره مى كند كه يقينا قبل از غروب آفتاب است. 


ديكر تمسكك به رواياتى است كه مى كويد قبل از غروب نبايد افاضه كرد از اين روايات استفاده كرده اند كه يكك لحظه هم 


اككر قبل از غروب در عرفه باشند كافى است. (7) 
نقول: انق روايات جنين دلالتى ندارنك. 


ديكر اينكه در وقوف اضطرارى شب عيد در عرفات تعبيرى وجود دارد كه اين وقوف حتى اكر به مقدار كم هم باشد جايز 
است. اين نكته جيزى است كه صاحب مستند به آن اشاره كرده است. 2*0 


١8 ص:‎ 


١‏ - وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6067 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه» باب 2١19‏ حلا شماره 03/7575 ط آل 
البعة: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 6068 باب ؟”, ط آل البييتة. 


9'- مستلك الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص77 .١‏ 


اين روايت در ابواب مشعر وارد شده است: 


صَفْوَانَ بن يَحْتَى عَنْ مُعَراوِيَةَ بن عَمَار عَنْ أبى عَذِدِ الله ع قَالَ كانّ رَسُولَ اللو ص فى سَ مر فَإِذًا َّمِحٌ كبيرٌ فَقَالَ يَا رَسُولَ الل ما 
تقول فى رَجى أذْرَك الِْمَامَ (امير الحاج را دركك كرد) بِيجْمْع (در حالى كه در مشعر بود) فَقَالَ لَهُ إِنْ طَنَّ أنّهُ يَأتى عَرَفَاتِ (در 
شب كه همان وقوف اضطرارى است) قَيَقِفُ قَلِيلًا (به مقدار كمى بماند) ثم يُدْرك جَمْعاً قَبِلَ طلوع الشّمْس فَلأتِهَا.... 1 


صدق كند وقوف محقق مى شود. ولى نمى توان وقوف اختيارى را بر وقوف اضطرارى قياس كرد. 


بعضى نيز به اصل برائت تمسكك كرهه اند و كفته اند وقتى مسماى وقوف حاصل شد و شكك مى كنيم كه آيا زائد بر آن جزء 


نقول: كل وقوف واجب است و جون از زوال تا غروب واجب مى باشد نمى توان در ركن بودن اصل جارى كرد. اصل برائت 


به هر حال هيج يكك از ادله ى فوق براى حكم مزبور قانع كننده نمى باشد. 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص / أبواب الوقوف بالمشعر» باب 57 ح أ شماره/ 21/8657 ط آل البيت. 


به نظر ما بايد در اين مسأله محتاط بود و به مسما قناعت نكرد بلكه بايد به مقدار قابل ملاحظه اى در عرفات وقوف كرد. مكر 
اينكه كسى به اجماع تمسكك كند. 


همجنين اكر قائل به مسمى شديم مى كوييم: مسمى از يكك دقيقه ماندن كه امام قدس سره به آن اشاره كرده است انصراف 
دارد بنا بر اين بايد به مقدار قابل مالاحظه اى در عرفات بود. 
خروج عمدى از عرفات كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: خروج عمدى از عرفات 
بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است به اينكك به مسأله ى جهارم مى يردازيم. 


اين مسأله مربوط به كسانى است كه قبل از غروب از عرفات خارج مى شوند. اين كار كاه عمدا انجام مى شود مثلا فرد مى 
دانست كه بايد تاغروب باشد ولى به آن عمل نكرد. كاه سهوا اين كار را انجام مى دهد مثلا حكم را مى دانست ولى 
فراموش كرد و زودتر خارج شد. و كاه اين كار جهلا انجام مى شود يعنى مسأله را نمى دانست. امام قدس سره در اين مسأله 


مى فرمايد: 


مسأله * - (صورت اولى) لو نفر عمدا من عرفات قبل الغروب الشرعى وخرج من حدودها (مثلا كاه به ثبت خروج از وسط 
عرفات به سمت خارج حركت مى كند. اين كار نفر محسوب مى شود ولى هنوز از عرفات خارج نشده است ولى كاه از 
حدود عرفات هم خارج مى شود) ولم يرجع فعليه (بنا براين اكر يشيمان شود و بركردد اين كارء موضوع بحث ما نيست.) 
الكفاره ببدنه (شتر) يذبحها لله فى أى مكان شاء والأحوط الأولى أن يكون فى مكه. (شتر را در مكه ذبح كند) ولو لم يتمكن 
من البدنه صام ثمانيه عشر يوما والأحوط الأولى أن يكون على ولاء» (هجده روز را يشت سر هم روزه بكيرد) (صورت ثانيه) 
ولو نفر سهوا وتذكر بعده يجب الرجوعء ولو لم يرجع أثم ولا كفاره عليه وإن كان أحوط. والجاهل بالحكم كالناسى ولو لم 
يتذكر حتى خرج الوقت فلا شئ عليه )١2‏ . 


١ ص:‎ 


اما صورت اولى: كسى كه عمدا قبل از غروب از عرفات خارج مى شود. 
در اين صورت جهار حكم وجود دارد: 


كناه كرده است. حجش فاسد نمى شود. كفاره بر او واجب مى شود. نوع كفاره. سه حكم اول اجماعى است ولى در حكم 


جهارم اختلاف است و حكم به بدنه و اينكه اكر نتوانست بايد هجده روز روزه بككيرد حكم مشهور است. 
اقوال علماء: 


مرحوم نراقى در مستند در عبارت جامعى اين فرع را متذكر شده است و حتى بيان كرده است كه اين تركك آيا در اول وقوف 
از آن خارج شده است يا در اثناء ويا در اواخر آن و مى فرمايد: لو تركك بعض الوقوف الاختيارى عمدا فإن كان من أوله بأن 
يأتى بعد الزوال كثيراء (مثلا ذو ساعت بعد از زوال وارد عرفات شود. قيد كثيرا برائ اين است كه در روايات آمده اسث كه 
فرد مى تواند بعد از زوال نماز را بخواند و بعد به عرفات بيايد.) أو فى وسطه بأن يفيض ثم يعود قبل الغروب, (در اثناء وقوف 
خارج شود و بعد كارش را برسد و بركردد) أو من آخره بأن يفيض قبل الغروب ولم يعد (اين شق محل بحث ماست كه از قبل 
از غروب خارج مى شود و بر نمى كردد) فيكون آثما فى الصور الثلاث» (زيرا بايد در تمام وقت در عرفات باشد) ولكن يصح 
حجه فى جميع الصور بالاجماعء ولا كفاره عليه أيضا فى الصوره الأولى إجماعاء له؛ وللأصل (ايشان شق دوم كه كسى در اثناء 
از عرفات خارج شود را مطرح نكرده است ولى حكم مسأله آن است كه در اين صورت هم كفاره اى بر فرد واجب نمى شود) 
وتجب عليه الكفاره إجماعا فى الصوره الأخيره» وهى بدنه على المشهور المنصورء (اين شهرت مورد تائيد ماست) ومع العجز 
عنها صوم ثمانيه عشر يوما. )١(‏ ايشان اصل كفاره را اجماعى مى دانست ولى در نوع كفاره ادعاى شهرت كرد. 


١6 ص:‎ 


.17١١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


صاحب رياض هم عبارت مشابهى دارد ل١)‏ 


صاحب جواهر نيز بعد از بيان حكم اول و دوم مربوط به كناه و صحت حج مى فرمايد: بل الاجماع عليه بقسميه. (بعد نسبت به 
حكم سوم كه اصل وجوب كفاره است مى فرمايد): بلا خلاف اجده فى اصل الجبر (اصل كفاره). بل فى المنتهى: انه (ظاهرا 
به هر سه حكم بر مى كردد) قول عامه اهل العلم (شيعيان و اهل سنت) الا من مالكك فقال: لا حج له. (5) 


دلالت روايات: 


مُحَمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ سَحْدٍ بن عَدِدِ الله عَْ أختردّ بْن مُحَمّدِ بْنِ عِيسَدى عَن الْحَسَن بْن مَحْدُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِمَاب عَنْ 
مشبمع بن عَتِدٍ الْملِكك عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع فى رَجَلٍ أفاض مِنْ عَرَفاتِ قل غرُوب الشمس قال إِنْ كان جاهِلا فلا شئ ‏ عَليْهِ وَ إن 
كان مُتَعَمُّدا فَعَليهِ بَدَنَهُ. () 


در سند اين روايت تنها كسى كه محل بحث است مسمع بن عبد الملكك است. او خدمت امام صادق عليه السلام رسيد و امام 
عليه السلام فرمود: اسمت جيست؟ عرض كرد: مالكك. فرمود: اسم يدرت جيست؟ عرض كرد: مالكك. امام عليه السلام فرمود: 
اورا عبد الملكك بنام (اشاره به اينكه مالك فقط خداوند است و انتخاب اين اسم براى افراد مكروه است. بر اين اساس اسم 


خالد نيز براى افراد مككروه است.) 
ص: 08 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص ٠ع‏ ط جامعه المدرسين. 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 18. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 0م حد دث /1/8137 طّ آل البيت: 


مرحوم آيت الله خوئى در معجم رجال الحديث بحث مفصلى در مورد ايشان كرده است. از محمد بن مسعود عياشى عبارت 
مشهورى نقل شده است كه مى كويد: من از على بن حسن بن فضال سؤال كردم: مسمع جككونه فردى است. او كفت: فرد 
خوبى بوده است و در آخر كفت او ثقه مى باشد. 


بعضى ديكر از رجاليون عبارت مزبور را نقل كرده اند ولى ذيل عبارت ابن فضال را كه مى كويد او ثقه است را نقل نكرده 


اند. بر اين اساس موثق بودن او محل بحث واقع شده است. 


در روايت ديكرى نيز مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام به او فرمود: من تو را براى كار مهمى آماده كرده ام و مى خواهم 
كار مهمى بر عهده ى تو بككذارم. 


كفته اند كه هرجند وثاقت از آن استفاده نمى شود ولى اين عبارت حاوى مدح بليغى دارد و علامت آن است كه او مورد 
اعتماد بوده است. به هر حال اين عبارت نشان مى دهد او براى آن كار عظيم لياقت داشت ولى اينكه موثق بود يا نه از آن 


استفاده نمى شود مخصوصا كه معلوم نيست آن امر عظيم جه بوده است. 


مدح ديكرى كه درباره ى او وارد شده است اين است كه امام عليه السلام به او فرمود: تو اهل بصره هستى آيا به زيارت امام 
حسين عليه السلام مى روى؟ عرض كرد: نه. زيرا من انسان شناخته شده اى هستم و اكر جنين كنم با خبر مى شوند و براى من 
مشكل ساز مى شود. آيا براى او مجلس عزا مى كيرى و كريه هم مى كنى؟ عرض كرد: آرى. در اين حال هم امام صادق 
عليه السلام كريست وهم او. بعد امام صادق عليه السلام به او بشارت دارد كه هنككامى كه از دنيا مى روى آباء من بر بالين تو 
حاضر مى شوند و به ملكك الموت سفارش مى كند كه با توبا محبت و رأفت رفتار كنند. 


١/١ ص:‎ 


مرحوم آيت الله خوئى اضافه مى كند كه نام او در رجال كامل الزيارت نقل شده است. بنا بر اين ثقه مى باشد. )اد ين در زمانى 
بوده است كه ايشان رجال كامل الزيارات را ثقه مى دانستند زيرا مى كفتند كه مؤلف كتاب ادعا كرده است كه هر آنجه نقل 


كرده است همه از ثقات بوده است. هرجند بعدا از اين نظر عدول كردند.) 


خلااصه اينكه هرجند ظن قابل توجهى بر وثاقت او وارد شده است ولى نمى توانيم با اطمينان» روايات او را صحيح بدانيم. 


صاحب جواهر هم از روايت او به خبر مسمع تعبير مى كند و نمى كويد: صحيحه مسمع يا موثقه مسمع. 


دراين روايت فقط صورت كفاره بيان شده است با اين حال اينكه كناه مرتكب شده است نيز از آن استفاده مى شود زيرا امام 
عليه السلام حكم به كفاره كرده است. همجنين وقتى امام عليه السلام حكم به كفاره مى كند علاامت آن است كه حجش 


صحيح مى باشد. 


خروج عمدى از عرفات كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
دراين بحث اخلاقى به حديثى از امام هادى عليه السلام در مورد فضيلت نماز شب اشاره مى كنيم: 


مُحَمَّدِ بْن عَلِى مَاجِيلوَيْهِ عَنْ مُحَمّدِ بن بَحْيى عَنْ مُحَمّدِ بْن أَحْمَدَ الأشْعَرِىٌ عَنْ مُوسَى بن جَعْفْر البَعْدَادِىٌ عَنْ مُحَمدٍ بْنِ الْحَسَنِ 
3 بن َدمُونِ عَنْ عَِىَ بن محم اقلق كَل جظة قو إن ابد ليقو فى لل يل ب اتا وول ررك نقاخلي 
صَ ره يمر الله ارك و تَعَالَى أَبْوَابَ السماء كتفت * م يَُولَ لكيه الزوا إلى عَبيى ما بحي فى الوب إلى بها لع فض 


عونق وا ا عو و 8 كر 


عَلَيِهِ رَاجِياً مِنّى لِتَلَاثِ خِصَالٍ ذَنبا 50 أو تون أحد ذه أو رذق ريده فيه أَشْهدُ كم مَلَائِكتَى ان عي 23 10 
ص: ١7/١‏ 


.5١ ثواب الاعمال» شيخ صدوقء ج١2 ص‎ -١ 


؟- بحار الانوار» علامه مجلسى, ج ل ص 2.1358 ط بيروت. 


امام عليه السلام در اين حديث مى فرمايد: كاهى بعضى از مؤمئان آخر شب براى عبادت از خواب بر مى خيزند. در اين حال 
خواب آلود مى شوند و سرشان يائين مى آيد به ككونه اى كه جانه اشان روى سينه قرار مى كيرد. خداوند در اين حال به به 
درهاى آسمان فرمان مى دهد تا باز شوند سيس به فرشتكان مى فرمايد: به بنده ى من نكمّاه كنيد و به اين حالتى كه براى 
لمعي دبا كرون مت ناسرف ندرا درفن كر اكاب كارع كزين سه تائيه 
داشته و مى خواهد آنها را بيامرزم» توبه اى را مى خواهد تجديد كند و از من مى خواهد به سوى او باز كردم و روزى اى از 
من مى خواهد و تقاضا دارد آن را زياد كنم. من هم شما اى فرشتكان را كواه مى كيرم كه من هر سه حاجتش را برآورده 


كرده أم. 


اين در حالى است كه او هنوز نمازى را نخوانده است فقط بيدار شده است و در حال خواب آلودكى تصميم به خواندن نماز 
دارد با اين حال همين قصد كافى است كه خداوند آن حاجات را برآورده كند. 


تمام كسانى كه راه سير و سلوكك و راه تقرب الى الله را بيموده اند مى كويند: مسير اصلى» مسير نماز شب مى باشد. 


فوقرآة غير آمده ابية كه كداوقق حعطاب بوسر ل هذا لص اا فرماهدة وق اليل متهكل بوتائلة لك عبن أن فلك 
ركه تقاما قفرا 11 


ص: ا 


-١‏ اسراء /اسوره١١»‏ آبهةلا. 


[']يعنى رسيدن به مقام محمود در كرو خواندن نماز شب است. 

انسان در آن حال تنهاست و هيج كونه احتمال رياكارى وجود ندارد. 
استراخين كرذة انبتك وبعك ال استراحت اماد كى «نشتر داز 

در آن حال نه ارباب رجوعى هست نه تماسى و حواس انسان جمع است. 


به همين دليل نماز شب مى تواند منشأ قرب الى الله شود. جوانانى هستند كه از ما سؤال مى كنند ذكرى به آنها ياد دهيم و يا 
استادى را به آنها معرفى كنيم. به آنها مى كوييم: احتياجى به اين كارها نيست اككر انسان ياكك باشد و اهل نماز شب باشد 


مطابق اين روايت آنجه مى خواهد را مى تواند از خداوند بكيرد. 


اككر انسان مخصوصا مى خواهند دامانشان از معاصى ياكك شود بهتر است لا اقل در هفته يكك يا دو شب نماز شب بخوانند. 


أمعمن واه فق جا فس 


اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه كاه تصور مى كنند كه بايد تشريفات مخصوص نماز شب را حتما انجام دهند مثلا هفتاد 
مؤمن را دعا كنند و استغفارها و اذكار آن را بكويند. انجام اين امور خوب است ولى اكر انسان نتوانست مى تواند به همان 
ركعات ساده قناعت كند. جهار دو ركعتى به نيبت نماز شب و دو ركعت نماز شب و يكك ركعت نماز وتر را بخواند ولا اقل 
سعى كند قنوت نماز شب را طولانى تر بخواند و براى مؤمنين» جهان اسلام و حاجات خود دعا كند. ما در دنيايى زندكى مى 
كنيم كه اسباب آلودكى و انحراف زياد است. در مقابل آن بايد به يكك عامل بازدارنده متوسل شويم كه بهترين آن نماز شب 


ص: ع/ا1 


حتى اكر كسى نتواند يازده ركعت را به جا آورد به فتواى ما مى تواند همان سه ركعت آخر را بخواند. البته به نظر ما از ظاهر 
روايات استفاده مى شود كه اين سه ركعت يكك نوع اتصالى با هم دارد و آن قنوتى كه در وتر خوانده مى شود كفايت از 


قنوت نماز شفع مى كند. بنا بر اين احتياط در تركك قنوت شفع و اكتفاء به قنوت نماز وتر است. 


بيدار مى شود. 
موضوع: خروج عمدى از عرفات 
بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفه است. امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله * - (صورت اولى) لو نفر عمدا من عرفات قبل الغروب الشرعى وخرج من حدودها ولم يرجع فعليه الكفاره ببدنه يذبحها 
لله فى أى مكان شاء والأسحوط الأنولى أن يكون فى مكهءولو لم يتمكن من البدنه صام ثمانيه عشر يوما والأحوط الأولى أن 
يكون على ولاء. (صورت ثانيه) ولو نفر سهوا وتذكر بعده يجب الرجوعء ولو لم يرجع أثم ولا كفاره عليه وإن كان أحوطء 
(صورت ثالثه) والجافل بالحكم كالناسى ولو لم يتذكر حتى خرج الوقت قلا شى عليه (1 . 


اين مسأله حاوى سه فرع است و همه مربوط به خروج از عرفات است كه كاه عامدا انجام مى شود و كاه ناسيا و جاهلا. 


بحث در فرع اول است و كفتيم در اينجا جهار حكم وجود دارد: او كناه كرده است» حجش صحيح استء كفاره دارد و اينكه 


كقاره اتن شتر لمعيو كل اراسي نايك مده ووز ووزه كيرف 


١/6 ص:‎ 


سه حكم اول اجماعى است و حكم در آخرى بنا بر قول مشهور است و اجماعى نيست. 


اكنون به دو روايت ديكر آن مى يردازيم: 


الْحَسَن بن مخبوب عَنْ ولي عَنْ أبى عَدِد اللّو ع فى رَجُلٍ أَقَاضٌ مِنْ عَرَفَاتٍِ قَبِلَ أن تَغْوْبَ الشَّمْسُ قَالَ عليه عه ول 
عَلَى بَدَنَّهِ صَامَ ثَمَانيَهُ عَشَرَ يَؤما ا 


اين روايت مرسله است. البته حسن بن محبوب از اصحاب اجماع است و در مورد او كفته شده است كه هر كس بعد از آنها 
باشد ثقه است كه ما اين مبنا را قبول نكرديم. 


از عبارت (عَلَيِهِ رَدَنَّهُ) سه حكم اول استفاده مى شود. علامت اين است كه او كناهى مرتكب شده است كه بايد كفاره دهد. 


همجنين علامت آن است كه حجش صحيح است و آخر اينكه بايد كفاره دهد. 


مد بن يوب عن د من أضرعابا عن مدهل ف 


9 #س 


بو عه .هة 


فاضٌ مِنْ عَرَكَاتٍ قبل أن ِب الهس َال عله ودََُ نحو 
د فى أَهْله. (؟) 


59١ 


ثن ز 


ل 0م 


ص: 1.07 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 408 ابواب احرام الحج والوقوف بعرفه. باب77, ح 5 شماره18748. ط آل 
اليك 


ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 0م ابواب احرام الحج والوقوق بعرفه» باب "077 حك شماره 21/7558 طّ آل الت: 


بعد ان شاء الله توضيح مى دهيم كه انسان در يوم النحر در منى است تا قربانى كند. حال جرا امام عليه السلام فرموده است كه 
شتر را در يوم النحر در مكه ذبح كند. 


بعد امام عليه السلام مى فرمايد: اكر نتوانست شتر قربانى كند بايد هجده روز روزه بككيرد واين روزه ها را هم مى تواند در 
مكه بككيرد وهم در وسط راه وهم وقتى به وطنش بركشت. براين اساس كفته شده است كه اين از مواردى است كه مى توان 


روزهى واجب رادر سفر انجام داد. 


دَعَائِمُ الإِشلمام» عَنْ جَغْفرٍ بْن مُحَمّدِع أنه سيل عَنْ وَفتٍ الإفاضه مِنْ عَرَفاتِ فقال إذا وَجَبَتِ الشمسُ فَمَنْ أفاض قه لل غرُوب 


اين روايت مرسله است. 

وَجبِتِ الشَّمْسٌ يعنى وقنى خورشيد غروب كرد مانند اينكه در قرآن آمده است: فَإِذا يبت نويه فَكنُوا منْها (5) 
از مجموع اين روايات به خوبى استفاده مى شود كه اصل حكم از مسلمات است. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: مشهور اين است كه كفاره بايد شتر باشد. 


تمام روايات فوق دلالت براين داشت كه كفاره بايد بدنه (شتر) باشد. با اين حال از صدوقين نقل شده است كه قائل بودند 
كفاره مى تواند كوسفند باشد. صاحب جواهر مى فرمايد: من هيج مستندى (02) براى اين فتوا بيدا نكردم مككر يكك روايت 
مرسله اى كه در جامع ابن سعيد نقل شده است كه او هم با لفظ (روى) آن را نقل كرده است. 


ص: اا 


.١ ص /” حديث‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ - ١ 


7- حج /سوره 15 آبدعم,. 


*- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14. ص 19. 


همجنين شيخ در خلاف فرموده است: ان عليه دما للاجماع و الاحتياط. )١(‏ كه ظاهر آن شاه را شامل مى شود. 


در كتب عامه نيز از ييامبر اكرم (ص) حديثى از طريق ابن عباس نقل شده است كه حكمى عام فرموده است: من تركك نسكا 
فعليه دم. 5 


استدلال به اين روايت به اين كونه است كه اطلاق آن ما نحن فيه را هم شامل مى شود. 


بااين حال جواب آن روشن است زيرا با وجود روايات صحيحه و غير صحيحه و فتواى مشهور نمى توانيم به اطلاق آن روايت 


مرسله قناعت كنيم. بنا بر اين اطلاق آن روايت تخصيص مى خورد. 

الامر الثانى: اككر كسى نتواند شترى قربانى كند بايد هجده روز روزه بككيرد. 

اين حكم در دو روايت از روايات باب وارد شده است. يكى در صحيحه ى ضريس و مرسله ى ابن محبوب. 
مضافا بر آن مشهور هم مطابق آن فتوا داده اند. بنا بر اين اين حكم هم از مسلمات است. 

الامر الثالث: محل قربانى در مكه باشد. 


امام قدس سره نيز احتياط كرده است و فرموده است بهتر است قربانى در مكه باشد. اين در حالى است كه متن روايت ضريس 
كه صحيحه است مى كويد قربانى بايد يوم النحر باشد و واضح است كه انسان در آن روز در منى است نه در مكه. شايد اين 


حكم از امام قدس سره از باب سهو قلم بوده باشد. 


١78 ص:‎ 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 0778 مسأله/1ه1. 


لان 


الامر الرابع: امام قدس سره احتياط وجوبى دارند كه هجده روز روزه كرفتن يشت سر هم باشد. 


به نظر ما روايات مطلق است و مى توان بدون يشت سرهم نيز آنها را كرفت. دليل ديككرى هم نداريم كه ولاء و اينكه يشت 


الامر الخامس: روزه ى واجب فوق را مى توان در سفر به جا آورد. 


در قرآن هم آمده است كه كسى كه هدى ندارد بايد بدل از قربانى سه روز در مكه (در حال سفر) و هفت روز را در وطن 
بكبرند: فَمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيامٌَلائهِ نام فى الج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَةٌ كاله 2١(‏ 


بنا بر اين بعدى ندارد كه روزهى واجب فوق را در سفر كرفت. 

خروج از عرفات قبل از غروب (صورت نسيان و جهل) كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: خروج از عرفات قبل از غروب (صورت نسيان و جهل) 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به وقوف در عرفه است. امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله * - (صورت اولى) لو نفر عمدا من عرفات قبل الغروب الشرعى وخرج من حدودها ولم يرجع فعليه الكفاره ببدنه يذبحها 
لله فى أى مكان شاء والأ-حوط الأولى أن يكون فى مكهءولو لم يتمكن من البدنه صام ثمانيه عشر يوما والأحوط الأولى أن 
يكون على ولاء. (صورت ثانيه) ولو نفر سهوا وتذكر بعده يجب الرجوع, ولو لم يرجع أثم ولا كفاره عليه وإن كان أحوطء 
(صورت ثالثه) والجاهل بالحكم كالناسى ولو لم يتذكر حتى خرج الوقت فلا شيع عليه (9 . 


ص: 1/4 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


اين مسأله مربوط به كسانى است كه قبل از غروب از عرفات خارج مى شوند. اكر كسى عمدا خارج شود كناه كرده است» 


حجش صحيح است و بايد كفاره دهد. كفاره ى آن يكك شتر است كه اكر نتوانست بايد هجده روز روزه بككيرد. 
امروز به سراغ فرع دوم مى رويم كه ناسى است. حكم در مورد ناسى نيز مانند صورت عمد اجماعى است. 
اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا شى ء عليه لو كان فى إفاضته قبل الغروب جاهلا أو ناسياً بلا خلاف أجده؛ بل عليه فى ظاهر 


جماعه الإجماع وعن ظاهر المنتهى والتذكره أنه موضع وفاق بين العلماء كافه وهو الحيجه. )١(‏ 


ايشان صورت جهل و نسيان را با هم ذكر كرده است و حق هم همان است. ايشان ابتدا ادعاى عدم خلاف مى كند و بعد از 


صاحب حدائق به نكته ى جديدى اشاره مى كند و مى فرمايد: بقى الكلام فى أن مورد روايه مسمع الجاهل والعامد. وأما حكم 
الناسى فهو غير مذكور فيهاء (زيرا روايت مسمع فقط حكم جاهل وعامد را ذكر مى كند) والأصحاب قد أدرجوه (ناسى را) 
فى حكم الجاهل وجعلوا حكمه حكم الجاهل» كما قدمنا نقله عنهم» ودعوى الاجماع عليه (5) 


بعد صاحب حدائق در صدد بر مى آيد كه از روايت مسمع كه حكم جاهل را نقل كرده است حكم ناسى را هم استنباط كند 
جاهل به خطاب توجه ندارند). 202 


ص: 1/6 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 67ل ط جامعه المدرسين. 
؟- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 7/7. 


بوك حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 7/7. 


نقول: در كلام ايشان دو اشكال وجود دارد: 


اشكال اول اين است كه اين يكك نوع قياس است و اصحاب ما اهل قياس نيستند. اينكه ناسى شبيه جاهل است دليل نمى شود 
كه حكم آن دو هم يكى باشد. (مككر اينكه از باب الغاء خصوصيت اقدام شود.) 


اشكال دوم اين است كه به عقيدة ما خطاب متوجه به ناسى و جاهل هست. سابقا هم كفتيم كه خطابات شرع روى واقع مى 
و جاهل فعليت ندارد. به همين سبب است كه كسى نماز و صوم را نسيان كرده و به جا نياورده است بايد آن را قضاء كند. بنا 


صاحب جواهر مى فرمايد: و لو أفاض قبل الغروب جاهلا أو ناسيا فلا شئ عليه بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه 
بل عن ظاهر المنتهى والتذكره أنه موضع وفاق بين العلماء )١(‏ 


دلبل فسأله: 
در مورد عمد سه حكم بود كه عبارت بودند از» كناه» صحت حج و كفاره. 


اما ناسى كناهى مرتكب نشده است زيرا فراموش كرده است. حديث رفع هم به صراحت بيان مى كند كه نسيان از امت ييامبر 
رفع شده است,. البته در باب اينكه متعلق رفع جيست اين بحث است كه آيا متعلق آن حكم تكليفى است كه عدم كناه است يا 
اينكه حكم وضعى را هم شامل مى شود. ما قائل بوديم هر دو مرتفع است ولى به هر حال رفع حكم تكليفى از مسلمات است. 


١8 ص:‎ 


." جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج2151 ص7‎ -١ 


اما إينكه حجش صحيح است به سبب دليل اولويت است و آن اينكه وقتى حج كسى كه عمدا قبل از غروب از عرفات خارج 
مى شود صحيح باشد بايد به طريق اولى حج ناسى هم صحيح باشد. 


اما اينكه آيا كفاره بر كردنش هست يا نه آن هم با اصل مرتفع مى شود. زيرا شكك داريم كفاره دارد يا نه و جون در روايات» 
كفاره فقط در صورت عمد ذكر شده بود در مورد ناسى شكك داريم و با اصل آن را مرتفع مى كنيم. 


توان از روايت مسمع كه صورت جهل را ذكر مى كرد الغاء خصوصيت كرد و ناسى را هم داخل نمود. 


نمى داند) و بعد از آن جند سطر بعد به صحيحه تعبير مى كند. )١(‏ 
اما حكم جاهل: امام قائل است كه جاهل مانند ناسى است. 


از عبارات علماء كه ذكر كرديم حكم جاهل هم مشخص مى شود كه حكم در آن مجمع عليه است و از علامه در تذكره و 
منتهى نقل شده است كه قائل به اجماع شيعه و سنى بوده است. 


اما در مورد كناه: جاهل اكر قاصر باشد كناهى مرتكب نشده است ولى اكر مقصر باشد مرتكب كناه شده است. البته مراد از 
جاهل» جاهل به حكم است نه جاهل به موضوع زيرا بعيد است كسى غروب به آفتاب را متوجه نشود مككر اينكه هوا ابرى باشد 


واو تصور كرده است غروب است و بيرون رفت و بعد متوجه شد كه هنوز غروب نشده بود. 


ص: ما 


.718 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


اما حج او صحيح است زيرا وقتى حج عامد صحيح باشد» حج جاهل به طريق اولى صحيح خواهد بود. در اين حكم بين جاهل 
قاصر و مقصر فرقى نيست. 
اما اينكه كفاره ندارد به سبب اين است كه اصل عدم كفاره است زيرا روايات كفاره همه در مورد عامد بود. مكر اينكه كسى 


بكويد جاهل مقصر در حكم عامد است كه البته بعيد است كسى قائل به آن شود زيرا در احكام حج؛ جاهل و مقصر غالبا 
داراى حكم يكسان هستند. 


اما روايت مسمع بن عبد الملك جاهل قاصر كه به حكم يا موضوع جهل دارد را شامل مى شود و اما اينكه جاهل مقصر را 
شامل مى شود يا نه مى كوييم: اطلاق روايت» او را هم شامل مى شود. ما در روزه هم همين حكم را مى كوييم كه جاهل به 
حكم كه روزه نككرفته است حتى اككر مقصر باشد لازم نيست كفاره دهد و فقط بايد قضاء را به جا آورد. 


به هر حال همان كون كه امام قدس سره نيز در متن تحرير متذكر شده است اكر جاهل و ناسى به حكم و موضوع متوجه 


شدند بايد به عرفات بركردند. اما اكر يادشان نيامد جيزى بر آنها نيست و لازم نيست بعد از تذكر حتى بعد از غروب 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى ينجم مى رويم. 

نفراز عرفات قبل از غروب و بازكشت مجدد كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: نفر از عرفات قبل از غروب و بازكشت مجدد 

بحث در مسائل مربوط به وقوف به عرفات است. به مسأله ى ينجم رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله © - لو نفر قبل الغروب عمدا وندم ورجع ووقف إلى الغروب أو رجع لحاجه لكن بعد الرجوع وقف بقصد القربه فلا 
عفاره عله 1143 


اكر كسى عمدا قبل از غروب از عرفات خارج شود و بعد يشيمان شود و به عرفات بككردد و تا غروب بماند يا اينكه دوباره به 
سبب انجام كارى دوباره به عرفات بركردد ولى وقتى بركشت دوباره قصد قربت كرد به اين معنا كه رجوعش به عرفات به 
سبب انجام كارى بود كه در نت داشت ولى وقتى به عرفات وارد شد قصد قربت كرد و تا غروب ماند در اين دو صورت 


كفاره اى بر او نيسث. 
اقوال غلماة: 


اين مسأله در ميان علماء اختلافى است و جمعى قائلند كه كفاره ساقط است و جمعى قائلند كه كفاره هنكام خروج ثابت شده 


است و با ورود مجدد به عرفات ساقط نمى شود. 


محقق در شرايع و صاحب جواهر در توضيح آن مى فرمايند: ولو عاد قبل الغروب لم يلزمه شئ كما عن الشيخ وابنى حمزه 
وإدريس للأصلء ولأنه لولم يقف إلا-هذا الزمان لم يكن عليه شئء فهو حينئذ كمن تجاوز الميقات غير محرم ثم عاد إليه 
فأحرمء لكن عن النزهه :أ0100: إن سقوط الكفاره بعد ثبوتها يفتقر إلى دليل» وليس 0110 وفى كشف اللثام آ0100/ وهو 
متجه 5) ]0100) 


ص: عم 


.55١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


.59 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج219 ص‎ -١ 


بنا بر اين صاحب شرايع» صاحب جواهر» شيخ طوسى و ابن حمزه و ابن ادريس قائل به سقوط كفاره شده اند ولى صاحب 
كشف اللثام قول به ثبوت كفاره را متجه دانسته است. 


محقق نراقى و صاحب حدائق نيز به اين اختلاف اشاره كرده اند. 


دلبل سألة: 

دراين مسأله نص خاصى وجود ندارد. 

دليل قائلين به عدم سقوط كفاره: اين دسته مى كويند: وقتى كسى عمدا از عرفات بيرون آمد كفاره بالاجماع بر او واجب شده 
است و روايات متعددى حكم بر آن مى كرد. حال كه بركشته است و تاغروب مانده است دليل نداريم كه آن كفاره كه 


ثابت شده است ساقط مى شود (ظاهر دليل آنها تمسكك به استصحاب ثبوت كفاره است). مخصوصا كه روايات مطلق بود وو به 
محض خروج عمدى كفاره را لازم مى دانست. 

دليل قائلين به سقوط كفاره: جنين فردى كه به عرفات ب ركشته و تا غروب مانده است داخل در اطلاق ادله نيست زيرا ظاهر 
روايات اين است كه فردى از عرفات قبل از غروب افاضه كند و ديكر بر نككردد. 

نقول: سابقا هم كفتيم كه شكك در اطلاق مساوى با عدم اطلاق است بنا بر اين اكر شكك فوق به ذهن آيد كه اطلاقات ناظر به 
كسى نيست كه دوباره به عرفات بركشته باشد بنا بر اين نمى توانيم به آن روايات در ما نحن فيه تمسكك كنيم در نتيجه اصل 
به عبارت ديكر ما نمى كُوييم: كفاره ساقط مى شود بلكه اصلا از ابتدا نيز كفاره ثابت نمى شود زيرا ادله ى كفاره ناظر به 
كسى است كه از عرفات خارج شود و تا غروب بر نكردد كه دراين صورت كفاره ثابت مى شود و الا-اكر كسى قبل از 


غروب بكردد كفاره براى او ثابت نمى شود. 


ص: 16 


مضافا بر اينكه كفاره مربوط به كسى كه خطايى مرتكب شده باشد ولى او كه بركشته است خطايش را جبران كرده است. بله 


او به سبب اينكه خارج شده است مرتكب كناه شده است. 


همجنين اكر قائلين به ثبوت كفاره بخواهند به استصحاب عمل كنند اين مشكل وجود دارد كه استصحاب مزبور در شبهات 
حكميه است و ما استصحاب را در آن حيجت نمى دانيم. به نظر ما استصحاب مخصوص به شبهات موضوعيه است و تمامى 


مسأله © - (فرع اول) لو تركك الوقوف بعرفات من الزوال إلى الغروب لعذر كالنسيان وضيق الوقت ونحوهما كفى له إدراكك 
مقدار من ليله العيد ولو كان قليلاء وهو الوقت الاضطرارى للعرفات» (فرع دوم) ولو تركك الاضطرارى عمدا وبلا عذر فالظاهر 
بطلاءن حجه وإن أدرك المشعرء (فرع سوم) ولو تركك الاختيارى والاضطرارى لعذر كفى فى صحه حجه إدراكك الوقوف 
الاختيارى بالمشعر الحرام كما يأتى. (1) ["] 


اين مسأله مربوط به كسى است كه تمام وقوف را به سبب عذر تركك كرده است. اين عذر به سه كونه متصور است. 


غعذزاو كاة به سيب نسيان وفراموشى اسث: كاه به سيب جهل به مسأله استث. كاه بهاسيب مائعن مائئد مرض» كرفتارى ذو 
ترافيكك و مانند آن است مثلا مأمورين جلوى او را كرفتند. البته امام قدس سره به نسيان و ضيق وقت اشاره مى كند. ضيق وقت 
مانند اينكه به مشكلى برخورد كرد و دير به عرفات رسيد. همجنين امام قدس سره مى فرمايد: و مانند آن كه جيزى مانند جهل 


به مسأله را شامل مى شود. 


ص: 188 


.55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


در همه ى اين موارد او جون وقوف اختيارى رااز دست داده است بايد به سراغ وقوف اضطرارى رود. اين وقوف در شب عيد 


است و حتى اككر مدت كمى هم در آن زمان در عرفات باشد كافى است. 


فرع دوم در مورد اين است كه اككر كسى وقوف اضطرارى را عمدا و بدون عذر ترك كند او حتى اككر وقوف به مشعر را 


نكته اى ادبى: لفظ عرفات در زبان عربى بدون الف و لام استعمال مى شود. در مسأله ى فوق از تحرير عرفات كاه بدون الف 
ولام و كاه اشتباها با الف و لام استعمال شده است. 


اما فرع اول: كسى كه عذر داشته باشد و به وقوف اختيارى نرسد بايد به سراغ وقوف اضطرارى رود. 
اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است. 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: الواجب فى الوقوف الاضطرارى مسمى الكون. لا استيعاب الليل» إجماعا محققا ومحكيا فى 
التذكره وغيرها. )١(‏ 


اجماعى كه ايشان ادعا كرده است هم به اصل مسأله مى خورد وهم به مقدار وقوف. 
صاحب حدائق نيز اقوال علماء را ذكر مى كند و حكم فوق را به اصحاب نسبت مى دهد. 270 


ص: /ا/ا 


.7 مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص77‎ - ١ 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج18١2‏ ص07 5. 


صاحب جواهر مى فرمايد: ووقت الاضطرار إلى طلوع الفجر من يوم النحر بلا خلاف أجده فى شئ من ذلككء بل فى المداركك 


ايشان در جاى ديكر نيز همين مسأله را مطرح مى كند و مى فرمايد: بلا خلاف ولا اشكال (7) 
دليل روايات: 


روايات متعددى در باب ؟؟"ازابواب وقوف به مشعر وارد شدهاست. در ميان 5 روايات سه روايت صحيحه است ولى در 


سند روايت جهارم كفتكو است. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحْس: هن شاد عَنْ مكراويّة بن عار َنْ أبى عبد اللّوع َالَ َال فى َمل أذرَك اَمَو ُو تجفع (مشعر 
الحرام) فَقَالَ إن طَنّ أل َتى عَرَهَاتٍ قَيقُِ بها يانم وذرك فعا قبل طلُوع الشّمْس قَلْياتهَا (بايد به عرفات برود) و إن طن 
(از اين فعل استفاده مى شود كه يقين شرط نيست بلكه خوف و ظن كافى است» أَنّهُ ا يِهَا حَنّى يفِيضُوا (كه اكر به عرفات 
برود ديكر به مشعر نمى رسد) كنا َأَتِهَا (به عرفات ترود و از وقوف اضطرارى عرفات صرف نظر كند) و لَيقَمْ بيجع (در مشعر 
بماند وقوف اختيارى را دركك كند) فَقَدْ تَمّ حبْجَة. () َ 


دراين روايت آمده است كه فرد مى كويد وقتى رسيد كه وقوف به عرفات تمام شده بود. بايد ديد آيا مراد تأخير عمدى بوده 


است يا از روى عذر. 
ص: ملا 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص 0". 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 37". 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 8" باب 77, باب الوقوف بالمشعرء ح 2١‏ شماره 2.1887 ط آل البيرة: 


مُحَمَدُ بن الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عن ابن أبى عُمَثِر عَنْ ححَمَادٍ عَن الَْلَِيَ قَالَ سَأَنْتُ أَا عَبِدِ الل ع عن الوّجُلٍ يَأتَى 
اها قري الاش بون قرقات انكاس يتدعر فاك وسيد كك عروب هيوه ومرهم ازاعر فاك بيرق مى رفند) فكان إن كان 
فى فلي (اكر فرصت دارد) حَتّى باق عَوَهَاتٍ بن لت ص توا َم يض فَتد رك الناس فى الْمشْعر قل أن يُفِيضُوا لايم 
ع حتّى بأ عَََاتِ (زيرا او مى تواند وقوف اضطرارى به عرفات را دركك كند) و إن قم رَجل وَ قَدْ فَائَيْهُ عَرَقَاتٌ (وقوف 
اختيارى و اضطرارى عرفات از او فوت شد فَلمِقِفْ بِالْمَمْعَرِ الْحَوَا م كن الله تَعَالَى أَغْردَرٌ عدي (اء بع غارف كان فى ديد ا 
فرد در تأخير معذور بوده است) فَمَد نم عه إِذَا أذرَك الْمشْعر الام قل طلُوع الشّمْسٍ (اكر وقوف اختيارى مشعر را دركك 
كند) وَ قَِلَ أَنْ يُِيض الّاسُ فَِنْ لم يدرك الْمَمْعرَ الْحرَام كمد كانه احج ليجعلا عُْرَ مُفرده وَ عليه الح مِنْ قَابلٍ. (21 


اين روايت صحيحه است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به دو روايت ديكر اشاره مى كنيم. 
عدم درك وقوف در عرفات كتاب الحج 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم دركك وقوف در عرفات 


بحث در مسائل مربوط به وقوف به عرفات است. به مسأله ى ششم رسيده ايم. اين مسأله محل ابتلاء است امام قدس سره در 
اين مسأله مى فرمايد: 


ص: 189 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 8" باب 737, باب الوقوف بالمشعر» ح 2١‏ شماره2.1882784 ط آل البست. 


مسأله © - (فرع اول) لو ترك الوقوف بعرفات من الزوال إلى الغروب لعذر كالنسيان وضيق الوقت ونحوهما كفى له إدراكك 
مقدار من ليله العيد ولو كان قليلاء وهو الوقت الاضطرارى للعرفات» (فرع دوم) ولو تركك الاضطرارى عمدا وبلا عذر فالظاهر 
بطلاءن حجه وإن أدرك المشعرء (فرع سوم) ولو تركك الاختيارى والاضطرارى لعذر كفى فى صحه حجه إدراكك الوقوف 
الاختيارى بالمشعر الحرام كما يأتى. ]١[20(‏ 


فرع اول در مورد كسى است كه وقوف اختيارى را در عرفات دركك نكرده وو اين به سبب عذرى مانند جهلء نسيان» مسدود 
بودن مسير و مانند آن بوده است و موقعى به عرفات رسيده است كه حجاج از عرفات خارج مى شدند. او بايد وقوف 
اضطرارى را درك كند به اين معنا كه بخشى از شب را در آنجا بماند و بعد به مشعر برود. در وقوف اضطرارى حتى اكّر 
مقدار كمى هم در عرفات بماند كافى است. 


كفتيم اين مسأله مجمع عليها است و حتى اهل سنت هم بر آن اتفاق دارند. 


به دلالت روايات رسيديم و به دو روايت اشاره كرديم و اكنون به روايات باقى مانده مى يردازيم. 


محمد عَنْ سمل عَنْ أبيه عَنْ ريس بْن عدي ال 4 لل قَالَ سأَلْتُ أبا عد اللّوع عَنْ وَجلٍ أذْرَكُ النّاسَ بيجع (مشعر) و حَشْدى إِنْ 
أن ٠‏ 


مد إِلَى عَرََاتٍ أن يفيض النّاسُ مِنْ جفع ‏ قؤل 5 ِكهَا (مى ترسد كه اكر به عرفات برود مردم از مشعر خارج شوند و 


سردات د شري ار حر رار امرك ال ا أ را ا ك ذاكر من دائل 
لمي عا ردكي اند مي رسلل اواطووع سس وعد ووو حبري زكر خف انانت ته هنا 


لبِق بيجم ثُمَ لَيفِض مع النّاس قَفَد نَمْ حيحة. 2 


ص: للحا 


.؟55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص *”7. باب 737. باب الوقوق بالمشعر» حك شماره188072. ط آل البيت:‎ -" 


تلوقو الها 


32 


ذف غلك اماي لع وى سطع ادر نشم مرك ردوب وفك وس قلا ظَنَ 


ل ليو ا لف الاك 


متفاوت اسيت. 


دراين روايات نكته اى هست كه بايد به آن توجه شود و آن اينكه در اين روايات نه سخن از نسيان است نه مرض و نه جهل 
و نه ساير اعذارى كه در عبارت امام قدس سره ذكر شده است. صرفا مى كويد: (ادركك). ظاهر اين عبارت است كه تعمدى 


در كار نبوده است. اين تعبير غالبا براى كسى است كه معذور بوده است و به هر حال خود را به جايى رسانده است. 
مضافا بر آن در روايت صحيحه ى حلبى خوانديم كه امام عليه السلام فرمود: فَنَّ الله تَعَالَى أَعْذَّرُ لعَِدِهِ (3) 
ص: 194١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص / باب 57 باب الوقوف بالمشعرءح 25 شماره/1/8657» طّ آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعرءح 5 شمارهة 218617 ط آل البييت: 


اين عبارت نشان مى دهد كه فرد در تأخير معذور بوده است و خداوند هم كه او را به اين عذر مبتلا كرده است خودش بيشتر 


باهي حدائق :دو يفت أن كلمناك فرموهه يوه كه سان عدر نست بلكة عملي اسك كه اذ شيطان صادو من شود (و نا 
أنْسانيةٌ إلا السَّيِطانٌ أنْ أَذْكرَهُ) () [ه] 


ويا در آيه ى ديككرى مى خوانيم: (وَ إمًا يُنيِينك الشّتِطانٌ) (5) 


كلام ايشان را نمى توانيم قبول كنيم زيرا انسان در معرض نسيان است و معصوم نيست تا نسيان و خطايى از او سر نزند. نسيان 


حتى اكر از شيطان هم باشد خود نوعى عذر است. 


فرع دوم: اكر كسى وقتى به وقوف اختيارى عرفات نرسيده است وقوف اضطرارى را نيز عمدا ترك كند در حالى كه مى 
توانست آن را درك كند و به مشعر برسد در اين حال على الظاهر حجش باطل است حتى اكر خود را به وقوف اختيارى مشعر 
برسائل. 


أقوال غلماءة تسبارى ا زغلماء انق فساله را معد كر تشده:اند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: نعم قد يقال بكونه (وقوف اضطرارى در عرفه) مثله (وقوف اضطراى) فى فوات الحج بفوات 
المسمى مع العلم والعمد (يعنى عمدا تركك و عن علم ترككث شود.) فإنه كالركن من الاختيارى. 200 


ص: ددا 


-١‏ كه ف /سوره27/8, آبه27. 

-١‏ انعام اسو ره © آبدلع. 

"ا جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص 8". 

ع- كشف اللثام» محقق اصفهانى, ج2) ص ه/ء ط جامعه المدرسين. 


بعد مى بيند كه علامه در متن» فقط وقوف اختيارى را ذكر كرده است و در توجيه آن مى كويد: شايد علامه در مقام بيان 


لبواكة سيت 

اينكه او كلام علامه را توجيه مى كند علامت آن است كه اينكه ركن اضطرارى ركن است از مسلمات بوده است. 

به هر حال در اين مسأله ادعاى اجماع نشده است و بر همين اساس بوده است كه امام قدس سره اين مسأله را با احتياط مطرح 
كرده و مى فرمايد: ظاهر اين است كه حجش باطل است و به قطع و يقين فتوا نداده است. 

دلبل سيألة: 

براى بطلان در فرض تررك عمدى وقوف اضطرارى در عرفه دو دليل وجود دارد: 


دليل اول: در همه جا وقتى جيزى واجب شده باشد تركك عمدى آن موجب بطلان است. مانند اينكه كسى در نماز بعضى از 
واجبات را عمدا تركك كند. اين واجب هر جه كه باشد موجب بطلان نماز است مانند تركك حمد» سوره وو يا تركك بعضى از 
فقرات تشهد. 

اين بر اساس قاعده ى اوليه است زيرا فرد با تركك عمدىء مأمور به را به جا نياورده است و در نتيجه امتثال حاصل نشده است 


و تكليف نيز ساقط نشده است. 


ما نحن فيه هم از همين قبيل است زيرا كسى كه به وقوف اختيارى عرفات نرسيده است بايد وقوف اضطرارى را درككث كند. 
(تا روايت خاصى بر عدم بطلان وارد نشود حكم به بطلان مى كنيم مانند اينكه كسى كه مى بايست تا غروب در عرفات بماند 


قبل از غروب خارج شود كه جون روايت خاص داريم صرفا مى كفتيم كناه كرده است و عملش صحيح مى باشد.) 


١ ص:‎ 


دليل دوم: روايت حلبى 


محمد بْنُ الْحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنِ القَاسِم عَن ابْنِ أبى عُمثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْتَلبيٌ قال سَأَلْتٌ أَبَا عَمِدٍ اللووع عَنٍ الوَّجُلٍ يَأْتَى 
بَعْدَ مَا يُفيض النَّاسٌ مِنْ عَرَفَاتِ (هنكامى به عرفات رسيد كه غروب شده بود و مردم از عرفات بيرون مى رفتند) فَقَالَ إِنْ كان 
فى مَهْلِ (اكر فرصت دارد) حَتَّى رَأْتَىَ عَرَهاتٍ مِنْ لثلته فبِقَفْ بها ثم يفيض فم درك النَاس فى المَشَعَرٍ قل أَنْ يُفيضوا (قبل از 
طلوع آفتاب) فلا يَتِمُ َيِه حَتَّى يَأْتى عَرَفَاتٍ ... )١(‏ 


فرع سوم: كسى كه وقوف اختيارى و اضطرارى عرفه را به سبب عذر (و نه عمدى) تركك كند. امام قدس سره مى فرمايد: در 
است. 


اقوال علماء: 


شيخ طوسى مى فرمايد: من فاته عرفات (ظاهر آن فوت غير عمدى است) وأدرك المشعر ووقف بها فقد أجزأ. ولم يوافقنا عليه 
أحد من الفقهاء (يعى هيج يكك از فقهاء عامه با ما موافق نيست و اين عبارت اشعار به اين دارد كه اين مسأله بين ما متفق عليه 
است و فقط عامه با ما مخالف اند.) دليلنا: إجماع الفرقه» وأخبارهم فإنهم لا يختلفون فيما قلناه. (5) 


صاحب كشف اللثام ادعاى اجماع كرده مى فرمايد: فإن فاته الوقوف نهارا أو ليلا أى كلاهما اجتزأ بالمشعر وتم حجه عندنا 
للأخبار» وهى كثيره مستفيضه والاجماع كما فى الانتصار و الخلاف و الغنيه و اطبق الجمهور (اهل سنت) على الخلاف. 250 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص #8" باب 7337, باب الوقوف بالمشعرءح ١‏ شماره 2188278 ط آل البيت: 
؟- الخلاف» شيخ طوسى» اج ص 67ل مسأله .١128١‏ 


دليل مسأله: دليل ما صحيحه ى حلبى است در اين روايت مى خوانيم: 


وَإِن قَدِمَ ريل و قد انه قات (وقوف اختيارى و اضطرارى عرفات از او فوت شد فَأمقِصْ بِالْمشْعَرِ الْحََام إن الله تعالَى 


أَغدَّرُ لِعَقِدِهِ (ا, بن عبارت نشان مى دهد كه فرد در تأخير معذور بوده است)) فََذْ َم عبج إذا أذْرَك الْمشْعر الََْامَ قبل ملُوع 
الشَّمْس (اككر وقوف اختيارى مشعر را دركك كند) و قَبلَ أَنْ يُفِيض النّاسُ. 231 


اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت 
بحث در مسائل مربوط به وقوف در عرفات است و به مسأله ى هفتم رسيده ايم امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسألة - (صورت اولى) لو ثبت هلال ذى الحجه عند القاضى من العامه وحكم به ولم يثبت عندنا فإن أمكن العمل على طبق 
المذهب الحق بلا تقيه وخوف وجبء وإلا وجبت التبعيه عنهم» وصح الحج لو لم تتبين المخالفه للواقع» (البته كر بعدا خللاف 
قطعى آن ثابت نشود.) (صورت ثانيه) بل لا يبعد الصحه مع العلم بالمخالفه. (صورت ثالثه) ولا تجوز المخالفه. بل فى صحه 
الحج مع مخالفه التقيه إشكالء ولما كان أفق الحجاز والنجد مخالفا لآفاقنا سيما أفق إيران فلا يحصل العلم بالمخالفه إلا نادرا. 
0ا | 


ص: 1١916‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 8" باب 737, باب الوقوف بالمشعرءح 25 شماره 2188278 ط آل البيت: 


اين مسأله بسيار محل ابتلاء است و عجيب اين است كه فقهاء كمتر متذكر آن شده اند و آن اختلاف در مورد روز عرفه است. 
مثلا اكر حاكم اهل سنت روز ديكرى را به عنوان عرفه معرفى كند جه بايد كرد. 


امام قدس سره مى فرمايد: اكر هلال ذى الحجه نزد قاضى اهل سنت ثابت شود و به آن حكم كند و بككويد كه فلان روز اول 


ماه است ولى آن روز براى شيعه به عنوان اول ماه ثابت نشود درا ين حال امام قدس سره سه صورت را ترسيم مى كنند: 
در صورت اول مى فرمايد: اككر شكك در اختلاف داشته باشيم اكر ممكن باشد طبق مذهب خودمان عمل كنيم به كونه اى كه 


تبعيت كنيم و حج نيز در اين صورت صحيح است,. البته اين در صورتى است كه بعدا خلاف قطعى آن ثابت نشود. 


صورت دوم در جايى است كه علم به خلالف داريم و يقين داريم كه آن روزى كه آنها به عرفات مى روند يكك روز زودتر 


صورت سوم اين است كه اككر در جايى كه مى بايست تقيه كنيم» اكر تقيه نكنيم واز اهل سنت تبعيت نكنيم از لحاظ حكم 
تكليفى عمل حرامى را مرتكب شده ايم و حتى از نظر وضعى» در صحت حج اشكال يبيش مى آيد. 


ص: 0 


سيس در خاتمه به نكته اى اشاره مى كند و آن اينكه خوشبختانه مواردى كه يقين به خلاف حاصل شود بسيار كم است زيرا 
افق حجاز و نجد با افق ما متفاوت بنا براين علم و قطع به مخالفت حاصل نمى شود مككر در مواردى اندكك. (البته اين حكم 
منوط به اين است كه ما در رويت هلال اتفاق افق را شرط بدانيم كما اينكه امام قدس سره شرط مى دانست. بنا بر اين خواهيم 


كفت كه اين حصول اختلاف نادر نيست.) 


به عنوان مقدمه مى كُوييم: حج در ايام خاصى انجام مى شود. وقوف به عرفات در روز نهم استء اعمال عيد در روز دهم 
است واعمال ديكر در روز يازدهم و دوازدهم است. اين اعمال مقيد به زمان خاصى است كه در غير آن نمى توان آن را 
انجام داد. 


حال كاه بين ما و اهل سنت اختلاف ايجاد مى شود كاه شكك در اختلاف وجود دارد و كاه يقين. اين اختلاف در اكثر موارد 
وحتى در زمان ائمه عليهم السلام رخ مى داده است و عجيب است كه جرا علماء كمتر متذكر اين مسأله شده اند و بيشتر 


معاصرين آن را ذكر كرده اند. 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر اين مسأله را متذكر شده است و از مرحوم بحر العلوم نقل مى كند كه ايشان هم متذكر اين مسأله شده است. با 
اين حال در كلمات ساير علماء اين مسأله را مشاهده نكرديم. ايشان مى فرمايد: بقى شىء مهم تشتد الحاجه اليه و كأنه اولى 
من ذلكك كله بالذكر (ايشان در قبل» مطالبى كفته است و بيان مى كند كه اين مطلب از آنها مهم تر است.) و هو انه لو قامت 
البينه عند قاض العامه و حكم بالهلال على وجه يكون يوم الترويه عندنا عرفه عندهم (يعنى روز هشتم نزد ما روز نهم در نزد 
آنها باشد و اين اختلاف قطعى باشد.) فهل يصح للامامى الوقوف معهم و يجزى لانه من احكام التقيه و يعسر التكليف بغيره او 
لا يجزى؟... و لا يبعد القول بالا-جزاء ... وقد عثرت على الحكم بذلك (حكم به اجزاء در صورت علم به خلا.ف) منسوبا 
للعلا-مه الطباطبائى (مرحوم بحر العلوم) و لكن مع ذلكك فالاحتياط لا ينبغى تركه (اين احتياط» مستحبى است. وقتى ايشان در 
صورت قطع به خلاف جنين حكمى مى كند در صورت شكك در خلاف به طريق اولى جنين حكمى جارى است.) (21 


ص: /ا ١‏ 


."7١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 


اما فرع اول: اهل سنت حكم به اول ماه كرده اند ولى اول ماه براى ما ثابت نشده است. 
حق همان است كه امام قدس سره فرموده اند و به طريق اولويت از كلا-م صاحب جواهر استفاده مى شود اين است كه مى 
توانيم تبعيت كنيم و عملمان صحيح است. 


دليل مسئله: 


دليل اول: سيره ى مستمره 


از زمان رحلت سول خدا (ص) كه سال دهم هجرى است تا زمان امام حسن عسكرى و رحلت ايشان در طول دويست و جهل 
سال و حتى اككر زمان غيبت صغرى را هم اضافه كنيم و بككوييم در آن زمان دسترسى به امام عليه السلام بوده است در اين 
صورت جيزى قريب به سيصد سال مى شود كه اين مسأله مورد ابتلاء بوده است و اكر مخالفتى از شيعه صادر مى شد بيان مى 
شد. اين در حالى است كه حتى يكك روايت هم به اين نكته اشاره نمى كند. اين علامت آن است كه شيعيان همواره از اهل 


سنت تبعيت مى كنند. نمى توان كفت كه اين مسأله هركز رخ نمى داده است زيرا لا اقل هر جند سال اين اتفاق مى افتد. 


حتى بعد از ائمه در زمان فقهاء اين مطلب وجود داشته است و در عين حال كسى نككفته است عمل در صورت مخالفت باطل 


است و يا اينكه شيعيان اعمال حج را جداكانه به جا مى آوردند و قطعا اعمال خود را در صورت همراهى با اهل سنت اعاده 


نمى كردند. 
دليل دوم: روابات تقيه 


١38 ص:‎ 


ما ان شاء الله بعدا به شكل مفصل به اين روايات خواهيم يرداخت و اكنون به بعضى از اين روايات به عنوان شاهد بحث اشاره 
مى كنيم. اين روايات در وسائل ا ل ل لاه ابنت: 


ل ااه بض إل بن آكم فقذ أَعة لله ل 1ن زم" 


ان شاء الله بعدا مطرح مى كنيم كه اين كار آيا فقط جواز تقيه تقيه را مى رساند يا اينكه بر اجزاء هم دلالت دارد. 


- 
34 


عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئر عَنْ هِقّام بْن سَالِم عَنْ أبى م عُمَرَ الأَعْجَمِيٌ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع فى حَدِيثٍ أَنَهُقَالَ ل 


نك 1لا كردن م حو سار اميه ا 


4 


١04 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص .5١5‏ باب18, باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر, ح 5 شماره 717797 ط آل 
البعت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص 27١5‏ باب78» باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح", شماره*7179, ط آل 
البيت. 


عَنِ الْعبَّاسِ عَخ عمل الله فى المغيده عَنْ أبى الّْجَارُودٍ قَالَ سَأَلْتٌ أَبَا > يفرع إِنَا شككنا مه فى عام مِنْ لكك الأَغْوَام فى الَْضيى 
در ووز عيد قربان شكك كرديم) لالت على أبى يجغق رع و كان بض أَضْ يحابا يط يحى (بعضى از اصحاب مراسم اضحى 
تعاس ارده تثال النتويو بتو ركاش (شار سان ررض امت كك ازيح اقل مع فريس #انبد) لض رود 
يُصَحى النَّاسُ وَ الصّوْمٌ يَْمُ يَضُومٌ النّاس (يعنى لازم است شما هم در اين مسأله از آنها تبعيت كنيد). (1) [4] 


ظاهر اين روايت اين است كه بايد تبعيت كرد و عمل نيز مجزى مى باشد نه اينكه بايد تبعيت كرد و عمل نيز باطل مى باشد. 


عَلِيٌ بن الْحسدين الْمَوتضَى فى رسَالَّهِ المُخكم و الْمُتَمَابهِ تَقْلَا مِنْ تفيدير العْمَانِيَ إسمَادهِ الْآتى عَنْ عَلِىٌّ ع فى حَدِيتْ قَالَ وَ ما 
الوِخْصَه التى صَاحِبا فِيهَا بِالْخِيَار فَإِنَّ الله نَّهَى الْمُؤْمِنَ ا عَلَيْهِ لاك ل سو ادي اكور 
لبان بِخِلَافٍ مَا يُظْهِرُ لِمَنْ يَحَافَةٌ مِنَ الْمَحَالِفِينَ 000 [ 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 306 ص ”17ل باب /اهم. باب ما يمسكك عنه الصائم باح لا شماره/7 7١‏ ط آل البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ٠‏ ص *17ء باب/21. باب ما يمسكك عنه الصائم » ح.ىك شماره1078, ط آل البيت. 


دليل سوم: استدلال به روايات باب ضرورت 
سابقا روايات باب ضرورت را مفصلا مطرح كرديم. دراين باب رواياتى استث مانئك: 


لئس شَئ ء مما حَوّم الله إِنَاوَ قد أله لِمَنِ اضْطرَ إِلَيهِ 12) [1] 


كسى كه بر اساس اضطرار عمل مى كند عملش مجزى است و مسأله ى تقيه هم به اضطرار بر مى كردد (مراد تقيه ى خوفى 


نمى كنندء مثلا بسم الله را در سوره ى حمد نمى كويند (اين در حالى است كه آنها در قرآن بسم الله را سوره ى حمد جزء 
اولين آيه به حساب مى آورند و بعد از آن شماره ى يكك مى كذارند. البته بعضى از آنها آن را به شكل اخفات مى كويند.) 


اين تقيه با آنكه مداراتى است مجزى مى باشد و روايات متعددى تصريح به صحت نماز مى كند. واضح است كه در تقيه ى 


خوفى بايد به طريق اولى قائل به اجزاء شويم. 


اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه واهل سنت كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


يكى از ياران امام هادى عليه السلام خدمت حضرت رسيد و حضرت خطاب به او (شايد احتمال مى داد آلودكى اى داشته 


باشد فرمود) نككته را فرمودند: 
ص: امي 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج25 ص “الال باب 2١7‏ باب ابواب لباس المصلى. ح0 شماره 2057/1 طّ آل الست 


عَلِتٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ عَمَنْ ذَكرَةُ عَنْ دَاودَ الصَرْمِيٌ قَالَ قال أبو الْحَسَنٍ ع يرا دَاوْدُ إن الْحَوَام لا يَنْمى و إِنْ تَمَى لما ير ارك لَهُ فيه وَ ما 
نْمَقَهُ ل يُؤْجَوْ عَلَيهِ وََمَا تَلفَهُ كانَ زَادَهُ إِلَى النّارِ (1) 


يعنى حرام رشد و نموى ندارد. اككر هم داشته باشد بركتى در آن نيست و آنجه رااز حرام اكر انفاق شود حتى اككر در راه هاى 
خير باشد اجرى براى صاحبش به دنبال ندارد و آنجه را كه خرج نكند و براى خود نكّه دارد» زاد و توشه ى آن براى آتش 


دوزخ اسيت. 


امام عليه السلام در اين روايت به جهار نكته اشاره كرده اند كه دو نكته درباره ى حرام است و دو نكته در مورد نتيجه ى آن. 
نكته ى اول در مورد حرام اين است كه حرام نمو ندارد 


دوم اينكه اكر هم نمو داشته باشد بركت ندارد. اين دو با هم متفاوت است. كاه انسان مال زيادى دارد واز رشد و نمو بر 


سك شد و ماقل 81 ماحب إن يهزه اال اث تبرت 


نتيجه ى آن اين است كه اين مال حرام رايا صرف مى كند يا براى خود باقى مى كذارد. اككر صرف كند هيج اجر و ياداشى 
براى صاحب آن به دنبال ندارد حتى اككر خرج مسجد و حسينه. حج و غيره كند ثوابى به دنبال ندارد. 


ص: ادن 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلنقق: جم ص 1760 ط دار الكتب الاسلاميه. 


اكر هم براى فرزندان و ورثه باقى بككذارد زاد و توشه اى براى صاحبش به دوزخ مى باشد. 
متأسفانه مال حرام در عصر و زمانه ى ما بسيار شده است و به همين دليل بركت از اموال برداشته شده است. 


يكى از طرف مال حرام وجود بانكك هاى وظيفه نشناس هستند. (بحث در بانكك هاى اسلامى كه به وظيفه عمل مى كنند 
نيست). مثلا فردى براى جهيزيه ى دخترش وام مى خواهد و بانكك جنين وامى ندارد. به فرد مى كويد سندى صورى براى وام 
ماشين و مانند آن بياورد تا وام به او تعلق كيرد واو براى جهيزيه مصرف كند. در اين وام» عقود شرعيه رعايت نشده است. 
اكر عقود شرعيه رعايت مى شد او وام را براى خريد ماشين نقدا دريافت مى كرد و بعد به خود بانكك مى فروخت به شكل 
اقساط: (ؤ-بها فقدان نيشتر) كه اشكالى تنداشت ولى وقتى سنتك صؤرى نشان مى ذهد يول كه مى. كيرد و سودق كلامى كيرد 


در حكم ربا مى شود. هم اصل كرفتن يول حرام است زيرا در ربا وام هم حرام است و هم سودى كه مى دهد حرام مى باشد. 


نه اينكه بانكك دريافت كند. 


همجنين است يول هايى كه از راه تدليس به دست مى آيد مثلا براى فروش كالا آن را به ماركك خارجى مى فروشند و 


همجنين رشوه كه كاه آن را در قالب هديه دريافت مى كنند» احتكار همه نمونه هايى از اين قبيل است. 


ص: إوحرل 


همجنين است رانت خوارى و استفاده ى ويزه از بيت المال اين امتيازات براى همه بايد على السويه باشد ولى جمعى استفاده ى 


ويزه مى كنند و به اموال بسيارى دست مى يابند كه حرام است. 


وقتى اين اموال حرام در دست مردم زياد شود بركت از بين مى رودء خشكسالىء انواع بيمارى ها و انواع مشكلات بروز مى 
كند و انسان از عبادت محروم مى شود. در روايت است كه كاه انسان كار خلافى مى كند و از نماز شب محروم مى شود. 


هر كارى خوب يا بد حتى اكر به مقدار ذره باشد علاوه بر آخرت در دنيا هم به سراغ انسان مى آيد. 


بايد اهل علم در وجوهات شرعيه دقت كنند و كارى نكنند مبادا تبديل به مال حرام شود كه وقتى در خانه وارد شود تربيت 


فروتذاؤارا خرابه من كنمو آثار سوه سارف الى فى كدارة 
موضوع: اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت 
بحث در مسأله ى هفتم از مسائل وقوف به عرفات است. 


مسأله - (صورت اولى) لو ثبت هلال ذى الحجه عند القاضى من العامه وحكم به ولم يثبت عندنا فإن أمكن العمل على طبق 
المذهب الحق بلا تقيه وخوف وجبء وإلا وجبت التبعيه عنهم» وصح الحج لو لم تتبين المخالفه للواقع (البته اكر بعدا خلاف 
قطعى آن ثابت نشود.) (صورت ثانيه) بل لا يبعد الصحه مع العلم بالمخالفه. (صورت ثالثه) ولا تجوز المخالفه» بل فى صحه 
الحج مع مخالفه التقيه إشكالء ولما كان أفق الحجاز والنجد مخالفا لآفاقنا سيما أفق إيران فلا يحصل العلم بالمخالفه إلا نادرا. 
اكقالنا 


٠١5 ص:‎ 


.55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


امام قدس سره درا ين مسأله در فرع اول صورتى را بيان مى كند كه اول ماه بر اهل سنت ثابت شود ولى بر ما ثابت نشود. 
(شكك داريم اول ماه آن روزى باشد كه آنها اعلا-م كرده اند.) فرع دوم صورتى است كه يقين داريم اهل سنت اشتباه مى 


صورت اول را بيان كرديم و كفتيم كه غالبا كفته اند تبعيت از ايشان اشكال ندارد و عمل مجزى است. 


در دليل اول به سيره اشاره كرديم و در دليل دوم به روايات تقيه اشاره كرديم و كفتيم مى توان به روايات موجود در نماز 
جماعت اشاره كرد. در اين باب روايات بسيارى است كه مى كويد: اككر نماز را به جماعت آنها بخوانيم نمازمان صحيح است. 
صاحب وسائل اين روايات را در باب 6ازابواب صلاه الجماعه ذكر كرده است ودر آن باب يازده روايت آورده است كه 


اكثر آنها بر ما نحن فيه دلالت دارد: 


5 ا 


مُحَمَدٌ بْنٌ عَلِىٌّ بن الس : ين بإشمَادِِ َنْ ححا بن عخْانَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أنه قال مَْ صَولَى مَعَهُمْ فى الصَّفّ الول كان كمَنْ 
صَلَّى خَلْفَ رَسُولٍ الله ص فِى الصّفِّ الأَوَلِ )١(‏ 


غمية :مضمون در ديت ديكرى نيز تكران شده:اسع: 


عَنْ عَلِقٌ بن بوهيم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمَثرعَنْ ححَادٍ عَن الْحََِيَ عَنْ أبى عَمِدٍ الع قَالَ مَنْ صَلَّى مَعَهُمْ فى الصّفٌ الَْوّلِ كان 
كَمَنْ صَلَّى خَلْتَ رَسُولٍ الل ص () 


ص: عدن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 35594, باب 6 صلاه الجماعه. ح ١»شماره‏ /اا/ا0ى3 ط آل الست 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ”0١٠‏ باب 8 صلاه الجماعه» اح شماره 2٠١0/7١‏ ط آل لش 


- 


قي عَنْ فر بن الم عَنْ شحاف بْنٍ عَمَارٍ قال َالَ لى أبو عي اللوع يَا إشرححاق أ تُضِلمى مَعَهعْ فى الْمَثجدٍ قُلْتُ نَعَمْ قَالَ 
00 مَعَهُمْ فَإِنَ الْمُصَلّىَ مَعَهُْ فى الصّفّ الْأوّلِ كالَّاهِر سَيَِهُ فى سَبِيل اللَِّ )١(‏ 


اين همه اهميتى كه در اين روايات آمده است به سبب وحدت مسلمين بوده است و اينكه دشمن از اختلاف بين مسلمين سوء 
استفاده نكند. ظاهرا اين تقيه از باب تقيه ى مداراتى بوده است نه ما با آنها به سبب وحدت مدارا كنيم. 


علت اينكه اين را حمل بر تقيه ى مداراتى مى كنيم حديث ديكرى است: 


مُحَمَدٌ بن عَلِىٌ بن الْحس : ين بإستاده عَنْ زَئدِ الام عَنْ أبى عَبدِ اللَوع أنّهَُلَ ا زد حَالِقُوا اناس بلاقم صَلَوا فى مسَاجدِجِمْ 
وَ حُمودُوا مَوْضَ اهُمْ وَ اشّْهَدُوا جَمَائِرَهُمْ وَ إِنِ اسِْمَطَعْتُمْ أنْ نْ تَكونوا الْأَئمَة وَ الْمَوَّذن نين فَافْعلُوا فإنَكمْ ذا ار 
التشقرقة وَجع الله خفرا ها كان أخدق عامزاتث أطصابة بَهُ وَإِذَا ترك ذَلِك قَالُوا مَوْلَاءِ الَْعْفَريَهُ فَعَلَ اللَّهُ جه يعفر مَا كان أَسْوَاً ما 


ظاهر اين روايت اين است اكر با آنها نماز بخوانيم و با آنها حشر و نشر داشته باشيم بهتر است. 


همجنين در باب ششم روايات معارضى وجود دارد. جمع بين اين روايات با روايات مثبت اين است كه شايد روايات مثبته 
مربوط به جايى باشد كه تقيه ى مداراتى و خوفى وجود داشته باشد و روايات نافيه مربوط به جايى باشد كه جاى تقيه نيست. 


(البته راه جمع هاى ديكرى هم هست.) 
ص: ٠١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص "0١‏ باب 8 صلاه الجماعه» حا شماره 0٠١0/7‏ ط آل الست 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 57١‏ باب 2/86 صلاه الجماعه» ح 2١‏ شماره 203١97‏ ط آل البيت: 


حال توجه كنيم كه اهل سنت كاه نماز را در غير وقت مى خوانند» وضوى باطل مى كيرند و يكك سرى از اركان نماز را 
رعايت نمى كنند. با اين حال نماز يشت سر آنها مى توان خواند و جواز اين عمل علامت آن است كه نماز» صحيح نيز مى 


بنا بر اين تقيه با صحت عمل همراه است و موجب فساد عمل نمى باشد. 


استدلال به لا حرج: بعضى به دليل رفع عسر و حرج استدلال كرده اند و كفته اند كه اككر نخواهيم با اهل سنت در اعمال حج 
اضطرارى برسيم» آنها جه بسا مانع شوند و يكك سرى مشكلات ديكر مانند حركت نكردن با كاروان و مانند آن. 


اما الفرع الثانى: موردى كه يقين داريم اهل سنت اول ماه را اشتباه بيان كرده اند (بر خلاف صورت سابق كه شكك در خلاف 


بود.) 
اقوال علماء: 


دراين ضووت بر خلائئف :صورت شابقه بين علماء اخدلايق امت عفني فى كويقد كه عمل عجرف تبسة و بايد غدل برا به 
عمرهى مفرده تبديل كرد و سال بعد براى حج اقدام كرد. 


آيت الله خوثئى در موسوعه مى فرمايد: اذا فرض العلم بالخلاف فلا سيره على الاكتفاء بالوقوف معهم و لا نص فى المقام و اما 
ادله التقيه فقد عرفت انها لا تفى بالاجزاء و انما مفادها وجوب التقيه بعنوانها وجوبا تكليفيا. (2 


ص: ا 


اين در حالى است كه امام قدس سره در متن تحرير فرمودند كه بعيد نيست حج صحيح باشد. 
ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ييكيرى مى كنيم. 

اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه واهل سنت كتاب الحج 
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موضوع: اختلاف در ثبوت ماه بين شيعه و اهل سنت 


بحث در مسأله ى هفتم از مسائل مربوط به وقوف در عرفات است و سخن در اين است كه اككر حاكم اهل سنت روزى را روز 


عرفه بداند ولى براى ما ثابت نباشد جه تكليفى داريم. 


كفتيم كاه شكك داريم كه آن روز عرفه هست يا نه» (يعنى عرفه بودن در آن روز براى ما ثابت نيست.) در اين حالت تبعيت 


كاه يقين داريم آنجه مى كويند اشتباه است از اين رو يقين داريم وقوف در عرفات در روزى زودتر انجام شده است و عرفات 


كه ركن است را در غير روز عرفات انجام داده ايم آيا حجمان باطل است يا در اين صورت هم بايد تبعيت كرد؟ 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله - (صورت اولى) لو ثبت هلال ذى الحجه عند القاضى من العامه وحكم به ولم يثبت عندنا فإن أمكن العمل على طبق 
المذهب الحق بلا تقيه وخوف وجبء وإلا وجبت التبعيه عنهم» وصح الحج لو لم تتبين المخالفه للواقع, (البته اكر بعدا خللاف 
قطعى آن ثابت نشود.) (صورت ثانيه) بل لا يبعد الصحه مع العلم بالمخالفه. (صورت ثالثه) ولا تجوز المخالفه» بل فى صحه 
الحج مع مخالفه التقيه إشكالء ولما كان أفق الحجاز والنجد مخالفا لآفاقنا سيما أفق إيران فلا يحصل العلم بالمخالفه إلا نادرا. 
]١[ 00‏ 


7١8 ص:‎ 


.؟55١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


سخن در صورت دوم بود واقوال علماء را مطرح كرديم و متوجه شديم بين ايشان اختلا.ف وجود دارد. بعضى كفتند بايد 


تبعيت كرد و حج صحيح مى باشد. 
بعضى از بزركان مانند آيت الله خوئى قائل بودند كه عمل مجزى نيست و باطل مى باشد. 


ما قائل به صحت عمل و لزوم تبعيت هستيم. 


دليل بر صحت: 


سيره ى مسلمين: در طول مدت سيصد سال (تا زمان غيبت صغرى كه دسترسى به امام عصر بوده است) يقينا موارد بسيارى رخ 
داده است كه علم به خلاف واقع شود. 


حتى علم به خلاف جيزى نيست كه كم اتفاق بيفتد. مثلا كاه در اول ماه ذى القعده؛ اول ماه براى ما ثابت نشده است در نتيجه 
فردا را اول ماه حساب مى كنيم. بيست و هشت روز مى كذرد و روز بيست نهم مى بينيم كه حاكم اهل سنت حكم به اول ماه 
كرد. در اين حالء براى ما يقين به خللاف حاصل مى شود. 


اضافه بر آن كاه هوا شفاف است و ابرى در آسمان نيست. براى رويت هلال اقدام مى كنيم ولى احدى هلال را نمى بيند. در 
اين حال يقين حاصل مى شود كه آن شبء شب اول ماه نيست. بعد همان شب به سبب شهادت دو عرب بيابانى كه مى كويند 


ماه را ديده اند اول ماه براى حاكم آنها كه اين مسأله را آسان مى كيرد حاصل مى شود و حكم به اول ماه مى كند. 


5١9 ص:‎ 


همجنين ممكن است كاه ما ماه را رويت كنيم ولى اهل سنت رويت نكنند و روز بعد را اول ماه اعلام كنند. 


به هر حال در طول اين سيصد سال ديده نشده است كه اثمه و شيعيان سخنى از مخالفت كردن با اهل سنت به ميان آورند ويا 
ائمه؛ شيعيان را از تبعيت نهى كنند. همجنين در موردى ذكر نشده است كه در صورت تبعيت از اهل سنتء شيعيان حج را در 
سال بعد اعاده كرده باشنك. 


دليل دوم: روايات تقيه 
ظاهر روايات تقيه دلالت بر صحت عمل مى كند وان شاء الله ما بعدا اين روايات را به شكل مستقل بررسى مى كنيم. 


اما فرع سوم در كلام امام قدس سره: ايشان مى فرمايد: اكر كسى با اهل سنت مخالفت كرد و به تقيه عمل نكرد و اعمال را در 
همان روزى كه براى شيعيان ثابت شده بود انجام دادء اولا اين كار حرام تكليفى است و ثانيا از لحاظ حكم وضعى» در صحت 
حج اشكال است (ما بعد اضافه مى كنيم كه حج قطعا باطل مى باشد.) 


اما حرمت تكليفى: 


دلالات روايات: روايات تقيه كالمتواتر است و بر اين امر دلالت دارد. اين روايات باب يخترفة 6" و8؟ازابواب امر به معروف 


و نهى از منكر ذكر شده است. ما به نمونه هايى از اين روايات اشاره مى كنيم. 


ك١‎ 


عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى حُمَثِرِ عَنْ هسام بْنِ سَالِم عَنْ أبى عُمَرَ الْأعْجَمِيٌّ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فِى حَدِيث أنه قَالَ لا 


دِينَ لِمَنْ لَا نَهَهَهَ لَه () [؟] 


ص: 51 


١‏ - وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص 7١6‏ باب 76 باب الامر بالمعرودف و النهى عن المنكرء ح”, شماره 1١1١95‏ ط آل 
البيث: 


اين روايت كه مى فرمايد: كسى كه تقيه نكند اصلا دين ندارد و يا در روايت ديكرى آمده است كه كسى كه تقيه نكند ايمان 
ندارد: 


- 
- لس س سل سم اج 


محمد بن يَخيى عَنْ أخت 3 بن مُححَمَدٍ عَنْ مُعَمّرِ بْن حَلَادٍ َالَ سر أَلْتٌ أبَا الْحسَن ع عَن الْقَام وله فَقَالَ كَالَ أَبُو هفرع اميه مِنْ 
دِينى وَ دِينٍ آبَائِى وَ لَا إِيمَانَ لِمَْ لا َيِه لَه 01 [*] 1 

در جاى ديكر مى خوانيم: 

عَنْ حُدَيِفَه عَنْ أَبى عَبِدِ الل ع قَالَ (وَ لا تُلْقُوا بأئْديكع إلى اللَهْلَكدِ) (1) قَالَ هذا فى الَمِيِهِ () [ه] 

البته مراد» بيان مصداق است نه اينكه معناى آيه فقط خصوص تقيه باشد. 

به هر حال نهى در آيه ى فوق دلالت بر حرمت مى كند يعنى القاء نفس در تهلكه حرام مى باشد. 

فووواية درك اعته ابه 

قَانَ وَسُولُ الل ص عَكَلٌ مؤْمِن ل َي لَهُ مكل جَسَدٍ لَا رَأْسَ له... (©) [] 


نيز به تقيه اشاره شده است. 
ص: 5١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١.‏ ص 7٠١5‏ باب 35» باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح؟, شماره51709, ط آل 
السك 

-١‏ بقره/سوره”. آيه198. 

*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص 317؛ باب75, باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح2*؛ شماره71791, ط 
آل ابوك 

ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١‏ ص 2377 باب38» باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح 7 شماره 7١5٠١‏ ط آل 
الببيخ: 


اما حكم وضعى: در اينجا سه وجه مطرح مى باشد: 


قصد قربت احتياج دارد.) 
وجه دوم: صحت مطلقا (فرد» هرجند كناه كرده است ولى عملش صحيح مى باشد) 


وجه سوم: تفصيلى كه شيخ انصارى ارائه كرده است كه فرق مى كذارد در جايى كه تقيه در اجزاء و شرايط عمل باشد و 


مثلا سوره ى حمد جزء نماز است و فرد با تقيه مخالفت مى كند و بسم الله را بلند مى كويد (در حالى كه اهل سنت يا نمى 


اما اكر تقيه خارج از اجزاء و شرايط باشد مثلا- من در ميان كسانى كه دست بسته نماز مى خوانند عمدا با دست باز نماز 


بخوانم. عمل در اين صورت باطل نيست زيرا اين كار جزء و شرط نماز نيست يا اينكه فرد هنكام نماز آمين را با آنها نكويد. 
اما وجه اول: بطلان مطلقًا 


اجتماع است را نمى توان با قصد قربت به جا آورد در نتيجه عمل جون منهى عنه است ديكر مأمور به نيست و قصد قربت از 


قود تمك نمى شود. اين مانند نماز در زمين مغصوب است كه قائلين به عدم اجتماع مى كويند: نماز مزبور باطل است. 


ص: 517 


اما وجه دوم: جواز مطلقا 


امرى كه دارد قصد امر را ثئت مى كنيم. (زيرا امر با نهى جمع مى شود) هرجند فرد به سبب تركك تقيه مرتكب كناه شده 


است. 


قائلين به اين قول مى كويند عنوان امر با عنوان نماز جدا است ولى قائلين به قول قبل كارى به عنوان ندارند بلكه مصداق 
خارجى را ملاك مى دانند و مى كويند كه همان مصداق واحد محل امر و نهى قرار كرفته است و عبادت كه منهى عنه باشد 
ديككر نمى توان در آن قصد قربت كرد. 

(به هر حال در اصول اين بحث مطرح است كه آيا امر و نهى روى عناوين مى رود يا روى مصاديق خارجيه و قول ما اين است 
خارج محل امر و نهى است نه عناوين ذهنى زيرا نماز خارجى (تنهى عن الفحشاء و المنكر) (1 [/]است نه عنوان صلات كه 
در ذهن است. هكذا روايت صوموا تصحوا مى كويد آنى كه محل آثار است و موجب صحت مى شود روزه ى خارجى است 


نه عنوان آن كه در خارج است. در نتيجه امر و نهى با هم جمع نمى شوند و عمل مزبور باطل مى باشد.) 
اما وجه سوم: تفصيل شيخ انصارى 


اين تفصيل براى ما قابل قبول نيست. زيرا نمازى كه با دست باز خوانده مى شود نمازى است كه حرام است. همين نماز كه با 


دست باز خوانده مى شود از باب القاء در تهلكه و از باب عمل كسى است كه دين ندارد (بر اساس روايت اول). 


ص: 1" 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 


بنا بر اين ما فتوا مى دهيم كه عمل بر خلاف تقيه فاسد است (بر خلاف امام كه در صحت اشكال داشت.) 
ان شاء الله در جلسه ى بعد مسأله ى تقيه را به شكل عام مطرح مى كنيم. 

تقيه كتاب الحج 
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موضوع: تقيه 


تصميم كرفتيم بحث جامع و فشرده اى در مورد آن مطرح كنيم. 


ما تقيه را به عنوان قاعده ى هفتم از قواعد فقهيه در كتاب خود در جلد اول به شكل مفصل بحث كرده ايم و اكنون همان 
بحث را فشرده تر و با اضافاتى مطرح مى كنيم. 


اين بحث را در هفت محور بيان مى كنيم: 

المحور الاول: معناى لغوى و اصطلاحى تقيه 

المحور الثانى: دليل بر جواز تقيه فى الجمله 

الميحور الثال هرمت تقيه در عقي از موارة مائتد ذماء و ساد عذهب (خبزى يكويد كه نوجسب قشنا مذهب شوة) 
المحور الرابع: صحت اعمالى كه مطابق تقيه انجام شده است. 

المحور الخامس: آيا تقيه فقط در مقابل كفار است يا اينكه در مقابل مسلمين متعصب و تكفيرى هم مصداق دارد؟ 
المحور السادس: آيا تقيه در احكام است يا علاوه بر آن در موضوعات هم جارى مى شود؟ 

المحور السابع: اقسام تقيه (تقيه ى خوفىء مداراتى و ساير موارد. 

محورهاى بحث بيشتر از اين مقدار است ولى ما به همان موارد اكتفاء مى كنيم. 

7١5 ص:‎ 

المحور الاول: معناى لغوى تقيه 


در موسوعه ى فقهيه ى كويتيه كه دائر المعارف نسبتا جامعى است در ماده ى تقيه مى خوانيم: التقيه اسم مصدر من الاتقاء. 


يفال انلقن الرتخل ينقيه اذا اتتشل ساترا تُحفظله من ضدورة و فته المسد يبك اتقو[ الثار:ى كو :يق تمر( حتى نحيين :كر نه :اند زف 


انفاق يكك نيمه خرما باشد اين ساترى براى شما از ضرر آتش جهنم مى شود.) 


بااين حال فيروزآبادى صاحب قاموس كه از مهمترين كتب لغت است مى كويد: اتقيت الشىء و اتقيه تقى و تقيه و تقاء: 


حذرتنه و الاسم: التقوى 


از عبارت او بر مى آيد كه او تقيه را مصدر و تقوى را اسم مصدر مى داند. قول قاموس مقدم است و بنا بر اين تقيه به معناى 


اما معناى اصطلاحى: معناى اصطلاحى غالبا از معناى لغوى اخص است يعنى معناى لغوى را مى كيرند و قيودى به آن مى 


زنند ودر معناى خاصى استعمال مى كنند. 
مثلا طواف در لغت به معناى جرخيدن است ولى در اصطلاح به معناى جرخيدن اطراف بيت الله با آداب مخصوص است. 


اما در مورد معناى اصطلاحى تقيه مى كوييم: معناى لغوى آن حذر بود و معناى اصطلاحى آن مطابق آنجه مرحوم مفيد در 
كتاب تصحيح الاعتقاد مى فرمايد: الحقيقه كتمان الحق و ستر الاعتقاد فيه و مكاتمه المخالفين (كتمان كردن از مخالفين ) و 


تركك مظاهرتهم بما يعقب ضررا فى الدين و الدنيا. 


ص: 516 


غلماء غالبا ثيه زا عمية كوئة معنا كرذه أثك: 
سرخسى از علماء عامه در كتاب مبسوط مى كويد: التقيه ان يقى الانسان نفسه بما يُظهره و ان كان يُضمر خلافه. (1) 


ابن حجر صاحب كتاب فتح البارى فى شرح صحيح البخارى مى كويد: التقيه الحذر من اظهار ما فى النفس من معتقّد و غيره. 
20 


تقيه هم در برابر كفار جايز است هم در برابر مخالفين با مذهب مانند وهابيت تكفيرى و مسلمانان متعصب و هم در برابر اهل 


مذهب خود انسان (تقيه ى شيعه از شيعه و سنى از سنى) 


مثلا-در ميان اهل سنت در سابق نزاع عظيمى بوده است كه آيا كتاب الله حادث است يا قديم. بعضى مى كفتند كتاب الله 
حادث است و متشكل از بكة سرى اصوات و تقوش مى باشد ولى بعضى مخالف آن يودتد:و.مى كفتيد كتاب الله مانند ذات 


سال ها بر سر اين بحث بى فايده با هم نزاع كردند و يكديكر را مى كشتند ويا آسيب مى رساندند. تقيه در اين موارد هم راه 


دارد. 


هكين دن فيان شيعه ممكن الث كسى بكويد قمه ؤدن ولجب اسث واكر كسى .يا آنها شكالفت كتد ممكن اسث به او 
آسيب برسانند در اين حال تقيه جايز است و لازم نيست فردء ايده ى خود را كه بر خلاف آنها است اظهار كند. 


ص: 5 


ابن تيميه در اينجا نكته اى دارد و آن اينكه ظاهرا به تقيه تعريض دارد و مى كويد: اساس النفاق الذى بنى عليه هو الكذب و 
ان يقول الرجل بلسانه ما ليس فى قلبه كما اخبر الله عن المنافقينانهم (يقولون بالسنتهم ما ليس فى قلوبهم) )١1(‏ (5) [؟] 


اين نشان مى دهد او به معناى تقيه توجهى نداشته است زيرا تقيه آن است كه مذهب حق را به سبب خوف از مخالفين كتمان 


بعدا خواهيم كفت كه اهل سنت تقريبا بر صحت تقيه اجماع دارند. 


ادله ى جواز تقيه: مراد جواز بالمعنى الاعم است كه وجوب را هم شامل مى شود. 
ما اعتقاد داريم تقيه؛ با ادله ى اربعه ثابت مى شود. 


دلالمت اجماع: در كتاب موسوعه ى فقهيه در ماده ى تقيه تحت عنوان (مشروعيه العمل بالتقيه) آمده است: يذهب جمهور 
علماء اهل السنه الى ان الاصل فى التقيه هو الخطر و جوازها ضروره فيباح بقدر الضرووه وتقال القرطي :303 ]+0لا6 زو النشد لا 
تحل الا مع خوف القتل او القطع (قطع اعضاء بدن او الايذاء الاليم و لم ينقل ما يخالف ذلك فى ما نعلم الا ما روى من روى 
عن معاذ بن جبل (كه از صحابه است) و مجاهد من التابعين:]0ل01ئْ و انما ذهب الجمهور الى ذلكك لان الله تعالى نص فى 
كتابه عليها: (و لا يتخذ المومنون) 460 [8].... (0) 


ص: 7117 


-١ 
.١١هيآ فتح /سوره68»‎ -١ 

م 

ال عمزان سور 1م 
م 


نقول: حتى معاذ بن جبل و مجاهد هم مخالف نبودند بلكه عبارتى از آنها نقل شده است كه دلالت دارد آنها مى كفتند تقيك 
موضوع ندارد زيرا وقتى اسلام قدرت كرفته است ديكر خطرى وجود ندارد كه به سبب آن لازم باشد تقيه كرد. بنا برراين آنها 


قرطبى در تفسير به نقل از آنها مى كويد: كانت التقيه فى جده الاسلام (در اوائل اسلام كه اسلام جديد بود) قبل قوه المسلمين 
فاما اليوم فقط اعز الله اهل الاسلام ان يتقوا عدوهم. )١(‏ [8] 


البته اين دو فقط حوزهى اسلام را مى ديدند و ديككر تصور نكردند كه اككر كسى در بلاد كفر رود آنجا جه بسا به انجام تقيه 


مجبور شود. 


بنا بر اين مخالف شناخته شده اى در اهل سنت براى جواز تقيه در جايى كه ضرر عظيم وجود دارد يافت نشده است. علماى 


شيعه هم بر جواز تقيه اجماع دارند. بنا بر اين جواز تقيه بين فريقين مجمع عليه است. 

تقيه كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: تقيه 

بحث در وقوف به عرفات بود و به مناسبت به سراغ مسأله تقيه رفتيم و كفتيم جواز تقيه در ميان علماى اسلام از مسلمات است 
و شيعه واهل سنت دراين مورد اتفاق دارند. 


مهمترين دليل بر تقيه آيات متعددى از قرآن مجيد است: 


آبهى اول: (لا ينَدٍ الْمُؤْمِنُونَ الكافِرينَ أؤلياء مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعلُ ذلكك قَلَدِسَ مِنَ اللّهِ فى شَى ءِ إلا أن توا منْهُمْ 
ثقاة وَيُحَذَرْكعُ الله تفْسَه وَ إِلَى الله الْمصير) (9 


ص: 718 


-١ 


ع آل عمران اسوره ”03 آيهل؟. 


عنوان تقيه در اين آيه تصريح شده است و خداوند مى فرمايد: افراد با ايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و 
سريرست خود انتخاب كنند؛ وهر كس جنين كند» هيج رابطه اى با خدا ندارد و بيوند او به كلى از خدا كسسته مى شود؛ مكر 
ابد كه ال نيا فته كين وخاطر هلافياف سيضى كان فمابيد. ارق شما وا اذ قرفا خرده رحدو ان وارسكويار كنت 


مِنَ الله فى شي ء) كل ارتباط و رابطه ى او با خدا از بين مى رود. 


در آياتى از سوره ى توبه نيز مى خوانيم كه خداوند اين نكته را با لحنى اشد بيان مى كند كه حتى نبايد يدران و برادران خود 


وا كر كاف شيسه دوست :و سربرست حورو اتمكات كرد 


زيا ها الفية وال تكد وا آنا مكو دراك اننا ءَ إن اس كوا الكدوفلي) اسان 1 يعَوَلَهُمْ مِنْكؤ فأُولئك هُمْ 
الطَالِمَونٌ) 07 


و 


(قل ل بتاوّكم 


كم وَ إخو رلك ولراك وععك واو اتركرماز ينار حر عساكما سجن 
تَوَضّوْئَها أحبٌ إِلَيِكم مِنَ الله وَ رَسُولِهِ وَجهادٍ فى 


طبيله فَتَرَيصُوا حتى أت الله مره وَ الله لا يَهْيِى القَوْمَ الْفاسقين) (؟) 


ص 


وقتى نهىء تا اين اندازه شديد و قوى است وقتى جيزى از آن مانند تقيه استثناء مى شود دليل بر آن است كه آنجه استثناء شده 


است امر مهمى بوده است كه از عموميت اين آيه اخراج شده است. 


ص: 51 


-١‏ توبه/اسورهة) آبه”3. 


7- توبه/اسورهة) آبه؟؟. 


در آيه ى سوره ى آل عمران نكات ديككرى هم وجود دارد: 
از جمله نكاتء اين است كه استثناء مزبور متصل است يا منقطع. اكر مراد از (لا يِنَب الْمُؤْمنُونَ الْكافِرِينَ أُوْلِياءَ مِنْ دُونِ 


الْمَؤْمِنِينَ ) ولايت باطنيه باشد يعنى شما قلبا كفار را دوست نداريد در اين حال استثناء منقطع مى شود زيرا تقيه در ظاهر است 


نه در باطن و فردى كه تقيه مى كند لسانا اظهار مى كند كه آنها را دوست دارد نه قلبا. 


اما اكر نهى به اظهار محبت جه قلبا باشد و جه لسانا تعلق كرفته باشدء استثناء مزبور متصل مى شود. به هر حال اين تفاوت» 


تاثيرى در بحث ندارد. 
نكته ى دوم اين است كه در آيهى فوق از لفظ (ثقاه) استفاده شده است اين وازه با كلمه ى (تقيه) به يكك معنا است. حتى 
جند تراز قراء اين وازه را (تقيه) خوانده اند. به هر حال اين واه در آيه ى فوق هركز به معناى تقوا نيست زيرا در اين صورت 


نكته ى سوم اين است كه در آيهى فوق هيج قيد و شرطى ذكر نشده است يعنى در مقام حذر و خطر مى توان تقيه كرد. اين 
اطلا-ق هر نوع ضرر و خطرى را شامل مى شود جه اين ضرر متوجه جان ويا اعضاء بدن شود يا بستكان انسان و يا اموال 


خطيره و مانند آن. حتى بحث ما در خصوص تقيه ى مداراتى نيست بلكه هر نوع تقيه را شامل مى شود. 


ص: ”3 


اسلامى وجود نداشت ا ل ها مصداقى ك با فيه بود د 00 به 


2 0 


آيهى دوم: (مَنْ كَفَّرَ الله مِنْ بَغْدٍ | يمانه إل مَنْ 1 َكل مُطْمينٌ باْإيمانٍ وَ لكن مَنْ شَرَحَ بِالْكفْر ص ذراً ليه عَضَّبٌ من 
الله وَلَّهُمْ عَذَابٌ عَظَيم) 2١‏ 


يعنى كسانى كه بعد از ايمانشان» به خدا كافر شوند مجازات مى شوند - بجز آنها كه تحت فشار واقع شده اند در حالى كه 
قلبشان با ايمان» آرام است - آرىء آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند» غضب خدا بر آنهاست؛ وعذاب 


عظيمى در انتظارشان! 
در تركيب آيه احتمالاتى داده شده است كه دو احتمال در آن براى ما بي بيشتر قابل قبول است. 


احتمال اول اينكه خبر (مَن) محذوف باشد و به قرينه ى تكرار در ذيل كه خداوند مى فرمايد: (عَضَّبٌ مِنّ اللّهِ وَلَهُمْ عَذابٌ 


عَظِيمٌ ) اين خبر از صدر آيه حذف شده است. 


احتمال دوم اينكه خبر» حذف نشده است و خبر همان جيزى است كه در آخر آيه آمده است و در وسطء جمله اى متعرضه 
ذكر شده است. بنا بر اين آيه جنين مى شود: مَنْ كمَرَباللَِمِنْ بَعْدٍ إيمانه عله عَضَبٌ بِنَ اللهِوَ لهم عَذابٌ عَظيمٌ إلا مَنْ أكرء 
وَكَلبَهُ مُطمَيِنُ بالْإيمانٍ بعد عبارت (وَ لكنْ مَنْ توغ بالكذ هيدر همان تكران معدامى باشت. 


ص: 335 


.٠١2هبآ نحل /سوره218‎ - ١ 


به هر حال هر كدام ازا ين دو احتمال كه وارد باشد براى مقصد ما تفاوتى نمى كند. 


شأن نزول ايه شأن تزول شعروف ابن ايه ابن اسث كدعوو عمان باسر و عدن وهاقرش تازال شذه اث جعي أن كنار 
ايخ سه ثفر را كرقدد و مجبور كردثد كد يه وسول هذا (من) ترسيه كنك ويةايتك .ها ازمان يناوورتد: يدوو مادو عمان حافضر 


عمار از بت ها تعريف كرد و تقيه كرد و بعد كه او را رها كردند كريه كنان به خدمت رسول خدا (ص) آمد وجريان را 
تعريف كرد و كفت من را رها نكردند تا اينكه به شما اهانت كردم واز بت هاى آنها به خوبى ياد كردم. رسول خدا (ص) از 


او دلجويى كرد و فرمود: اكر بار ديكر هم مجبور شدى همين كار را تكرار كن 


أ 1 


ا اه عماراًو هرأ شرحية فض عليه أل مكة وَ ع دوهع بأنواع الاب بأل إنداء مِهم وَ َالوا لَا بُنْج 2 


تعَانُوا مُحمّداً وَ تبروا مِنْ دينه قَأَمًا عَمَارٌ فأعْطَ اهُعْ يلس انه كلما أَرَادُوا م مه و ا أبواة اها فيكم أخير و 1 
َقَالَ فى عَمَارٍ جم اعَ إِنَّهُ كفَرَ ققَالَ ص كنا إنَّ عَمَاراً مُلِىَ إيماناً مِنْ قَونهِ إِلَى قَدَمِهِ وَ اط الِْيمَانٌ بلَخمِه وَ دَمِهِ وَ جَاءَ عَمَارٌ و 
هُوَ يببكى فَقَالَ لَهُ الّقُ ص مرا حَبِرْك فَمَالَ را رَسُولَ اللِّ ص مَا تُركُتُ عَتّى نِلْتّ مِنكك و ذَكوْتٌ آلِهَتَهُمْ بِحَهر قَصَارَ رَسُولَ الل 
يَمْمَحٌ عَيِنيِهِ وَ يَقُولُ إِنْ حَادُوا لَك فَعَدْ لَهُمْ بمَا قُلْتَ (1 


77١ ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 0/7١‏ ص 8١١‏ طّ بيروت. 


حتى در برخى از روايات آ مده است كه رسول خدا (ص) از يدر و مادر عمار كه تقيه نكردند و شهيد شدند نيز به خوبى ياد 


كر 


به هر حال در آيه ى فوق از لفظ تقيه استفاده نشده است ولى كلمه ى اكراه نيز همان را مى رساند. واضح است كه اكراه بر 
او مملو از ايمان است ( ممق بالريسان) 3ه [ع] فقط زبان به سبب اكراه و تقيه» بر خلاف خواستهى قلبى عمل مى 


كند. حتى لو ا م 


نكته ى مهمى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه (أكره) مطلق است و هر نوع ضررى را شامل مى شود. شأن نزول فوق 
نيز مخصص أيه نمى باشد. 


و 


الاورسيم (وَ قال وَجِلٌ مؤْمنَ مِنْ آل فِِعَؤْنَ يكم إيمالة أ تَُونَ جلا أن يَقُولَ َب الله وَكَدْ جاء َك بالينات مِنْ ربك 
إِنْ كك كاذبا عليه كَذِبْهُ و إِنْ كك صادقاً يُصِبِكعْ بَعضٌ الّذى يَعِدكمْ إِنَّاللّهَ لا يَهُدى مَنْ هُوَ مُشْرفٌ كَذَّاب) (01 


آيه ى فوق از سوره ى غافر است كه نام ديكر آن سورهى مؤمن مى باشد. علت اينكه نام آن را غافر كذشته اند به سبب 
آيات اول اين سوره است كه حاوى اين كلمه مى باشد و علت اينكه نام ديكر آن را سورهى مؤمن كذاشته اند اين است كه 


حاوى داستان مؤمن آل فرعون است. 


ص: اوددر 


.٠١2هبآ‎ 2١18هروس/ نحل‎ - ١ 


7- غافر/اسوره ثرة آيهل؟. 


به هر حال در آيات قبل» فرعون» موسى را تهديد كرده كفته بود:( وَ قال فِوِعَوْنٌ ذَرُونى أقَثّلٌ مُوسى و لْيَدْعٌ رَبَهُ إِنّى أخاف أنْ 
يُبَذّلَ ديتكم أؤ أنْ يُظهِرَ فى الْأَرْض الْمَساد)؛ و فرعون كفت: «بككذاريد موسى را بكشمء و او يرورد كارش را بخواند تا نجاتش 


دهد»! زيرا من مى ترسم كه آيبن شما را د كركون سازدءو يا دراين سرزمين فساد بريا كند! )١(‏ 


فرعون در اين آيه به عوام فريبى روى مى آورد و مى كويد كه مى ترسد موسى دين آنها را تغيير دهد در زمين فساد به يا 
كند. 


بعد خداوند سخن از مؤمن آل فرعون به ميان مى آورد و مى كويد: اين فرد در زمان فرعون مى زيست و ايمان خود را كتمان 


مى كرد. 


مؤمن آل فرعون جاره اى نداشت مكر اينكه در ظاهرء با فرعون هماهنكك باشد و الا معنا ندارد كه ايمان خود را كتمان كرده 


باشك. 


در مورد اينكه او جه فردى بود در ميان مفسران بحث است. اينكه خداوند از او به (آل فرعون) تعبير مى كنند علامت آن است 
كه قوم و خويش فرعون بود. با اين حال تعبير ديكرى در قرآن است كه (آل فرعون) به طرفداران فرعون هم اطلاق مى شود 
همان كونه كه مى خوانيم: (النَارُ يعْرَصُونَ عَلَئِها عَدُوًا وَ عَشًِا وَيَوْمَ نَقُومُ السَاعَهُ أذخلوا آلَ فِرْعَوْنَ أَسَدَّ القذاب) (5) 


به هر حال معناى ابتدايى آل» قوم و خويش است. حتى در احوال او كفته اند كه خزانه دار فرعون بوده است. اين نشان ميدهد 
كه او انسان امينى بود و علت اينكه فرعون او را مورد فشار قرار نداد جه بسا به اين سبب بوده كه يا قوم و خويش فرعون بوده 


ويا جون نزد او امين بود فرعون به راحتى حرف او را رد نمى كرد. 


ص: ع" 


-١‏ غاف ر/سوره ٠*؛‏ آيه58. 


"- غاف ر/سوره 6٠‏ آيه2؟. 


همجنين كفته شده است كه او ييغمبرى بوده است كه نام او حزقيل بود. 


اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه قرآن اين حكايت را به لحن قبول و تائيد بيان مى كند از اين رو كفته نشود كه اين جريان 


مربوط به امم سابقه بوده است و ارتباطى به شريعت اسلام ندارد. زيرا قرآن با لحن مزبور» عمل او را تائيد مى كند. 


همجنين بايد دقت داشت كه تقيه اى كه او انجام مى داد براى حفظ جان خودش نبود بلكه براى حفظ جان موسى بود. بنا بر 
ايق انسان.هى قوائد برائ عفظ حجان مسلمان ديكرى تيه كند. 


در سورهى غافر هفت آيه در مورد مؤمن آل فرعون ذكر شده است كه در هر كدام يكك نكته وجود دارد كه انشاء الله در 


جلسه ى بعد به آنها خواهيم يرداخت. 


تقيه در آيات قرآن كتاب الحج 
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به مناسبت بحث هاى مربوط به عرفات وارد بحث تقيه شده ايم. اقوال علماء فريقين را بيان كرديم و به استدلال به آيات قرآن 


رسيدم و به سه آيه اشاره كرديم كه آيه ى سوم مربوط به مؤمن آل فرعون بود. 


دراين آيه تصريح شده بود كه او ايمان خود را ينهان مى كرد. كفتيم اين نشان مى دهد كه لابد در كارهاى روزمره با فرعون 


هيافك هي كردا شحه انمان قلي أو تاشت كاير ابن كار او مصداق واقيص :از ثليه يذه اضت. 
000 


به هر حال هفت آيه در مورد مؤمن آل فرعون آمده است كه روش تقيه كردن را به انسان مى آموزد و بيان مى كند كه او 
جكونه روشمندانه عمل كرد و موجب شد كه جلوى قتل موسى كرفته شود. 


ابتدا مى خوانيم كه فرعون مى كويد: 


(وَ قالَ فِوْكَوْنٌ ذرُونى أَقْمْلُ مُوسى و لْوِدْع رَبْهُ إنّى أخافٌ أن يُدِدَُلَ ديتكم أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَرْض الْمُساد)؛ و فرعون كفت: 
«بككذاريد موسى را بكشمء و او يروردكارش را بخواند تا نجاتش دهد)! زيرا من مى ترسم كه آيين شما را دكركون سازدءو يا 


سيس بعد از يكك آيه» در مورد مؤمن آل فرعون مى خوانيم: 


(وَ قال رَجل مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَكتّمْ إيمالّة أ تَقْتلونَ رَجُلا أَنْ يَقَولَ رَبىَ الله وَهَدْ جاءكم بِالْيْبّداتِ مِنْ رَبُكُمْ (يكك سرى 


معجزات با خود آورده است) و إِنْ كك كاذباًفَعليِِكَدِبهُ (اكر دروغ بكويد كذبش دامنش را مى كيرد) وَإِنْ نمك صادقا 
صِبِكع بَعضٌ الّذى يَعِدكمْ إن الله لاء َهُدى مَنْ هُوَ مُسرِفٌ كذَّاب) (0) 


او ابتدا به سراغ دفع ضرر محتمل مى رود. اكر ضرر محتمل مهم باشد همه ى عقلاء دفع آن را لازم مى دانند. مثلا اكر بدائم 
در فلان مسير برود كروهى تكفيرى من را كرفته به قتل مى رسانند. همه مى دانند كه نبايد به اين مسير رفت. مؤمن آل فرعون 
هم به همين قاعدهى عقليه متوسل شد و كفت اكر دروغ بككويد كه دروغش براى خودش است ولى اكر راست بككويدء 
عدا يسكت انان شعارافى كرف بنا بر اين در دفع ضرر محتمل احتياط كنيد. 


ص: رض 


-١‏ غاف ر/سوره ٠*؛‏ آيه58. 


7 غاف ر/اسوره ثثرة آيهل؟. 


بنا بر اين مؤمن آل فرعون در مقام تقيه» نمى كويد كه موسى راست مى كويد بلكه دو احتمال مى دهد كه عقلانى است و 


است. 


بعد در آبداى يعد ازراه ذيكرى وارذ فى شود ومى كويد شما الآن غرق نعمت عسديد تكتد كازى كيل كارن نعم :ها اق 


شما كرفته شود: 


(يا قوم كم املك اليم ظاهِرينَ فى الَْرْضِ (الآن شما قدرت منطقه را در اختيار داريد) قَمَنْ َنْصُرٌنا مِنْ بَأس اللَِّ ِنْ جاةنا قال 
وعَوْنٌ ما أَريكم إلا ما أرى وَ ما أَهْدِيكع إلا سَبيلَ الرَشادِ) (1) 


او دراين آيه به حفظ منافع و نعمت ها اشاره مى كند (نه دفع ضرر محتمل) و حتى خودش را هم جزء آنها قرار داده با (فْمَنْ 
نا )و (إِنْ جاءثا )تغبير مى. كنل 


بعد بخش دوم آيه نشان مى دهد كه اين كلمات در فرعون اثرى نكرد زيرا او در ياسخ كفت: موسى بايد به قتل برسد و كسى 
نبايد خلاف حرف من عمل كند. 


با اين حال مؤمن آل فرعون ينج مرحله ى ديكر را طى كرد تا موفق شد در آيه ى بعد مى خوانيم: 
(وَ قال الذى آمَنَ يا قَوْم إِنَى أخاف عَلَبِكم مِثْلَ يَْم الأخزاب) (5) 


او در اين آيه و آنها را به بازنكرى در تاريخ كذشته فرا مى خواند و مى كويد در كذشته. احزاب و كروه هايى مختلفى بودند 


ص: /3 


-١‏ غاف ر/سوره :5٠‏ آيه19. 


افر (سورة :26 #1 


بعد به احزاب و اقوام خاص اشاره مى كند و بعد از كلى كُويى به سراغ مصداق هاى جزئى مى رود و مى كويد: 
(مئْلَ أب قَوْمٍ نُوح و عادٍ و تَمُودَ وَ الّينَ مِنْ بعلم و مالل ُريدُ ظَلَما ْبادٍ) (1) 

مى كويد به قوم نوح و عاد و ثمود و مانند آن نككاه كنيد و احتمال دهيد همان بلا بر سر شما هم وارد شود. 

بعد در آيهى ديكر اضافه مى كند: 

(و يا قوم إنّى أَخافٌ عَلَيكمْ ؤم التادِ) (0) 


اى قوم من از شما از روز تناد مى ترسم. مفسران غالبا آن را به روز قيامت تفسير كرده اند زيرا در آن روز مردم يكديكر را 
صدا مى زنند و هر كس ديكّرى را به كمكك خود فرا مى خواند. همجنين بعضى از يكديكر بيزارى مى جويند. 
در آيهى بعد به اين نكته را بيشتر توضيح مى دهد و مى كويد: 


(يَوْمَ ََلُونَ مُدِرِينَ ما لَكمْ مِنَّ الله مِنْ عاصم وَ مَنْ يُصْلِلٍ الله فما لَه مِنْ هادٍ) ( 


روزى كه فرار مى كنيد و هيج نككهدارنده اى نيست و روزى است كه اكر كسى كمراه باشد ديككر كسى نمى تواند او را 
هدايت كند. 


بدين ترئيب او ابتدا عذاب هاى دنيا و سيس عذاب هاى آخرت را به او كوشزد مى كند. 


بعد در آيه ى ديكر به جريان يوسف كه در همان مملكت واقع شده بود اشاره مى كند (بر خلاف امت نوح و مانند آن كه در 


سرزمين هاى ديكرى اتفاق افتاد.) 
ص: رم 
<١‏ غافر إسؤرة 2٠‏ #11 


1- غاف ر/سوره 2٠‏ آيه7*. 


#تدغافراسووة 6 سم 


(وَ لَقَدْ جاءكم يُوسْفٌ مِنْ قَئِل بِالثِناتِ فم زَلْيُعْ فى شّكك يما جاءكغ به عتَّى إذا هلك فُلكْمْ لَنْ يبعت الله مِنْ بغرده رَسُوَلاُ 
كذلك يُضِل اللَهُ مَنْ هُوَ مُمْرفٌ مُرْتابٌ) (1) 


يوسف بينات و معجزاتى با خود آورد و شما همجنان در سخنان او تشكيكك و ترديد مى كرديم. تا اينكه وقتى از دنيا رفت 


كيده كيدل زان بوسر بعر لد لان 
از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه كلام او مؤثر واقع شده زيرا در جند آيه ى ديكر مى خوانيم: 
(وَ قال فرَِوْنٌ يا هامانٌ ابن لى صَرْحاً لَلّى بع الأسباتَ) (5) 

(أَسباتٍ السّماوات فَأطلعَ إلى إلهِ مُوسى و إِنّى أطت كاؤبً) (0) 


اين آيات نشان مى دهد كه او از كشتن موسى صرفنظر كرد و در نتيجه مى كويد كه بايد به سراغ خداى موسى بروم تا ببينيم 


ما در تفسير نمونه نوشته ايم كه ساختن برج امرى صورى بوده است زيرا او اينقدر بى فكر نبود كه تصور كند با ساختن برج 
مى تواند به خداى موسى بى ببرد. او با اين كار يكك عوامفريبى و بازى سياسى به راه انداخته بود او با اين كار به سراغ يكك 


دارد. 


فايدهوى ديكر اين كار بود با ساختن برج؛ عده اى مشغول كار مى شدند وعده اى به فكر بالا رفتن از آن مى افتادند و به 


حذاببث هاى آن نكاه هى كردند و ديكر از فكر موس بيزوة مى [مدند. 
ص: 75179 


-١‏ غاف ر/سورة ٠ع‏ يدعم 
"- غاف ر/سوره 6٠‏ آيه8",. 


“شاف ر/سورة :6 آنه /م. 


به هر حال كلمات مؤمن آل فرعون هم از باب احتمال صحث بوده است نه يقين به صحت كه مخالف كتمان ايمان او باشد. 


سه آيه ى ديككر هم در قرآن وجود دارد كه در روايات اشاره شده است كه مربوط به تقيه مى باشد. اين سه آيه يكى مربوط 


به داستان اصحاب كهفء ديكرى داستان حضرت ابراهيم با بت يرستان و ديكرى داستان حضرت يوسف و برادرانش است. 


داستان اصحاب كهف مربوط به تقيه است زيرا در آيه مى خوانيم وقتى آنها از خواب بيدار شدند يكى از آنها كفت: يكى از 
شما به شهر برود و غذايى تهيه كند:(وَ لَيَتلطث ولا يشْعِرَنٌ بكم أحداً) 01 [11] 


يعنى تقيه كنيد و عقيده ى خود را مخفى كنيد زيرا: 


(إنْهُْ إنْ يَظْهَرُوا عَلَتِكُمْ يَوْجْمُوكمْ أؤ يُعيدُوكم فى مِلْتِهِم وَ لَنْ توا إذاً أّداً) ؛ جرا كه اككر آنان از وضع شما آكاه شوند» 
ستكسارتان ى كشد باشمارابة انين خوكن ناس كرداتتد و دن آن ضووث» هر كن روى وشكارى را تحراهة ديد 101 
[11] 


بنا بر اين اكر كسى از ايمان آنها سؤال مى كرد آنها تصميم به مخفى داشتن آن داشتند. 
بااين حال خداوند اين آيه را به لسان رضايت و قبول بيان مى كند علامت آن است كه تقيه امرى جايز است. 


اما آيه اى كه مربوط به جريان حضرت ابراهيم است در دو جاى آن احتمال تقيه مى رود. يكى اينكه از ابراهيم دعوت كردند 
كه همراه بت يرستان به جشن برود كفت: (فَقَالَ إِنّى سَقِيمَ ) 2 


ص: عرف 


.١ةهبآ كهف/سوره/1ء‎ - ١ 
6 كهف/سوره/1ء ايه‎ -١ 


ئ- صافات /سوره/” ايه 4/, 


اين در حالى بود كه بيمار نبود. به هر حال اين تقيه در معناى وسيع ترى استعمال شده است زيرا تقيه به معناى مخفى كردن 
عقينةض ديق امت و سووة :مزيون اق مسائل دان تبودهاسث يلكه يككامر شار بوذ له عبارث ذيكر أو صبعدت خهرة را 
كتماق كروو كنت كديمار اسكث له عقندده ع دتن خودد را عرسقد علك كسان صرحت يذلل تمان غقيلة ف دي بوده 
الست 

همجنين در مورد ديكر از حضرت ابراهيم مى خوانيم: 

(قالوا أ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بآلِهَتنا يا إثُراهيمٌ ) (21 

(قالَ بل فَعَلَهُ كبيرْهُمْ هذا فَْتَلوهُم إِنْ كانُوا يَنْطِقَونَ ) (؟ 

كه ازاو يرسيدند آيا تو بت هاى ما را شكستى و او در ياسخ كفت: بت بزركك اين كار را كرد. 


اين هم از باب اخفاء واقعيت است و آن اينكه نككفت: بله من شكستم. اين اخفاءء اخفاء عقيدهى دينى نيست بلكه مخفى 
كردن يكك عمل خارجى است كه عبارت است از شكستن بت ها. 


به همين دليل ما اين دو آيه رااز آيات تقيه به حساب نياورديم. 


اما اينكه بعضى خواستند بكويند: اين آيه داخل در توريه است يعنى حضرت ابراهيم توريه كرد و كفت: (بل فعله) يعنى كسى 
اين كار را كرد و فاعل محذوف است. بعد جمله ى مستقل ديكرى را بيان كرد و كفت: (كبيرهم هذا) يعنى بت بزركشان اين 


است. 


بعضى نيز كفته اند مراد او اين بودة اسث: بل فعله ان كانوا ينطقون. يعنى اكر اينها سخن بكويند بت يزركك اين كار را كرذه 


ادكه شوك فى "كروتك بسن مك ور كه ايه كان زا تكرهه اسك 
ص: 77١‏ 


١-انبياء‏ /سوره 2١١‏ آبه 21 


7- انبياء اسوره 3١‏ آبه 2 


نقول: اين كار تحريف قرآن واز بين بردن فصاحت قرآن است زيرا خداوند مى فرمايد: (فَسْكَلوهُمْ إِنْ كانوا يَنْطِمَونَ)يعنى (إِنْ 
كانُوا يَنْطقَونَ) به (َسْئَلُوهُْ) مرتبط است نه جيز ديكر. 


همجنين معنا ندارد كه بكويند فاعل در (فعله) محذوف است و عبارت بعدى جمله ى مستقل ديكرى است. 
اما آيه ى يوسف: (قلَمَا جَهَرَهُمْ بِحجهازِهِغ جَعَلَ السّقايّة فى رَخل أخيه ثُمْ أَذْنَ مُوَدْنٌ أيْنّهَا الْعيرُ إنَكم لَسارِقونَ) )١(‏ 


اى بكشد نا برادرش را نزد خود نككه دارد. 


اين سؤال مى آيد كه جه هدفى در كار بود كه او ابتدا آنها را متهم به سرقت كرد تا برادرش را نككّه دارد و بعد يدر را به داغ 
برادر مبتلا كند. 


بعضى كفته اند كه يعقوبء مراحلى از آزمايش هاى الهى را طى مى كرد واين آخرين آزمايش او بود تااكر ييروز شود به 


اخفاء مزبور نيز اخفاى عقيده ى دينى نبوده است. بلكه صرفا نقشه اى را كشيده بود و آن را مخفى كرد و در لباس سرقت در 


آورد. 


ص: زفرفا 


./ل١هبآ‎ 2١٠١هروس/ف يوس‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ روايات مى رويم. 

تقيه در روايات كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

امام هادى عليه السلام مى فرمايد: إن لله بقاعا يحب أن يدعى فيها فيستجيب لمن دعاه و الحير منها )١(‏ 


يعنى خداوند متعال سرزمين هايى دارد كه دوست دارد در آنجا دعا خوانده شود و آن دعاها را مستجاب كند. (حير) كه 
كربلا مى باشد يكى از آن امكنه است. 


اين سؤال مطرح مى شود كه آيا زمان و مكان مى تواند داراى اهميت خاصى باشد و شرافت زمان ها و مكان ها از كجا ثابت 


شكّة اعبت 


جواب اين است كه اين امر بستككى به حوادثى دارد كه در آن زمان و مكان واقع مى شود. 


مثلا در شب قدر دو حادثه ى مهم رخ داده است كه عبارت است از نزول قرآن و تقدير مقدرات. بنا براين اين زمان» به سبب 
اين دو واقعه شرافتمند شده است. همجنين است روز غدير. 

كاه در مكان» حوادثى واقع مى شود كه شرافت مى يابد» به عنوان نمونه احترام مكه به سبب اين است كه قديميترين مكان 
براى عبوديت است و از زمان آدم براى عبادت مهيا شده بود. 

از آن طرفء كاه حوادثى موجب نحس شدن زمان و مكان مى شوند. مانند آيهى: إن أَوْسلمنا عَلَيِهُمْ ربحاً صَوْصراً فى يَوْم 
َه شك 1 

حديث فوق نيز اشاره به شرافت مكان دارد و يكى از آن مكان ها سرزمين كربلا مى باشد. سرزمين كربلا به سبب وقوع آن 
حادثه ى بى نظير داراى شرافت شده است و افرادى به سبب اصلاح در امت رسول خدا (ص) به شهادت رسيدند. كار به جايى 


رسيده بود كه نوه ى آكله الاكباد و نوهى ابو سفيان خليفه ى رسول خدا (ص) شده بود. عجيب است كسانى كه همجنان 


براى معاويه و يزيد احترام قائلند جرا به سوابق او ناه نمى كنند. ابو سفيان از دشمنان درجه يكك اسلام بود. 


ص: إرذرفا 


-ط١‎ 


اداقمراسورة 8 آيداةا, 


حال نوه > دشم»'. شكمادة مكف اسان خلقةه عر ونه ل نهدا (ض..) شده.أست: مقستلماتان ا زهان عحقك: د خوااب بو دند كه 


انشان مق كدشت. 


امام حسين براى هدف بسيار مهمى مانند اين قيام كرد تا اسلام را زنده كند. بنا بر اين مكانى كه اين شهادت در آنجا واقع 


شده است مكان شريفى است و خداوند دوست دارد در آن مكان دعا شود تا استجابت كند. 


عمحتين انث مكان قاى مقدس درك ساعد ترد اب اماكن من باشنن يرا محل عبادت خذاوتك اسحةو شرف بيدأ كرده 


است و خداوند دوست دارد در آن دعا كرد. 


در ايام ماه صفرء بايد سعى كنيم كه از اين ظرفيت استفاده كنيم» در مجالس حسينىء در مساجد و هيئت ها به اهداف مقدس 


امام حسين اشاره كنيم. ار كار در كنار عزادارى ازامور مهم به حساب مى آيد. 


حتى اكر مضمون سجده اى كه بعد از زيارت عاشورا خوانده مى شود را عملى كنيم» كارمان اصلاح مى شود. در اين سجده 
فى غراف اللي ارْرُقنِى شَّفَاعَهَ الحم ين يَوْءَ الْوّرُودٍ وَنبْتْ لِى قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَك مع الْحمين وَ أَضْ ياب اتسين الَّذِينَ بََلُو 
مُهَجَهُمْ دُونَ الْحُسَئِن عليه السلام. 

يعنى خدايا ابتدا شفاعت امام حسين را روز قيامت مى خواهم. اين شفاعت بدون مايه امكان ندارد بنا بر اين به من توفيق بده 
صادقه با حسين و اصحاب حسين قدم بردارم همان كسانى كه خون قلبشان در راه تو ريخته شد و آخرين درجه ى فداكارى را 
ازخود نشان دادند. بنا براين من هم همانند آنها باشم و امر به معروف و نهى از منكر كنم. سعى كنم همانند ايشان نماز را 


اقامه كنم. 


ص: ع 


قدم صدقء فقط كريه كردن و عزادارى نيست بلكه بايد با حسين و اصحاب حسين آن هم تا آخر درجه ى فداكارى همراه 


ناش 


بنا براين حتى اكر محتواى زيارت عاشورا براى مردم تبيين شود و خود و ديكران به آن عمل كنيم مشكلات ما حل مى شود. 


اين زيارات نوعى درسنامه است كه به ما راهكار را نشان مى دهد. 
بنا بر اين اكر مى خواهيم شفاعت حسين عليه السلام نصيب ما شود نبايد اين ثبات قدم را فراموش كرد. 
مسأله ى ثبات قدم علاوه بر سجدهى آخرء در وسط زيارت هم تكرار شده است. 


البته اين سجده را بعضا اشتباه مى خوانند و مى كويند: اللْهم لكك الحمد حمد الشاكرين» بعد از مكثى مى كويند: لكك على 
مصابهم. واضح است كه (لك) به جمله ى اول ملحق است. 


تكتهى دذيكر اين است كه يايند مواظب بود»كارهاى خلاف با عزادارى حسين عليه السلام آميخته نشود. ييشكسوتان مداحى 


بايد به مداحان جوان آموزش دهند كه سبكك هاى موهن را در سبكك مداحى وارد نكنند. 


همجنين هيئت ها نبايد در يرداخت رقم هاى بالاى يول به مداحان با هم مسابقه دهند و عزادارى امام حسين عليه السلام را 


تبديل به رقابت و همجشمى كنند. 

همجنين نبايد در مسائل سياسى خاص و مسائل خاص جناحى وارد شد. 

عزادارى امام حسين عليه السلام ظرفيت هاى زيادى دارد كه بايد به درستى از آن استفاده كرد. 
موضوع: تقيه در روايات 


ص: إارفا 


در مورد حجّت تقيه به اجماع و آبيات اشاره كرديم و اكنون به سراغ روايات مى رويم. 


روايات دراين مورد بسيار زياد است. صاحب وسائل در ضمن دوازده باب بخشى از اين روايات را آورده است و به شرايط 


قدو ابطناناك أن شاوه كرقه اسع ادن بوانت اق يات 9811896 از ارواب ابر به معروت ونين السك 1ك كده اك 
ما فقط اشاره اى به باب 75 مى كنيم. )١(‏ اين باب حاوى 8" روايت است كه ما اين روايات را كروه بندى مى كنيم. 


كروه اول: رواياتى كه مى كويد: لا دين لمن لا تقيه له يعنى كسى كه تقيه ندارد دين ندارد. نه روايت حاوى اين مضمون 
است كه عبار تند از حديث ال لل رض ل الل الا ل هلو 1" 


ابنكةه ثيه به عنوان ركن دين شعرده شده اسث به اي سبب است كه اكر كسئ دووان حكومت بتى آميه و يتى عباس زا مظالعه 


وق مغاوية به سعد بن انى وقاض مى كويد فيه عو تو حوب الث مكر اببكه عر غلى رالعن ثمى كنى. اوذوعوات مي 


كويد: من سه حديث از ييامبر اكرم (ص) در مورد او شنيدم كه وقتى يادم مى آيد نمى توانم او را لعن كنم. (27 


ص: مارفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١2‏ ص ”27307 باب 275 الامر بالمعروف و النهى عن المنكر» ط آل البيت. 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج/0037 ص 788 ط بيروت. 


آنها هر كجا كيه شيعه دست مى باقند آنها زا تابود مى كردنك. ير ابن اساس:اثمة دستور دادثد كه اكرمى خواهيد دية 
خود را حفظ كنيد بايد تقيه را رعايت كنيد. 


زمان رسول خدا (ص) جند حادثه واقع شد كه مجبور به تقيه شدند از جمله مسأله ى عمار و اباذر و جند نفر كه كرفتار 
مبيليه كذات شلك دو ايخ موارة آي ءتازل شك و دسكون تقيه داده اسث» كرابن را با مثياسس وسيعى كدددن مان بتى آميهو 


علت اينكه كسى كه تقيه نكند دين ندارد به سبب اين است كه اين افراد در صورت عدم تقيه بى جهت و بدون هيج فايده اى 


كروه دوم: رواياتى كه مى كويد: تقيه سير مؤمن است. (ثّرس و جنْهِ كه دراين روايات ذكر شده است به معناى سير مى 


باشد.) 

روايات ه؛ 2# ١١‏ و 76 ازاين قبيل است. 

عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ عن ابن مَحْبُوب عَنْ جميل بن صَالتح عَنْ مُحَمَّدِ بْن مَرْوَانَ عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قال كان أبى ع يَقول وَ 
أَىٌّ شَئ ءِ أقرٌ لِعَينى مِنّ النَقِيَّه إن لَه جه الْمَؤْمِن 2١(‏ 


جه جيز مى تواند بيش از تقيه مانع جشم روشنى من شود؟ 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص .3١5‏ باب75, الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح هه حديث ,7178٠‏ ط آل 
البيت. 


أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عَبْدِ الجَبَارٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إسْماعِيل عَنْ عَلِىٌ بْنِ النْعْمَانٍ عَنْ عَبِدِ الله بْن مُسْكانّ عَنْ عَبِدٍ الله بْنِ 


أبى يَعْفُورٍ قال سَمِعْتٌ أبا عَمِدٍ اللووع يَقول النَِّيَهُ توسٌ الْمُؤْمِنِ وَ النَقيَهُ حوْزْ الْمُؤْمِنِ وَ لا إِيمَانَ لِمَنْ لا تَقَِه لَهُ الحَدِيت (21 


- 


نكته ى مهمى كه در اين احاديث وجود دارد اين است كه فلسفه ى عقليه تقى در آن بيان شده است. استدلال عقلى كه بعدا 
به آن اشاره مى كنيم از همينجا سرجشمه مى كيرد و آن اينكه جرا ما در ميدان جمع سير و زره مى يوشيم وجرا شجاعت به 
خرج نداده خود را در مقابل تير دشمن قرار نمى دهيم؟ جرا در جبهه ى جنكك از خاكريز استفاده مى كنيم؟ جرا از نفربرها كه 


ديواره ى آهنى محكمى دارد استفاده مى كنيم؟ جرا لباس هاى بسيجى ها خاكى و قابل استتار است؟ 


همه ى اينها به تقيه ى عقلا-يى بر مى كردد زيرا انسان نبايد بى جهت جان خود را در معرض خطر قرار دهد. به همين دليل 
اسث كة دو :زواباتث فوق به اين نكته اشاره شدوانسث كه ثقيه همان زرهو سين براق مؤمن اسث كه دز جك از آن استفاده 


كروه سوم: رواياتى كه مى كويد: كسى كه تقيه را تركك كند از ما نيست. 


ص: كرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص :3١8‏ باب75, الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح ا حديث 71787, ط آل 
البيت. 


روايات 758 و 59 براين مطلب دلالت مى كند. 


الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الطويديٌ فى مب الِسِهِ عَنْ أبيه عَن المَكََام عن الْمَنْضصُورِىٌ عَنْ عَم أبيه عن الْإمَام عَلِىٌ بْن مُحَمّدٍ ع عَنْ آبَائهِ قَالَ 


قَالَ الضَّادِق ع لَيِسَ مِنا مَنْ لَمْ يلرّم النَعِيَ وَ يَضُوُنا عَنْ سَفِلَهِ الوَِيّهِ 2١‏ 
يعنى كسى كه تقيه نكند و ما را از اين افراد يست دور نكند از ما نيست. 


وَ بهَذَا لْإِشِمَادِ قَالَ قَالَ َيدُنَا الصَادِق ع عَلَتِكمْ بالتَقِِهِ فَإِئَّهُ لس من مَنْ لَْ يَجْعَلْهَا شَعَارَه وَ دِثَارَهُ مع مَنْ يَأمَنْهُ تكن م جيْتهُ مع 
شل 11 

يعنى كه شعار (لباس زيرين كه با شعر بدن در تماس است) و دثار (لباس رويين) اواز تقيه نباشد از ما نيست به كونه اى كه 
حتى با كسانى كه در رفيق او هستند بايد تقيه كند تا عادت كند و در مقابل دشمن هم تقيه كند. 

اين نشان مى دهد كه محيط آن زمان تا جه حال وحشتناكك بوده است كه امام عليه السلام تا اين حد دستور به تقيه مى دهد. 


تقيه در روايات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: تقيه در روايات 


ص: طرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١.‏ ص 7١7‏ باب15, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 78, حديث 51787 ط آل 
البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص7١1؛‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 794 حديث 51788, ط آل 
البيت. 


بحث در تقيه است و به دلاللت روايات رسيديم و كفتيم اين روايات عمدتا در وسائل در ابواب امر به معروف و نهى از منكر 
در دوازده باب ذكر شده است. تصميم براين شد كه باب اول را بررسى كنيم و روايات آن را به طوائفى تقسيم كنيم. 

كروه جهارم: رواياتى كه آيات قرآن را به تقيه تفسير كرده است. در بعضى از اين روايات آيه ى 78 سوره ى آل عمران ذكر 
شده است كه تصريح به مسألهى تقيه دارد: 


و 


محمد بْنَ مش ود العَيّاشِىٌ فى تفسيره عَن الحَسَنٍ بْن زَيْدٍ بْنِ عَلِىّ عَنْ جَغْفر بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه ع قال كان رَسُول الله ص يقول لا 


بعضى از اين روايات از قبيل تفسير به مصداق است. سابقا هم كفتيم كه تفاسيرى كه در روايات وارد شده است در بسيارى از 


موارد از اين قبيل است. ح 2١‏ فى ذل عل كوه" 


محمد بنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمثرِ عَنْ ِل ام بن سَالِم وَ َيِه عَنْ أبى عَدِدِ الع فى قَوْلٍ الله عزو 


جل أولئك يُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَتَين بما صَبْرُوا قَالَ بِمَا صَبْرُوا عَلَى النَّيّه... (؟ 

75٠١ ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص 7١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح ”7 حديث 07317817 ط آل 
البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١:‏ ص 23١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح ,١‏ حديث 71788, ط آل 
البيك: 


در اين روايت سؤال شده است كه مراد آيه از كسانى كه دو برابر اجر مى برند جيست؟ كه امام فرموده است كسانى هستند كه 


عَنْ عَلِنَ عَنْ أبيه عَنْ ححمَادٍ عَنْ ربز عَمَنْ أَخْمر وه عَنْ أبى عَف للع فى ولاه وكوك ع وى اعوخر وبر 


دس 


الْحسَئه النَِهُ وَ اليه لْإذَاعَه وَ قوْلِِ عر وَ حل اذ الى هِى أَحْصَنٌ نٌّ اسيك كَالَ الَيَى هى أَخْسَنٌ التَّفَيّه 12 


محمد بْن الْحَسَن عَن الصَّفَارٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحْسَِيِن عَنْ عَلِىٌ بن أشريَاطٍ عَنْ عَلِىٌ بن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأْلْتٌ أبا عَتِدٍ 
اللوع عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ وَ جل يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا ابروا وَ صابرُوا (يكدكر را به صبر توصيه كنيد) و رابطوا (مرزها را حفظ 
كنيد) قَالَ اصْبرُوا عَلَى الْمَصَائب وَ صَابِرُوهُمْ عَلَى النَقِيّهِ وَ رَابطوا عَلَى مَنْ تَقْتَدُونَ به وَ انّقَوا الله لعلكم تُفْحُونَ 252 


دراين روايت هم به يكى از مصاديق آيه اشاره شده است در حالى كه مفاد آيه عام است. 
راي لساري افر مق لمر مح مُحَمّدِ بْن زكري الْجَؤْهَرِىٌ عَنْ جَعْمْرِ بْن مُحَمَّدِ بْنِ عُمَارَة عَنْ أبيه عَنْ 


سُفْوَانَ بن ميد قَالَ س يفك الاقريا لدت جنر بق معلل الشلوقع بثول عليكه اكد لها له امم يم ليلع إِلَى أَنْقَالَ 
ادق الى هي أَحْسَيٌ كذ الى يتنك و : بيهُ عَداوَةٌ كانه وَلِنّ حَمِيعٌ وَ ما يلاها إَِا الذي بن صَبَرُوا الْآيَه يَا سيان مَن اس مَعْمَلَ النََِه 
فى دين الله قد كم اذوه الله ين القُوآن إن ير اين فى حْظِ مايه ومن لم تيك لاله يم التي (0 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١.‏ ص 207: باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح .٠١‏ حديث 71788, ط آل 
البيكة: 
-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص 7١ل‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح ١8‏ حديث 31171, ط آل 
البيكة 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١.‏ ص 7١ل‏ باب 15 الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح ١7‏ حديث 311/7 ط آل 
السك 


كاد بن جيتوى عن ود الِب حبيب عن أبى حصن ع فى كؤل الل عو حل إن أخر سكع هذ الله تفاع كلَ أقدحم تتية 
0 


يكى از مصاديق با تقواتر بودن بيشتر تقيه كردن مى باشد. 
عَنْ حَُدَّيْفَه عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ وَ لا تُلُْوا بأيْديكم إِلَى التَهْلَكهِ قَالَ هذا فى النََيِْ (5) 


در بخش ديكرى از روايات اين طائفه از آياتى سخن كفته شده است كه تشبيه به تقيه در آن است. حديث ”لل 737 از 


وَعَنْ ابر عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ تَجِعَلَ بَتئنا وَ بَتِنَهُعْ سَذَّا قَمَا اسطاعُوا أَنْ يَظْهَرُوهُ وَمَا اسْتطاعُوا لَه قبا قَالَ هُوَ النَقيَهُ (*) 


نتوانستند از آن بالا بيايند حتى نتوانستند آن را سوراخ كنند. 
واضح است تفسير سد به تقيه يكك نوع تشبيه است. يعنى تقيه نيز مانع نفوذ دشمن مى شود. 


ص: زفف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص 7١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح ١‏ حديث 31788, ط آل 
البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص 7١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 2" حديث 51941, ط آل 
البيت: 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص 7١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 7# حديث 31788, ط آل 
البيث: 


-ه لي 


ف عَن الْمُمَضَا لا يداو ا ل ل اوررق ريا لاض كنا قال 
ذا عملت بِالقهِ ل يقد وثوا لمان عن 3ق العشن عقون رركا يتك وبي أَعْدَاء اللَهسَدأ ذا يمتطيفون له نَقَماّ 00 


ذو القرنين به مردم 5 كفته بود كه من بين شما و بين آن قوم سدى قرار مى دهم. بعد كه جنين كسى ياجوج و ماجوج نتوانستند 
از آن سد بالا بيايند كه امام عليه السلام آن را به تقيه تشبيه كرده است و مى فرمايد: تقيه حصن حصين است كه در جنكك از 
آن استفاده مى كنند. 


ما نيز بعدا مى كوييم كه تقيه شبيه مسائل جنكى است كه يكك نوع حفاظت در مقابل دشمن ايجاد مى كند. 
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7 مرو 140 :در جا قاقد بولق ...جر و الف وح 1 برل ا ف ا قد ا ا ب روي 610 
عن المفضل قال وّ سَألَنَهُ عَنْ قوْلِهِ فإذا جاء وَعْذَ رَبّى جَعَلهُ دكاءً قال رَهعْ التَقِيَّهَ عِنْدَ الكشفٍ فَانتَقَم مِنْ أَغْدَاءِ الله 250 


آيه ى فوق مى فرمايد: وقتى وعده ى الهى برسد سد ذو القرنين ويران مى شود. امام عليه السلام در جواب فرمود: هنكامى كه 
حضرت مهدى ظهور كند ديكر تقيه برداشته مى شود. 

طائفه ى ينجم: رواياتى كه مى كويد: تاركك تقيه مانند تاركك نماز است. (نماز عمود دين است و به كونه اى است كه اكر 
قبول شود ما بقى اعمال نيز قبول مى شوند و الا رد مى شوند. بنا براين تقيه نيز تا اين حد اهميت دارد.) 


ص: إرففا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص7١7؛‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح 7# حديث 231788 ط آل 
البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص 1١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 20 حديث 51940, ط آل 
البيعت: 


ما تا به حال روايات باب 76 را بررسى كرديم. در ابواب ديكر نكات ديكرى وجود دارد. 


در باب 18 نكته ى جديدى است و آن اينكه تقيه را با حفظ حقوق برادران دينى يكسان شمرهه اند و امام عليه السلام مى 


فرمايد: دو جيز است كه خداوند آن را نمى بخشد يكى ضايع كردن حقوق برادران دينى و ديكرى تركك تقيه است. 


لحن بن َي الْ د كُرعٌع فى كفيديره فى كَوْلِهِ الى و نوا الصَالِحاتٍ كَالَ وا الفرايِضَ عله بعد التَْحيدٍ و اعفاد لوه 
لامكال وَأَعطمها َوضَانٍ قضَاءُ ُقُوقٍ الْإانٍ فى اللو اتفال ال من أَغداءِ الل رو حل 010 


قَالَ عَلِيٌ بْنُ الْحسَ ؟ بنع بَغْفِرٌ الله لِْمَؤْمِنِ ن كال َنْبٍ و يطَهره مه فى الدَّنيا و الْآخِرَءِ مرا حلا دمن ين تك النََّيه وَ نَضْ بِيعَ حَقَوقٍ 
الْإِخْوَان (؟) 


علت اينكه تركك تقيه با تضييع حقوق اخوان يكى است اين است كه غالبا تركك تقيه علاوه بر خود فرد به ديكران نيز ضربه مى 
زند. كسى كه تقيه را تركك مى كند و شناخته مى شودء اقوام» خانواده» دوستان و ساير كسانى كه با او هستند نيز شناخته مى 


شوند. بنا براين تركك تقيه نوعى تضييع حقوق آنها نيزبه حساب مى رود. 


ص: عع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص١237‏ باب18, الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح ,١‏ حديث ,7١5:094‏ ط آل 
البعت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١:‏ ص 2.7377 باب18, الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح *, حديث 71815, ط آل 
البعة: 


وواناث غامة؛ 


دوكظل افيد فق كتريا ليون بع ساف الاق اكره يو ققه فطل بالإسان ادر حتن عامه به داسفاة :عم اشقار+ شه 
است كه تقيه كرد و نبى ص را سب كرد واز بت هاى آنها تعريف كرد بعد كريان خدمت رسول خدا (ص) رسيد و رسول 
خدا (ص) عمل او را تحسين كرد و فرمود: كيف تجد قلبكك؟ او در جواب عرض كرد: مطمئن بالايمان. رسول خدا (ص) 
فرمؤة: أن عادوا عد 194 


حاكم بعد از نقل اين روايت مى كويد: هذا صحيح على شرط الشيخين. يعنى همان روشى كه بخارى و مسلم در صحيح خود 
داشتند كه فقط روايات صحيح را ذكر مى كردند من رعايت كرده ام. 


جماعت ديكرى از اهل سنت نيز تصريح كرده اند كه حديث عمار صحيح است. 


در روايت ديكر مى خوانيم كه ابن ابى شيبه كه صاحب مصنف از كتب معروف اهل سنت است از حسن بصرى نقل مى كند: 
ان مسيلمه الكذاب اخذ رجلين من اصحاب رسول الله (ص) فقال لاحدهما: أ تشهد ان محمدا رسول الله؟ قال: نعم نعم؛ نعم. 
قال: أ تشهد انى رسول الله؟ قال: نعم... ثم دعا بالآخر فقال: أ محمد رسول الله؟ قال: نعم» قال: أ فتشهد انى رسول الله؟ قال: انى 
اصمْ (نمى شنوم) قالها: ثلاثا كل ذلكك يجبيه بمثل الاول فضرب عنقه. فبلغ رسول الله فقال: اما المقتول فقد مضى على صدقه و 
يقينه و اخذ بفضله (فضيلتى براى خود داشت) فهنيئا له و اما الآخر فقبل رخصه الله فلا تبعه عليه. 0 


ص: مع 
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مسليمه قائل بود كه رسول خدا (ص) رسول منطقه ى خودش و خودش نيز رسول خدا براى منطقه ى خودش بوده است. 


دليل عقل: هم عقل و هم بناء عقلاء بر اين است كه در موارد احساس خطر اككر اظهار عقيده موجب شود كه فرد با خطر مواجه 
مى شود و اظهار عقيده ثمره اى هم ندارد» عقيده را كتمان مى كنند و كسى كه خلاف آن عمل كند را ملامت مى كنند. 


تقيه كردن در اين موارد از باب دفع ضرر قطعى است و مصداق و لا تُلْقُوا يكم 9 اهلك )١1(‏ مى باشد. 

دليل عقل و بناء عقلاء بر تقيه كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: دليل عقل و بناء عقلاء بر تقيه 

به مناسبت بحث هاى مربوط به وقوف در عرفات به سراغ بحث هاى مربوط به تقيه رفتيم. سخن در دليل جهارم است كه دليل 


عقل و بناء عقلاء مى باشد. 


دليل عقل به مسأله ى حسن و قبح بر مى كردد يعنى بررسى مى كنيم كه اكر اظهار عقيده ى دينى موجب ضرر به نفس و يا 
موجب ضرر عظيمى باشد وو از آن طرف در اين اظهار» هيج فايده اى وجود نداشته باشد و يا فايده اى كه از آن مترقب است 
اندكك باشدء عقل حكم به قبح مى كند و مى كويد: اظهار عقيده قبيح است زيرا ضرر آن عظيم و منفعت آن قليل مى باشد. 
بلكه اكر اظهار عقيده مستلزم منفعت عظيمه اى باشد كه مساوى با ضرر و يا بيشتر از آن باشد عقل حكم به قبح نمى كند. 


ص: ا 
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اين كار در اظهار عقيده ى دينى» سياسى و يا حتى برنامه ى جنككى اعمال مى شود. مثلا ييام هاى جنككى با رمز مخابره مى 
شود سربازها لباس هايى كه همرنكك با محيط است مى يوشند. سلاح هاى جنككى را استتار مى كنند و خود را از خطر حفظ 


مى كنند و به راحتى به جيزى كه ضرر دارد تظاهر نمى كنند. 


رسول خدا (ص) نيز خود رااز خطر حفظ مى كرد. رسول خدا (ص) هرجند تقيه به معناى مخفى كردن عقيده را انجام نداد 
(ص) به جاى اينكه از شمال به مدينه رود از جنوب وارد شد و به غار ثور رفت. همجنين در غار ثور ينهان شد. مشهور است 


كه رسول خدا (ص) شبها حركت مى كرد و روزها مخفى مى شد. 


همجنين در مسير فتح مكه؛ رسول خدا (ص) دستور داد مسير مدينه به مكه را ببندند تا خبر آماده شدن لشكر اسلام به مردم 


مكه نرسد. حتى آن زنى كه ييام منافقين را براى اهل مكه مى بردء شناخته شد و على عليه السلام به دستور ييامبر اكرم (ص) 


او را شناسائى كرد و ييام او را ازاو كرفت. 


ص: وفضفض 


اينها همه نوعى استتار است و روح تقيه نيز به استتار در مقابل خطر و ضرر بر مى كردد و يكى از مصاديق آن استتار عقيده ى 
دينى براى دفع ضرر است. شارع مقدس نيز اين را امضاء كرده است و آيه ى ( وَ لا تَلْقَوا بأمديكم إِلَى التَهْلَكهِ) () امضاى 


بناء عقلا-ء كاه با عدم ردع ثابت مى شود ولى در اينجا شارع بناء عقلاء را امضاء كرده است آن را با سكوت وعدم ردع 
امضاء نكرده است و يا اينكه در آيه ى رفع حرج مى فرمايد: (وَ ما جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج) (1) اين آيات همه در 


مقام اثبات تقيه است. 


نكته اى كه بايد آن توجه كرد اين است كه مسأله ى تقيه هميشه مربوط به اخفاء عقيده نيست كاه عمل را هم مى شود مثلا 


كاه يكك نفر كه شيعه است بايد نمازش را به سبكك وهابى ها بخواند و يا وضو را مانتد آنها بككيرد و مانند آن. 
البته در تقيه لازم نيست علم به ضرر وجود داشته باشد بلكه حتى خوف به ضرر هم كافى است. 
فلسفه ى جواز تقيه و علت تشريع آن: 


از مطالب فوق فلسفه ى جواز تقيه روشن شده است با اين حال مى كوييم: فلسفه ى دفع ضرر قطعى است بدون اينكه فايده اى 


داشته باشد. 

در روايات هم به اين فلسفه اشاره شده بود و امام عليه السلام مصداق واضح آيه ى (و لها تلقوا بأَيِدِيكم إلى التؤلكه) (*) را 
تقيه شمرده بود: 

ص: 75 
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7- حج /سوره 15 آبدلع. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيه90١.‏ 


عَنْ حُدَبِقَهَ عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ (وَ لا تلقُوا بأَئْدِيكم إِلَى التْلكه قَالَ هذا فى الَقِتِهِ) 2١(‏ 
حتى بعضى از علماء اهل سنت هم به آيه ى فوق تمسكك كرهده اند. (5) 


همان طور كه كفتيم فلسفه ى در حفظ نيروها و قوا است واينكه آنها را بى جهت و بيهوده هدر ندهيم واز آنها محافظت 
كنيم. جه فايده اى دارد كه نيروها را حفظ نكنيم و بعد در مقابل دشمن ضعيف و ناتوان شويم. به همين جهتء تقيه نوعى 
يبشرفت و حفظ قوا و نيروها است. نه نوعى عقب رفت و شكست. عقل هم حكم مى كند كه بايد جنين حركتى را اتخاذ كرد 
وبى جهت خود را ضعيف نكرد. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: هل التقيه تختص بما اذا كانت فى مقابل الكفار؟ 


كاه مى شود خطر مسلمانى كه شرور است از خطر كفار هم بيشتر مى باشد. حتى خود اهل سنت معتقدند كه بايد از يكديكر 
تقيه كنند. مثلا بعضى از اهل سنت زيارت قبور را جايز و مستحب مى دانند. آنها حال كاه در مقابل وهابى هاى تكفيرى كه 


اين كار را كفر مى دانند قرار مى كيرند و جاره اى جز تقيه ندارند. 
ص: 759 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١؛‏ ص١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 2 حديث 51941, ط آل 


البيتة: 


-_ 


هم ادلهى تقيه و هم فلسفه و ملا-كك حكم در تقيه عام مى باشد. بله آياتى كه در تقيه داريم مورد و شأن نزولشان در جايى 
كه مفاد آيه را محدود به همان كنيم. حتى در ميان اهل سنت با اينكه بعضى قائل به انحصار تقيه در خصوص كفار اند بعضى 


قائل به عموميت آن شده اند. 


فخر رازى در تفسير مى كويد: فاعلم ان للتقيه احكاماء... الرابع: ظاهر الآيه يدل على ان التقيه انما تحل مع الكفار المخالفين انما 
ان مذهب الشافعى رضى الله عنه ان الحاله بين المسلمين اذا شاكلت الحاله بين المسلمين و المشركين حلت التقيه محاماه على 
النفس و حكى عن الحسن انه قال: التقيه جايزه للمؤمنين الى يوم القيامه. (كلام حسن بصرى عام است و هر نوع تقيه را شامل 
مى شود.) و هذا القول اولى لان دفع الضرر عن النفس واجب بقدر الامكان. )١(‏ 


اضافه مى كنيم: از آيه ى فوق استفاده نمى شود كه همان طور كه شافعى قائل شده است تقيه در خصوص مقابله با كفار باشد. 
زيرا در اين آيه مى خوانيم:( لا يَنَحَدٍ الْمَؤْمنُونَ الكافِرينَ أَوْلِياء مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَيِسَ مِنَ الله فى شََىْ ءِ إلا 
أنْ تتَقُوا منْهُغْ ثُقاه) (5) 


اين آيه هرجند تقيه را در مقابل كفار بيان مى كند ولى رفع ما عدا نمى كند. آيه ى فوق صرفا در موردى خاص وارد شده 
است كه مى توان آن را تعميم داد. حتى مى كُوييم: اهل سنت قائل به قياس ظنى هستند ولى در آيه ى فوق قياس قطعى وجود 
دارد زيرا تقيه در مقابل مسلمين به تقيه در مقابل كفار ملحق مى شود و اين قياس جون مستنبط العله است قطعيه مى باشد. 
علت تعميم هم اين است كه فلسفه تقيه در برابر كفار كه همان اخفاء عقيده به سبب حفظ نفس از ضررر است در تقيه در 


برابر مسلمان هم وجود دارد. 


ص: هنا 


-١‏ تفسير الرازى» الامام الفخر الرازى» جيضص؟5؟1. 


3 آل عمران اسوره”” آيهل؟. 


الامر الثانى: احكام التقيه الخمسه 

تقيه كاه واجب است و كاه حرام و كاه مستحب و مكروه و كاه مباح. 

عمدهى موارد فوق» واجب» مستحب و حرام مى باشد. 

تقيه در موردى واجب مى شود كه اظهار عقيده. خطرناكك و بى فايده باشد يا اينكه فايده اش اندكك باشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ تقيه ى حرام مى رويم. 

تقيه و احكام خمسه كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: تقيه و احكام خمسه 


به مناسبت مسائل مربوط به عرفات به سراغ مسألهى تقيه رفتيم وادله ى آن را توضيح داديم. در مورد تقيه امورى باقى مانده 
بود: 


در امر اول كفتيم لازم نيست تقيه حتما در مقابل كفار انجام شود بلكه كاه در مقابل مسلمانان متعصب نيز لازم الاجراء است. 


جمعى از كسانى كه تقيه را در خصوص كفار جارى مى دانند جه بسا تصور كرده اند كه تقيه امرى است تعبدى و در نتيجه 


باشد منحصر به مورد خاص خودش باشد كه آن در آيات و روايات كفار مى باشند. 


با اين حال ما ثابت كرديم كه تقيه امرى است عقلى و عقلايى و هركز يكك امر تعبدى نمى باشد. تقيه حول آيهى (وَ لا تَلْقُوا 
بأئْديكم إِلَى التَهْلْكهِ) )١(‏ دور مى زند كه يكك امرى است عقلانى. 


بنا براين از طريق الغاء خصوصيت مى كوييم: بين كافر و مسلم فرقى نيست. عرف مى كويد: آنجه مهم است اين است كه 
جارى مى شود و آن جايى است كه خطر مسلمان از كافر بيشتر باشد. همانند وهابى هاى تكفيرى كه از هر كافرى خطرناكك 


تر مى باشند. 
ص: 56١‏ 


.١9ةهيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


اعل منت قباس ظلى غير اولويك واعصت :من «اتند .ينا بز ايق بابد قباس قدطى اؤلويت :را به طريق اوك قزان اسه ياشتك: 


نكته: قياس مستنبط العله اصطلاحى است كه نياز به توضيح دارد و عبارت از قياسى است كه در آن نه به تعليل اشاره شده 
است و نه اولويتى در آن وجود دارد ولى ما به نظر عقل و عرف مى توانيم علت را استنباط كنيم. اين استنباط كاه ظنى است 
كه حبجت نيست ولى كاه قطعى است. مثلا مولى مى كويد: لا تشرب الخمر. ما هم قطعا مى دانيم علت حرمت اسكار است. از 


اين رو هر جا كه اسكار وجود دارد حرمت هم وجود خواهد داشت. 
به هر حال در ما نحن فيه قياس از باب اولويت است و شكى در سرايت حكم تقيه به موارد ديككر وجود ندارد. 


تقيه ى حرام: اين در جايى است كه اظهار عقيده اهم از اخفاء باشد. ما به سه مورد از اين موارد اشاره مى كنيم: 

مورد اول در جايى است كه تقيه موجب وهن اسلام و شكست اسلام شود و اظهار عقيده موجب عظمت و يبشرفت اسلام 
شود. دراين مورد بايد از خطر استقبال كرد و تقيه را كنار كذاشت. شايد افرادى مثل حجر بن عدىء ميثم تمار» بلال حبشى و 
ديكران كه تقيه نكردند به همين دليل بوده است. زيرا مى ديدند اكر تقيه كنند» نام و فضائل على بن ابى طالب عليه السلام 
ممكن است فراموش شود و ولايت به خطر بيفتد. 


ص: 507 


از بارزترين مصاديق اين قسم از تقيه قيام امام حسين عليه السلام و اصحاب ايشان است. زيرا در آن حال اسلام و مذهب شيعه 
در خطر بود ازاين رو آنها قيام كردند و تقيه را كنار كذاشتند و به شهادت هم رسيدند. قيام آنها به حدى مؤثر بود كه وقتى 
بنى عباس مى خواستند قيام كنند با شعار (الرضاء لآل محمد) و رضايت اهل ببت قيام كردند. 


همجنين زينب كبرى در دو سخنرانى بليغى كه در كوفه و شام كرد, تقيه را شكست. حتى ايشان در كفتكو با ابن زياد به 
حدى به خطر افتاد كه ابن زياد دستور كشتن ايشان را صادر كرد. همجنين است خطبه اى كه امام سجاد عليه السلام ايراد 
فرمود. 

مورد دوم جايى است كه اظهار عقيده خطرى ندارد و انسان نبايد بيهوده بترسد و تقيه كند. مثلا مسأله اى است كه در ميان 
خود عامه نيز اختلافى است مثلا اهل سنت كاه با دست بسته و كاه با دست باز نماز مى خوانند حال انسان تقيه كند و همواره 


بر اين اساس در روايتى مى خوانيم: 


2 
3 


أنَقَى فِيهنَ أحدا شُرْبُ المُشكر وَ مَسْحٌ 


0 
جَ 
0 
0 
3 
ات 
0 
00 
عي 
ارجا 
0 
1 
0 
اك 
ا 
0 


وَ مُث منعة الح قال يواوه وَل بقل لواب عليع أن ]7 تنهُوا فيهنّ أحداً 2١(‏ 


ص: إرذذكنا 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص8١3,‏ باب 18 الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح هه حديث 71798, ط آل 
البيث: 


راوى از امام عليه السلام مى يرسد آيا مى توان به سبب تقيه روى كفش مسح كشيد؟ 
امام عليه السلام فرمود: من در سه جيز هركز از كسى تقيه نمى كنم: شرب خمرء مسح روى كفش و حج تمتع. 


اين موارد در ميان خود اهل سنت هم اختلافى است. حتى اهل سنت با اينكه خليفه ى دوم از متعه در حج ممانعت كرد بعضى 


حتى در حديث ديكرى قاعده اى كلى در اعمال تقيه صادر شده است: 


- 
وء+ 


مُحَمَدٌ رن يَعصُوب عَنْ عَلِىّ ن إِبرَاهيع عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ عَنْ ربعي عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى يفرع قَالَ الَقِيُِ فى كل ضَرُورَِ و 
صَاحِبَهًا أعلَمُ بها جِينَ تَْرِلَ به )١(‏ 


مورد سوم جايى است كه مسأله ى دماء بيش آيد. مثلا يكى از تكفيرى ها ممكن است كسى را بككيرد و اهتمام به قتل او 
داشته باشد. بعد يكك شيعه را بككير و اجبار كند كه بايد او را به قتل برساند و الا خودش هم كشته مى شود. در اينجا نبايد تقيه 
كرد واورا كشت حتى اكر خودش كشته شود. براين اساس در روايتى مى خوانيم: 


مُحَمَّد بْنْ يَعْقَوب عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَدْدِ الجَبّارٍ عَنْ ص فْوَانَ عَنْ شَعَيِبٍ الحَدَادٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مُنلم عَنْ أبى 
جَعْفَرع قَالَ إِنّمَا جُعِلْتٍ النَمِيَهُ لِيَحَمّنَ بها الدّمُ فَإذَا بلع الدّمَ فلّهِس تَقتٌ (5) 


ص 


ص: رذنلا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص »3١5‏ باب18, الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر» ح »١‏ حديث 711797, ط آل 
البعت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص 375 باب ١‏ الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح ,١‏ حديث ,7١588‏ ط آل 
البيتة: 


خون شود ديككر نقيه اى در كار نيست. خون كسى هم از خون ديكرى رنككين تر نيست زيرا در روايت ديكرى آمده است: 


محمد بنُ على بْنِ الس : نٍ فى الى عَنْ محمد بن مُوموى بن امَك عَنْ عَلِيَ بن الس : من الغ آبَادٌِ عَنْ أخمد بن محمد 
بن حَاٍِعَنْ أخم 3 بن مُححَدٍ بن أَبى تطدر عَنْ ماد بن مان عن ع اله : فى أى القترر عو الضازقيه 1 نات وشول الله 
عن نمق إل أذ د قَالَ الْمعلِمُونَ إِخْوَةٌ تتكاقا دِمَاؤُمُْ 0١(‏ 


موارد كراهت يااباحهى تقيه: در مواردى هرجند تقيه جايز است ولى تقيه نكردن بهتر است. به عنوان نمونه مى توان به 
داستان عمار اشاره كرد كه يدر و مادر عمار تقيه را تركك كردند ولى عمار تقيه نكرد. 


همجنين در داستان مسيلمه خوانديم كه يكى تقيه نكرد و به شهادت رسيد. رسول خدا (ص) در مورد آن دو فرمود: فبلغ 
رسول الله فقال: اما المقتول فقد مضى على صدقه و يقينه و اخذ بفضله (فضيلتى براى خود داشت) فهنيئا له و اما الآخر فقبل 


ايشان در مورد فردى كه شهيد شد تعبير به اخذ بفضله فرمود و در مورد دومى تعبير به استفاده از رخصت خداوند. كه نشان 


مى دهد كار فرد اول كه تقيه نكرد بهتر بود. 


١00 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج14 ص ثلا باب از ابواب قصاصء ح ١‏ حديث هلاه” ط آل البيت: 


-_ 


ازاين مورد واضح مى شود كه تقيه كردن در اين موارد مستحب سث. 


در روايتى مى خوانيم كه عده اى نزد امام رضا عليه السلام آمدند ولى حضرت ايشان را نيذيرفت. بعد عرض كردند كه اين 
جه جفايى است كه در حق دوستان خود روا مى دارى؟ فرمود: شما ادعا مى كنيد شيعه هستيد و حال آنكه نيستيد زيرا در 
مواردى كه نبايد تقيه كنيد تقيه مى كنيد و در جايى كه بايد تقيه كنيد نمى كنيد. 


أخترد بْنُ عَلِيٌ بن أبى طَاِبِ ارب فى الخ اج عن أبى مُحمَدٍ الْحَسن بْنِ علي الَْكرِىٌع فى ع دِيثٍ أن الرّضاع جا 
جمَاعَه من الشَيعَهِ وَ ححجبُم ققَالُوا نالع وقول الله ما هذا اناد الْعَظِيمٌ وَ الاش يَحْمَافٌ بَعْدَ الْحججاب الصّعْبٍ قَالَ لدَعْوَاكمْ نكم 


يقة أمر الْمُؤْمِنِينَع و أَنم فى أَكترٍ أغت الم مُحَالِقُونَ وَ مُقصَرُونَ فى كثير مِنَالْقرَائِضِ و لَنهَاونُونَ بعظيم * مَقُوقٍ إِخْوَانِكُمْ فى 
الله وَتتَقُونَ حَدِتٌ لَا تَجبُ النََّيَهُ وَ تَثركُونَ النَقِيِهَ ححدِتٌ لَا بد مِنّ الَقيّهِ ١1(‏ 


جايى كه لازم نيست اعمال نكرد. 


تقيه كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 

بحث اخلاقى: 

امام هادى عليه السلام مى فرمايد: مَنْ أقبل مع أمر وَلِىَ م الْقِضَائْهِ 5 ]١[‏ 
ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١:‏ ص77١3.‏ باب 18 الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ ح 4, حديث ,7١5٠١0‏ ط آل 
البيت. 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 2”894 ط بيروت. 


ابق عفد كفن قاقد تسر عاق مختلق «اشعه باش د ولى اق كيه نظر ها كاسني فين ابن اين انست 2135 كس شاط 
جيزى دنبال كسى باشد وقتى آن جيز تمام شود ديكر دنبال آن فرد نخواهد رفت. مثلا اككر كسى به سبب مال و منال كسى به 


قتبال ان باسف وق عال و عال' اق ان فسن رفتء او هم ديكر به آن فرد وفادار نيست. 


يا مثلا كسى همسرى انتخاب مى كند به اين سبب كه يدر آن دختر ثروتمند است و در آينده اين ثروت به دختر مى رسد و 


شوهر نفع مى رود. .درا ين حال اككر ثروت آن يدر از دست برود واضح است كه علاقه ى او به همسرش كم مى شود. 


هكذا كسانى به سبب نعمتى خاص به در كاه خداوند روى مى آورند. در اين حال اكر آن نعمت سلب شودهء آنها نسبت به 


خداوند بى علانقه مى شوند. كسانى بوده اند كه اهل نماز و روزه وعبادت بودند ولى وقتى نعمت هايى از ايشان كرفته مى 
شود نماز را تركك مى كنند. اين نشان مى دهد كه خدايرستى آنها به خاطر خود خدا نبوده ست بلكه به سبب يكك سرى 


امتيازات بوده است. 
اق مدحانى انك كه كدواو تمر سيره غو ا ومفاة واتعى 'حى ترسايدة الكو نا ونا وواقا وكاتوا لباخاشية 31 
ين عميقة ند قال عا عيضن ونادر حاف كر هن قرماندة 3 القابريقم قن اللاساء و الفةا243 


ص: /ا 7 


.4١0هبآ‎ 2١١ /سوره‎ ءايبنا-١‎ 


7- بقره اسوره 2١‏ آيهلا/ا١.‏ 


به اين معنا كه در سختى ها و خوشى ها صبور مى باشند و به ياد او هستند. 
در جلى ديكر مى خوايم: ذا ربجو فى افك دعو لَه مخِصين له الذي كلا امع إلى الي إذا مع رون 1 


اين نكته در آيات متعددى به جشم مى خورد و آن اينكه وقتى وارد كشتى مى شوند و كرفتار امواج سهمكين مى شوند تا 
تمام وجود و مخلصانه خدا را مى يرستند ولى وقتى به خشكى رسيدند باز به شركك خود ادامه مى دهند. اينها در واقع مخلص 


نيستند و خدا را به سبب نعمت وو يا رهاتى از سختى مى يرستند. 

انسان بايد به كونه اى خودش را تربيت كند كه خداوند را فقط براى خدا بخواهد. 
در شعر فارسى هم مى خوانيم: 

اين دغل دوستان كه مى بينى 

موضوع: تقيه 


بحث هاى مربوط به تقيه فراتر از مقدارى است كه تا به حال بحث كرده ايم. از جمله در مورد روايت لا دِينَ لِمَنْ لا تَقِبَه له 
(0) [ه]مشاهده مى كنيم كه اهل سنت نيز آن را روايت كرده اند. از جمله جلال الدين سيوطى كه از بزركان اهل سنت در 


همجنين به مداركك جديدى دست يافتيم كه صحابه در مقابل امراء و در برابر مردم تقيه مى كردند. بنا بر اين تقيه مختص به 
ابرق لسك كفتد و مقابل كاقر راشد: 


ص: يونا 


-١‏ عنكبوت/سوره19, آيه80. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١.:‏ ص »3١8‏ باب18؛ باب الامور بالمعروف و النهى عن المنكر» ح" حديث 71795 ط 
الال 

#8 


به جند نمونه از اين مداركك اشاره مى كنيم: 


تقيةى ابو هريره اذ غمرة ذن كتات البداية و النهايه آمده اسث: ان اباهريره كان يقول أنى لاحدت احاديث لى تكلمت بها فئ 


ذهبى مى كويد: روايت فوق صحيحه است. 


اين روايت نشان مى دهد كه ابو هريره از يبشوايش تقيه مى كرد جه رسد به تقيه ى مسلمان از مسلمان عادى. اين روايات به 


كثرت از ابو هريره نقل شده است. 
البته اين نكته هم بايد بررسى شود كه مضمون احاديث او جه بوده است كه او نمى توانست در مقابل عمر افشاء كند. 


تقيه ى حذيفه از عثمان: ابو نعيم اصفهانى از علماء اهل سنت در كتاب حليه الاولياء از نضال نقل مى كند: كنا مع حذيفه فى 
البيت (كنار خانه ى خدا) فال له عثمان: ما هذا الذى يبلغنى عنكك (حرفهايى از تو نقل مى كنند آيا تو آنها را كفته اى) فقال: 
ما قلته. فقال عثمان: انت اصدقهم و ابرّهم. فلما خرج قلت له: أ لم تقل ما قلته؟ (واقعا نككفتى) قال: بلى و لكن اشترى دينى 
ببعضه مخالفه ان يذهب كله. (يعنى كمى از دينم رو مايه تا مبادا كل دين و جانم از بين برود.) 72 

در اين روايت حذيفه كه از صحابه است از عثمان كه خليفه ى وقت است تقيه مى كند. 


اين روايت از طرق متعددى نقل شده است. 


همجنين در كلام حذيفه يكك نوع استدلال عقلى وجود دارد و آن اينكه اكر امر بين اهم و مهم دائر باشد بايد مهم را رها كرد 
وبه اهم عمل نمود. اين نكته در همه جا راه دارد. اين دليل عقلى در تقيه از كافر و در تقيه از مسلمان و در همه جا وجود 


دارد. 


ص: 3209 


تقيه ى جاير بن عبد الله انصارى: جابر بن عبد الله كه از صحابه ى رسول خدا (ص) است از بسر بن ارطاه كه منصوب از ناحيه 
ى معاويه بود تقيه مى كند. بسر كك بسيار شرور و خون ريز بود. يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: انطلق جابر بن عبد الله 
الانصارى الى ام سلمه زوج النبى فقال: انى قد خشيت ان اقتل و هذه بيعه ضلال (از قرائن استفاده مى شود كه مراد او بيعت با 
يزيد بوده است) قالت: اذا فبايع فان التقيه حملت اصحاب الكهف الى ان كانوا يلبسون الصليب (لباس صليب مى يوشيدند) و 


يحضرون الاعياد مع قومهم. )١(‏ 
دراين روايت ام سلمه به جابر دستور تقيه مى دهد آن هم نسبت به حكومت وقت. 


تقيه ى جميع واقفين به عرفات از معاويه: نسائى از سعيد بن جبير نقل مى كند: كنت مع ابن عباس بعرفات فقال لى: لا اسمع 
الناس يلبون (صداى لبيك مردم را نمى شنوم. زيرا هر جند در ظهر روز عرفه بايد لبيك را قطع كرد ولى جون حجاج قبل از 
ظهر عرفه وارد عرفات مى شدند تا ظهر لبيك راادامه مى دادند) قلت يخافون من معاويه (او دستور داده بود كه جون على 
عليه السلام لبيك مى كفت: كسى نبايد لبيك بكويد) فخرج ابن عباس عن فسطاطه فقال: لبيك اللّهم لبيك فانهم قد تركوا 


روايت فوق صحيحه است. 


7582٠ ص:‎ 


تقيه ى ابو الدرداء از مردم مدينه: ابو الدرداء از صحابى معروفا است كه از مردم مدينه تقيه كرد. قال ابو الدرداء: ألا انبئكم 
بعلا-مه العاقل؟ يتواضع لمن فوقه. و لا يُزرىء بمن دونه (نسبت به زيردستان عيبجويى نكند و آنها را تحقير نكند) و يمسكك 
الفضل من منطقه (زياد حرف نزند) يخالق الناس باخلاقهم (با اخلاق مردم هماهنكك باشد و مسامحه و مساهله كند.) و يحتجز 
الايمان فى ما بينه و بين ربه جل و عز (با اين حال ايمان خود را بين خود و خدا حفظ مى كند.) وهو يمشى فى الدنيا بالتقيه و 
الكتمان. (0) (7) 


اين نوع تقيه كه در ميان صحابه بوده است به مقدار وسعى در ميان تابعين نيز رواج داشته كه نشان مى دهد تقيه كردن جزء 


سيره ى مسلمين بوده است. 


اين روايات كه از اهل سنت نقل شده است نشان مى دهد كه تقيه مخصوص به كفار نيست. بنا بر اين وهابى ها كه تقيه كردن 


را بر شيعه خرده مى كيرند حتى از كتاب هاى معروف خودشان هم بى خبر مى باشند. 


عده از وهابى ها مى كويند: تقيه با نفاق مساوى اسث. بنا بر اين آنها بايد ابو هريره؛ ابو الدرداءء كل كسانى كه در عرفات 


بودند و ام سلمه» عمار ياسر» اصحاب كهف و غيره همه را جزء منافقين به حساب آورند. 


اقسام تقيه و شرطيت عدم مندوحه كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: اقسام تقيه و شرطيت عدم مندوحه 
ص: من 


-١ 


5 
بعد از بيان ادله ى تقيه به سراغ امورى رفتيم. امروز به سراغ امر سوم مى رويم فنقول: 
الامر الثالث: اقسام التقيه 


مانند آن مى ترسد (بنا براين حتى اكر بر خودش نترسد ولى بر برادران مسلمانش بترسد باز هم مى تواند تقيه كند.) 
تقيه فقط در اصول جارى نمى شود بلكه در فروع مانند» نماز» روزه» وضو و ساير عبادات نيز جارى است. 


در حاللات زراره امذة است كه رواياتى از امام صادق عليه السلام در مذمت او وارد شده |انشنت: امام عليه السلام بعل از مذمت 


او در ميان جمع براى او ييام فرستادند كه آن مذمت در مقام تقيه بوده است زيرا اكر دشمن مى دانست تو با ما ارتباط دارى 


دراين روايت امام عليه السلام به سبب خودش تقيه نكرد بلكه براى زراره تقيه كرد. 
اين تقيه در جايى كه مال مهمى در خطر باشد نيز بعيد نيست جارى باشد. البته اكر اخفاء عقيده به جيز مهمترى ضرر نزند. 


تقيه ى مداراتى و تحبيبى: اين تقيه براى جلب محبت,. اتحاد كلمه و حفظ وحدت انجام مى شود. در اينجا انسان از جيزى نمى 
ترسد و صرفا مى خواهد وحدت بين مسلمين مخدوش نشود. اين مانند شركت در جماعت اهل سنت است بدون اينكه الزامى 
در حضور اين جماعات وجود داشته باشد. سابقا قبل از انقلاب» شيعيان غالبا نماز خود را در كاروان و به تنهايى مى خواندند 
ودر جماعت آنها شركت نمى كردند. بعد مشاهده شد كه اين كار جنبه ى منفى دارد و امام راحل از اين كار منع كرد. زيرا 
نتيجه ى آن اين بود كه اهل سنت مى كفتند آنها ما را مسلمان نمى دانند ما هم آنها را مسلمان نمى دانيم و اين كار به 


اختلاف» دامن مى زد. 


ص: فلا 


عمل به اين نوع تقيه بر اساس روايات متعددى است كه بعدا به آن خواهيم يرداخت. 


تقيه اى كه براى مصلحت ابلاغ رسالت دينى است: در داستان ابراهيم عليه السلام مى خوانيم كه او در دو جا تقيه كرد. يكى 
در جايى بود كه وقتى او را به جشن بت ها در خارج از شهر دعوت كردند كفت: مريض است و نمى تواند بيايد: قَقَالَ إِنّى 


او عقيذه ع ختود كه كشدن يرث .ها بود رامحفى كرد و كفت مريقن است: 


در بار دوم كه ازاو يرسيدند كه جه كسى بت ها را شكست كفت: بت بزركك اين كار را كرده است: قال بَلَ فَعَلَهُ كبيرَهُمْ هذا 
فَسكَلوهُمْ إِنْ كابُوا يَنْطِقُونَ 5 


بنا بر اين هر جا كه در كتمان» مصلحتى باشد كه از مصلحت اظهار بالاتر باشد مى توان تقيه كرد. 


همجنين در جريان مؤمن آل فرعون مى بينيم كه به سبب ابلاغ رسالت موسى و حفظ موسىء عقيده ى دينى خود را كتمان 


كرد. 


تقيه براى انجام نوعى تربيت: اين نوع تقيه در داستان حضرت يوسف ديده مى شود كه هم مى خواست برادرانش تربيت شوند 
وهم يدرش. زيرا يدراو يعقوب مى بايست يكك دوره ى امتحانى را به اتمام مى رساند كه از دزديدن يوسف شروع شده بود 
و به ازدست دادن بنيامين ختم مى شد. يوسف براى انجام اين مسألهى تربيتى تقيه كرد: فَلَمَا جَهّرَهُمْ بِجَهازِهِغ جَعَلَ السّقَايَه 


ص: رفنلا 
-١‏ صافات /سوره/” آبهة6, 


7- انبياء اسوره 3١‏ آبه 2 


"'- يوسف /سوره 2١7‏ آبه١ل/.‏ 


اساس تمامى اين نوع تقيه ها به قاعده ى اهم و مهم و به آيه ى وَ لا تلْقُوا بأَئْديِكم إلى التَهلَكَهِ (1) بر مى كردد. 


منظور از عدم المندوحه اين است كه راه فرارى وجود نداشته باشد و مسير صرفا در تقيه منحصر باشد. مثلا اكر من مى توانم 
نماز را در وقت ديكرى بخوانم» ديكر لازم نباشد در اول وقت با اهل سنت نماز بخوانم . يا اينكه مى توانم اول وقت در 


كارواة ساقد يو شناز يا يوام ابا باابع حال .على غزاتى دلاول وقكه ذوامناة لعل سنت رافتم بو از زايا آنها قراب 


اين مسأله بسيار محل بحث قرار كرفته است و بعضى قائل به اعتبار عدم مندوحه شده اند و بعضى آن را شرط ندانسته اند و 


كفته اند حتى اكر مندوحه باشد مى توان تقيه كرد. 
بعضى هم تفصيل قائل شدند و عدم مندوحه را در بعضى موارد شرط دانسته اند در بعضى موارد شرط ندانسته اند. 


نقول: كر به.دليل عمومات نقيه نكاه كنيم آنها عدم مندوحه را معتبر مى دانند. زيرا كفته شدهاست كه ازباب ضعرورت و 
اضطرار بايد تقيه كرد. كسى كه مندوحه دارد به ضرورت واضطرار مبتلا نشده است: 


معدل كحرط حر عل ن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ ححمَادٍ عَنْ ربعي عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جَعْفّرع قَالَ التقِيُْ فى كل ضَوُورهِ و 
ضاينها أنه بجا حي تل 01 


ص: ع 


.١9ةهيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


7- - وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص5١‏ باب 76 الا-مر بالمعروف والنهى عن المنكرء »جح ١‏ حديث 7" ط آل 
البية: 


در اين روايت آمده است كه صاحب تقيه بهتر مى داند كه به ضرورتى مبتلا شده است يا نه. 


دراين روايت به ضرورت اشاره شده است. 


3 


عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيه عَنِ ابْن أبى عَمَثْرِ عَنِ ابْنِ أَذَيْنَهَ عَنْ إش ماعيل الجعْفِىٌ وَ مَْمَرِ بْن يَحْيَى بْنِ سَام وَ محمد بْنِ مُسِِْم وَ 
زَرَارَةَ قالوا سَمِعْنَا أبَا جَعْفر ع يَقول النَقِيَهُ فى كل شَئ ءٍ بُصطرٌ إِلثِه ابْنُ آدمَ فَمَدْ أله الله له (1) [ع] 


ام 


در اين روايت به اضطرار اشاره شَلة: اسلتة»: 
دز حديث 2 نيز به ضرورت اشاره شده است. 70 [لا] 


همجنين اكر تقيه از باب وَ لا تُلَقُوا بأئْديكم إِلَى التَهْلْكهِ (15 مضمون آن نيز در جابى است كه مندوح نباشد و الا مى توان از 
مندوحه استفاده كرد و به هلاكت نيفتاد. 


همجنين آيات قرآنى كه در مورد تقيه در برابر كفار است همه بر عدم وجود مندوحه دلالت دارد. 


تاجو او عا نسم فيد 'فاتقك ارق الث كدو ميس بستنت كرراة باشد كها3و يكن خطر اسك :و اكر كستى دن أن مسي بروة 
مندوحه استفاده كند واز آن مسير كه بى خطر است برود. 


ص: يرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١.‏ ص 27١5‏ باب18, باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح؟ حديث71797, ط آل 
البيك: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8١‏ ص17١27‏ باب78» باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح8 حديث717994, ط آل 
البيت. 


بوك بقره /اسوره 2١‏ آيه90١.‏ 


عانق حال دركدويات :او انزات وسائا بو ايرات كناة ساف ران تاو ماو عبعة ارات ةلا اناي انبيك كداز 1ق اسهاده 
كرده اند كه عدم مندوحه شرط نيست. اين روايات مى كويد كه اول وقت مى توان به جماعت اهل سنت حاضر شد و با تقيه 


نماز خواند و حال آنكه مى توان در آنجا نرفت و نماز را در جاى ديكر به شكل صحيح خواند. 
سيارع از غلماء وق ابن روابات را ديدثد در مسأله ى شرطيت عدم مندوحه به ترديد افتادند. 
ان شاء الله اين روايات را در جلسه ى بعد بررسى مى كنيم. 

شرطيت عدم مندوحه در تقيه كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت عدم مندوحه در تقيه 


بحث در مسأله ى تقيه است و به امر جهارم رسيده ايم كه آيا تقيه مربوط به جايى است كه راه فرار نباشد و به اصطلاح عدم 


مكلو حة كر اعمال طن فرظ اسست؟ 


كفتيم ادله ى عامهى تقيه مى كويد مندوحه و راه فرار نبايد وجود داشته باشد. زيرا تقيه از باب اضطرار و ضرورت است و 


كسى كه راه فرار دارد نبايد به سراغ اضطرار رود تا مجبور به تقيه شود. 

بااين حال بسيارى از فقهاى ما به ملاحظه ى رواياتى كه در موارد خاصه وارد شده است قائل هستند كه عدم مندوحه شرط 
نيست و در هر حال مى توان تقيه كرد. مثلا-اكر كسى اول وقت وارد مسجد اهل سنت شده است مى تواند با آنها نماز را 
بخوائدك. عرحند او مندوحه ذاود و هئ ثوائد تماؤئن :را بعذا به تنهابى بخواتك و يا هئ توائد به مسجد ديكرى يرود كه ميجتوو 
نباشد تقيه كند. 

ص: 788 


ان ور اناك در جات اس 2ن انواب قبا ها شه وارى شد اك 


به عنوان نمونه در باب 7" مى توان به حديث “4ك وله اشاره كرد اين روابات عدون متاقر انث ديكر استاد آن را بررسى 
لحن شاد عن أخهد بن محمد بن عيسى عَنٍ الْحسَنٍ بْن عَلِيَ بن بَفْطِينٍ عَنْ أخبه الْححسين بن عَلِيَ بن بَقْطِينٍ عَنْ 


أبيه عَلِيٌ بن بَْطِينٍ قَالَ سنت أب اْحسَنٍ ع عَنٍ الوجلٍ يُصَلَى حَلْفَ من ل يَْدِى بصَلَاتهِ (بشت يشت سر كسى كه به او اقتدا نمى كند 
نماز مى خواند) و الْإِمَامُ يَجَهَرْ باق قال الوأ لكك (نماز را آرام با خودت بخوان) و إِنْ َم ُشيغ يك لتشفكك أو حتى أكر جنان 


يواش بخوانى كه خودت هم صداى خودت را نمى شنوى اشكال قار كلا ا 135 


امام عليه السلام اين مقدار از اخفاء را از باب تقيه جايز مى داند. 


همجنين راوى در اين روايت مى توانست نماز را بعدا و يا در جايى ديكر بخواند و بسيار بعيد است كه بككوييم: او هيج زمان و 


مكان ديكرى براى اداى نماز كامل و صحيح در اختيارش نبوده است. 


عن محمد بن أخترد إن يخى عَنْ أبى إشرححاق عَنْ عَمرِو بن عُدْانَ َنْ محمد بن عُدَافرٍعَنْ أبى عد اللّوع قَالَ سال عَنْ 
ُولى يع عن فرحل ينى بد لد انفد نمى كنم فى الخ يتح يه فى بن فز 1ك مني رسيو 


2 اج عدبي 


شرح 1 سور ا مسراو لبت را 


ص: ضير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 007 باب 777 صلاه الجماعه» ح 2١‏ حديث ٠9١١‏ ط آل البيت. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 06ل باب377 صلاه الجماعه» حك حديث7١9٠‏ ط آل البيت. 


در حالت عادى نمى شود سوره را تركك كرد. اين نشان ميدهد كه امام عليه السلام به او اجازه داده بود با آنكه او به احتمال 


زياد مندوحه داشت 


ولاس عر 


يَغقُوبَ إن يبد عَنْ محمد بن أبى حَشرّة وَ ساد عَنْ رهد عَنْ أختة بن محمد عَنِ ان أب عُمَيِرِ عَنْ متمد بْنِ إشححاق و 
تفقو ا ع قم اق أبئ عدن اللوع قَالَ يريك (إذًا كنت عَعَوعٍ وك القركا وثل كيك اللفين: (ا كور 
جماعت آنها شركت مى كنى مى تونى مثل حديث نفس نماز را بخوانى.) (21 


اهل سنت غالبا نماز را به شكل حديث نفس مى خوانند و فقط لب ها را تكان مى دهند و كسى صداى آنها را نمى شنود. اين 
حالت در غير حالت تقيه صحيح نيست و حال آنكه او مندوحه دارد. 

توك أن العم وا الحعو أو تلق كل الهد وبال عن أخمد إن تعدو زو الى لكر عن فى اسفن لمار نوكيا عليه السلام) 
ع قَالَ قلت آ ل إِنى دل تع َوِْ فى صلا المغرب كيعُنّى (سريع نماز مى خوانتد) إلى ما أ وذ و أتيم و1 أفر نا احهة 
عتَّى يذكع أ بُجْزِينى ذَلِكك قَالَ نَعمْ 75 جيك الْحَمِدٌ وَحْدّهًا 5 


واضح است كه در نماز فرادى نمى توان حمد را به تنهايى خواند. او از روى تقيه با آنها نماز مى خواند و امام عليه السلام به 


او اجازه داد كه سوره را نخواند. 


ص: 68 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 06ل باب777 صلاه الجماعه» حآ حديث5١9٠‏ ط آل البست: 
7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 20 باب777 صلاه الجماعه» ح2 حديث2١9٠‏ ١ط‏ آل البنيا: 


محمد بْنُ الحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عَلِىٌّ بْنِ مَحْرٌوب عَنْ يَعْقوب بْنِ يَزِيدَ عَنِ ابْنِ أبى مير عَنِ ابْنِ كان عَنْ أبى بَطِديرِ 
يَغْنى لَياً الْمَرَادٌِ قَالَ قلت لأبى جَغْمَرع مَنْ لا أقتَدِى به فى الصَّلَاءِ قَالَ افرع قبل أنْ يَفْرْعَ (قبل از اينكه او تمام كند تو تمام كن) 
فنك فى حص ار فَِنْ فرَعَ بلك قاقطع الْقِرَاءَه وَ اذكة مَعَهٌّ (اكر او قرائت را قبل از تو تمام كرد قرائت را تركك كن و با او 
ركوع به جا آور.) )١(‏ 


روايت سه و ينج اين باب هم دلالت دارد. 


اطلاق اين روايات اقتضاء مى كند بككوييم: عدم مندوحه شرط نباشد بلكه وجود و عدم آن يكسان است و در هر حال مى توان 


تقيه كرد و عمل» صحيح است. 
ما هم در سابق بر اساس اين روايات فتوا مى داديم كه عدم مندوحه در تقيه شرط نيست. 


بعد نظر ما تغيبر كرد زيرا وواياتى اسث كه ظاهر آن دلالت دارد كه اكر مندوحه باشد تبايد ثقيه كرد. اين روايات در باب مم 


6"ازابواب نماز جماعت و هم در ابواب نماز جمعه ذكر شده است. 


أخوة بن محمد بن أبى نَطر عَنْ إِبْرَاهِيم بن طَيبة َال كتبتٌ إِلَى أبى جَغْفَر الَانىع أَشأَلَهُ تمن الصّلَماءِ حَلْفَ مَنْ يَدوَلَى أمير 
الْمُؤْمِِينَ ع وَ هُوَ يرَى الْمشح عَلَى الْحُفّين (با اينكه ولايت امير مؤمنان عليه السلام را قبول دارد ولى بر كفش مسح مى كند) أو 
خَلْفَ مَنْ يرم الْمدِحَ وَ هُوَ يَمْسحُ (كسى كه مى داند مسح بر كفش صحيح نيست ولى با اين حال اين كار را مى كند.) 
فَكتّتع إِنْ جَامَعك وَ إِيَاهُعْ مَوْضِعٌ كَلَمْ تح بدا مِنّ الصّلَاه كَأذْنْ نفيك وَ أَقِمْ (خودت اذان و اقامه را بكو) فَإِنْ سِبَفَك إِلَى 
الِْرَاءَِ فَسبْحْ (اكر زودتر حمد و سوره را تمام كرد و به ركوع رفت تو هم برو و تسبيح ركوع را شروع كن). (7) 


ص: امرلا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /ال باب 6 صلاه الجماعه» ح2 حديث؟9737٠‏ ١ط‏ ال اليت. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 307 باب777 صلاه الجماعه» حك حديث؟7١9٠‏ ط آل البيت: 


امام عليه السلام مى فرمايد: اككر مندوحه دارى بايد اذان و اقامه را خودت بخوانى و نماز را خودت بخوانى 


يكين 


ْنٌ الْحَسَن بِإِسْرمَادِِ عَن الْحس : بن بْنِ سيد عَنْ ص هُوَاكَ نِ ان بُكثر عَنْ زَارَه عَنْ ران عَنْ أبِى عو اللّوع فى حدِيثٍ 
لق كاب علق ع إذاض لوا القع فى وقت قف لوا نعف و1 تقُومَنَ ِنْ مف دك عَتّى نص لى رَكعَتَينٍ أخَْينٍ (نماز جمعه 
شام ليد دق ركيت وركاز نفرازاقا جواق روكدم را رويك خرانهه باهي) فلك تاكرة تنه ليق أها وى لم كوي 
َقَالَ نَعَمْ () 


در اين روايت امام عليه السلام دستور مى دهد كه اككر مى تواند كارى كند كه نماز جهار ركعتى كاملى بخواند اين كار را 
بكند و به آنها اقتدا نكن. 


ممه و 


' أخمد بْنِ محمد عَنْ عَلَِ بْنِ التحكم عَنْ ريض بن عهيزة عَنْ أبى بكر الْحَضرَمِيَ ن َال كت بِأبى جخقرع كيت قطتع بوم المعو 
(شما روز جمعه جه مى كنيد؟ قَالَ كف تَضْتمُ نت (خودت جه كار مى كنى؟ قلت أصَلّى فى مثزلى ؛ اخ تاهلى فوع 
قَالَ كَذَّلِك أَضْتعٌ أن (؟) 


كه جون مندوحه داشت» از آن استفاده مى كرد. 
ص: 88 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 54 باب 059 صلاه الجمعه» ح ١‏ حدبث/8153 3 ط آل البيرك: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 706١‏ باب 794, صلاه الجمعه.» حك حديث 3406594 ط آل البيت: 


مُححمدُ زب يَضُوبَ عدن عَلِيٌ إن إنراهيم عَنْ أبيه عَنْ ححمَادٍعَنْ حَرِيز عَنْ رار قالَ فُلتُ إأبى فرع إن أنّاساً روا عَنْ أمير 
القزوويع لضن | بع رَكعَاتٍ بَعْدَ الْجْمُعَهِ لَمْ يَفْصل بَتِنَهُنَّ بتَسْلِيم (بنا بر اين نماز او مستحبى نبود زيرا نماز مستحبى همواره 
دو ركعتيا ست قَقَالَ يا زَارَُ إن مر الْمُؤْمنِينَ ع َِنُى َس سقفلا و انف (و نماز جمعه تمام شن نغ آبيد 
الْمَْنِينَ ع نص لّى بع رَكعَاتٍ لَمْ بَفْصِل بيهن هليم قَقَالَ أ له وجل إَِى جيه يا أباالْسَنٍ صَلْدتَ أزيع رَكعَاتٍ لَمْ تَفْصِل بَتنَهُنّ 


(جهار ركعت نماز خواندى و جرا وسطش سلام ندادى» فَقَالَ إِنَّا أرب رَكعات رةه هَاتِ فَسَكُتٌ قَوَ اللَِّ ما عَقََ ما قَالَ لَهُ (او هم 
متوجه نشد امير مؤمنان عليه السلام جه فرمود.) ١‏ 


اين روايت هم نشان مى دهد كه حضرت از مندوحه استفاده كرد. 


محمد بن يخهى عَنْ أخت. ‏ بن محمد عَنْ عَلِىَ بن ديد عَنْ حمل بن دراج عَنْ هران بن أَغْينَ فَالَ فت أب جغفرع مولت 
اك إن نص لَى مع عَوْلء يوم لمعه و هم بص لُونَ فى الَْفْتِ(سر وقت نماز جمعه را مى خواندد) فَكيِصَ نط تع َقَالَ صلا 
مَعَهُْ فَكَرَج حَقرَانٌ إِلَى رُرَارَ فقَالَ لَهُ د أَمَرَنَا (امام عليه السلام به ما دستور داد كه) أَنْ نْضِ ل مَعَهُمْ بص لَاتهمْ فَقَالَ رُرَارَهُ ما 
ل ل ا ا ا 0 
اول قر اذ ار يوسم) لالقنةكقا عو ئناه 11 رراية 1 اعوراء لخر يذكا غنك) انك اندها أذ تق لى كه مَعَهُْ فَأنْكَوْتٌ ذلك 
(من اين حكم را از حمران قبول نكردم) فَمَالَلَنَا كان عَلِيٌ بن اتسين صَوكَوَاتُ الل عَلتهِمَا بص ' ل 
اتناك نهار تسن :لدو ركيت رايا الها م تعره وريمه اذ اققادا ملاو ايك ماق باعلا دور كدت كريد نهديو 


25-5 
77١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 736١٠‏ باب 759: صلاه الجمعه. ح 25 حديث ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 60١‏ باب 059 صلاه الجمعه. ح 8 حديث 4066١‏ طّ 0 البيت. 


اين روايات بسيارى است و منحصر به اين موارد نيست و دلالت دارئد كه ار مندوحه اى وجود دارد بايد از آن استفاده كرد. 


روايات دسته ى اول كه عدم مندوحه در آنها شرط نشده بود اطلاق داشت و با اين روايات مقيد مى شود. بنا بر اين نتيجه اين 


مى شود كه اكر مندوحه اى وجود دارد بايد از آن استفاده كرد. 


در مسأله ى عمار ياسر هم مى بينيم كه او مندوحه نداشته است. زيرا اككر او دو مسير داشت به كونه اى كه اكر از يكك مسير 
فى وفك كرشار كقان تمن شك و مجبور تمن كد وسول تدا (ض) واسب كتد ولى اكر دراه ديكرمى رفت يدايع شألة 


مبتلا مى شد. يقينا او از مسير دوم نمى رفت تا مجبور شود كه برائت بجويد و رسول خدا (ص) را سب كند. 
بنا بر اين عدم مندوحه در تقيه شرط است. 

شرطيت مندوحه يا عدم مندوحه در تقيه كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: 


بحث در تقيه است و به جهارمين امر رسيده ايم كه مسأله ى شرطيت عدم مندوحه است. سخن در اين است كه آيا در تقيه 


لازم است كه راه فرار و مندوحه اى نباشد يا اين شرط لازم نيست. 


روايات مختلف را خوانديم و ظاهر بعضى از اين روايت كه مطلق بود اين بود كه مندوحه جه باشد و جه نباشد فرقى نمى كند 
ومى توان تقيه كرد ولى بعضى از روايات دلالت داشت كه اكر مندوحه است بايد از آن استفاده كرد و تقيه نكرد. 


ص: 777 


ديروز به وجه جمعى اشاره كرديم و كفتيم روايات ثانيه» اطلاق روايات دسته ى اول را تقيبد مى زند بنا براين در جايى كه 


مندوحه اسبيت بايد از آن استفاده أكرة. 


امروز اضافه مى كنيم كه راه جمع ديكرى هم وجود دارد كه با مباحث آينده سا زكارتر است و آن اينكه هر دو روايت را 
حمل بر جواز كنيم. يعنى روايات طائفه ى ثانيه را حمل بر استحباب كنيم. اين روايات عمدتا حاكى از اين بود كه امام يا 
راوى هنكام انجام عمل از مندوحه استفاده مى كردند و اين عمل بر استحباب و يا جواز استفاده از مندوحه را مى رساند. بنا بر 
اين فرد هم مى تواند از مندوحه استفاده كند و هم مى تواند استفاده نكند و به عملى كه از روى تقيه انجام مى دهد قناعت 
كنف (مقاذ اكر تماقئنرا با اهل سنت من غوائد اعاده نكتد,) 


نيجه اينكه وعايت كردن متدوحه واجب بست هرجند اكر از متدوحة استفاده كند بهثر اسث. 


همجنين تكرار مى كنيم كه اين سخن در عبادات است نه در مورد امور مهمتر مانند سبّ و امثال آن كه در آنجا بايد از 


مندوحه استفاده كرد. 
الامر الخامس: آيا تقيه صرفا در احكام است يا اينكه در موضوعات نيز جارى مى باشد؟ 
در احكام مانند اينكه فرد در وضو بر روى كفش مسح كند يا نماز را دست بسته بخواند و يا در نماز آمين بككويد. 


در موضوعات مانند رويت هلال رمضان كه براى اهل سنت ثابت شده است و براى ما ثابت نشده است. هكذا هلال ذى الحجه 


كه اعمال حج بر اساس آن متقدم و يا متأخر مى شود. 


ص: إرذفا 


مسلم است كه تقيه در احكام جارى مى باشد. در موضوعات هم در مورد وقوف به عرفات قبول كرديم و كفتيم اكر اهل 
سنت روزى را روز عرفه بدانند ما مى توانيم تبعيت كنيم و همان روز در عرفه وقوف كنيم حتى اكر يقين داشته باشيم آن روز 


عرفه نيست. 

أما دن روزي موفبوعى يراى ثقية نيست زيرا اكر. اول هاه وعضان باشلةه اواهى توائد ووؤة بكيره وفيت آخر ماه شعبان كلدو 
اما اكر ماه شوال را يكك روز زودتر اعلام كنند يعنى روزى را عيد معرفى كنند كه ما مى بايست روزه بككيريم. در اين حال اكر 
ناجار شديم و روزه را خورديم در اينجا واضح است كه روزه باطل مى شود و بايد قضاى آن را به جا آورد و آن روزه صحيح 
نيست. بنا بر اين تقيه در اين : حال در عبادت نيست بلكه در افطار است. 


البته بين اكراه و اجبار فرق است. با اكراه روزه باطل مى شود ولى با اجبار باطل نمى شود. 


روايتى از امام صادق عليه السلام نيز در اين مورد وارد شده اسثت: 


الو ل ل ال م ا ا ل ا 
ك خر عع كد بو يضر مى ني َك فى ف رجه تو بكوي همان است)إ وشت طن وَإِنْ 


- 


عه 


أمْطَوْتٌ أَفْطَوْنا َقَالَ (ابو العباس كفت)) با عُلَامُ عَلَىَ لْمَائدَهِ فَأكَلْتٌ مَعَه وَ أَنَا أَعْلمُ وَ الله أنه يم مِنْ شَّهرِ رَمَضَانَ فَكَانَ إفْطَارى 
3 تقار العام ين أذ شيف عقر اد د يي ا 
نتيجه ديكر نتوانم خدا را عبادت كنم) )١(‏ 


ص: عا" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج :3 ص 17ل باب /الهم. ما يمسكك عنه الصائم» حم حديث 017١76‏ طّ آل البعتء 


واضح است كه تقيه در جايى مجزى است كه عملى عبادى به صورت تقيه انجام شود ولى افطار كردن صوم عملى عبادى 


نيست در نتيجه بايد قضاى آن به جا آورده شود. 


الامر السادس: در عملى كه در تقيه ى تحبيبى انجام مى شود مجزى است؟ 


مثلا ‏ زوار بيت الله در مكه و مدينه يشت سر اهل سنت نماز خود را به جا مى آورند. اين در حالى است كه خوف و ترسى 
وجود ندارد و صرفا براى اتحاد و امثال آن اين كار را انجام مى دهند. يا مثلا هنكام هفته ى وحدت ما يشت يشت سر ايشان نماز 


مى خوانيم. آيا اين نماز مجزى است يا اينكه بايد بعدا آن را اعاده كرد؟ 

نساوع هانتك امام قد ه و ديكران قائل به عدم اعاده شدند ضي قائل شدند كه بايد |اعاده كرد. 
بسيارى م فدس سرة و3 بعلم ولى بعصى 0 رِ 

منشأ اين خلاف وواباتى اسث كه دوهر دو .مورة يه مقدان سيار وارد شده اسث.: 


رواياتى كه قائل به اجزاء است بيشتر در باب هازابواب صلات جماعت وارد شده است. از جمله مى توان به احاديث ع2 3 3 
ي لل لى ى و ٠‏ اشاره كرد. 


دو ووايت ديكر ثيز درابات 00 زز ابواب صلات جماعت آمده است كه ابتدا اين دو روايت را بررسى مى كنيم: 


عمو 


تح بن على بن لحن ساد عَنْ رَئِدِ لكام عَنْ أبى عبد اللّوع أنه َال با زد حََالِقُا لاس بأََاقِهْ (با اخلاق اهل سنت 
مدارا كنيد) مَوِنُوا فى مساج دِهِمْ وَ عُودُوا مَرْضَاهُمْ (مريض هاى ايشان را عيادت كنيد) و اشْهَدُوا جَحَائرَُمْوَ إن ان سمَطَعْتُمْ أنْ 


2 
8 وز 


تكونُوا الا مه وَ الْمُوَّذْن نينَفَافْعَُوا (أكر مى توانيد امام جماعت و مؤذن آنها شويد اين كار را بكنيم) َنم إِذَا َعلتّمْ ذلك قَالُوا 


َوُلَاءِالْعَْريهُ رَحِمَ اللَّهُ جَغْقَراً مَا كانَ أ دولاوات دعر بن نشان مى دهد كه اين تقيه مداراتى است نه خوفى) و ذا 
َرَكتمْ ذَلِك قَالُوا مَوْلَاءِ الْجَعْفرِيهُ فََلَ اللَّهُ ب ِجَغمَرِ (خداوند با او جنين و جكار كند) مَا كان أَسْوَ وَأمَا يُوَّدّبُ أَصْحَابَةُ. () 
ص: 71/0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص مرفرة باب ثلا صلاه الجماعه» ح 2١‏ حديث ٠97‏ الى ط آل البيت. 


سند محمد بن على بن الحسين به زيد الشحام خالى از اشكال نيست زيرا در رجال سند ابو جميله است كه مورد قبول نمى 
كند. 

سجده كند و با اين حال عملش صحيح مى باشد. 

مُحمَدُ بْنُّ دريس فِى آخر الْسَرَائِر نَقَذّا مِْ كاب الْمَشبحَهِ لِلْحَسَن بْن مَحْبُوب (اين نشان مى دهد كه كتاب حسن بن محبوب 
نزد ابن ادريس موجود بوده است.) عن ابن سِدَنَانٍ عَنْ ابر الْجَعْفِيَ قَالَ سَأَلَنَهُ إنَّ ِى جيراناً (همسايه هايى دارم) بَعْضْ هُمْ يَعْرفٌ 


5 
خخ # ف اه 5 


هَذَا اْأمْرَ (بعضى اهل ولايت هستند يعنى شيعه مى باشند.) وَ بَعْضْهُمْ لا يَغْرف وَ قَدْ سَأْلونِى أَوَدنٌ لَهُمْ وَ أَصَلى به فَحِفتٌ أنْ لَا 
يَكونَّ ذَإكك مُوَسّعاً ى (ترسيدم اجازه ى انجام جنين كارى را نداشته باشم) فَقَالَ أَذنْ لَهُعْ وَصَل بهم وَ تر الْأَوقَاتِ (وقكدوا 
درست مراعات كن.) 212 


ظاهر اين حديث هم اين است كه اككر فرد اوقات را رعايت كند نمازش صحيح است. 
روايات مخالف نيز در باب 6ازابواب صلاات جماعت وارد شده اس 
صحت و عدم صحت نمازى كه با اهل سنت خوانده مى شود كتاب الحج 


ص: 0" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص كرفرة باب قلا صلاه الجماعه» حك حديث97٠‏ الءاط آل اليب 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: صحت و عدم صحت نمازى كه با اهل سنت خوانده مى شود 


وعندك ويا كام شفياة دن متاطى سد نشيو نراق اكاك وعدتو اتحاد دن تمان سماغت انها شر كق هن كنيد اق كان 
بدون ترس و خوف انجام مى شود و صرفا براى تأليف قلوب و اتحاد است. عباداتى كه درا ين حال انجام مى شود صحيح 


كفتيم دو قول است و بعضى نماز را صحيح مى دانند و بعضى قائل به لزوم اعاده ى نماز هستند. سرجشمه ى اين اختللاف 
وجود دو طائفه از روايات است كه در باب هو #ازابواب صلات جماعت در وسائل الشيعه وارد شده است: 


اما رواياتي كه دلاللت بر صحت دارد (دو روايت رادر جلسه ى قب[ خوانديم كه ط به باب 728 از ابواب نماز جماعت 
ياتى بر ص بل خوانديم كه مربوط به باد بواب نماز 


بود.) 


اقاؤواياك بات ه: 


و 1 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بن الس : ن بإشرتَادِِ عَنْ ححمَادِ بن عدن عَنْ أبى عدي اللّع أنه قال مَنْ صَدِلّى مَعَهُْ فى الصف الأول كَانَ كمَنْ 
صَلَّى خَلْفَ رَسُولٍ الل ص فِى الصف الأَوَلِ )١(‏ 


سند صدوق به حماد بن عثمان به سبب وجود ابو جميله در آن مشكل دارد. بااين حال جون مجموع اين روايات متضافره 


است و حاوى صحاح مى باشد ضعف سند مزبور مشكلى ايجاد نمى كند. 


ص: وض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل 4 باب 8 صلاه الجماعه» ح 2١‏ حديث/ا١ال/ا٠‏ ١ط‏ آل النسة: 


تعبير به بودن در صف اول با رسول خدا (ص) و امثال آن به سبب اين است كه اين كار موجب تقويت صفوف مسلمين مى 


شود. 


همجنين معناى اين حديث اين نيست كه نمازى كه با آنها خوانده مى شود باطل است زيرا كسى كه در صف اول با رسول 


خدا (ص) نماز مى خواند نمازش باطل نمى باشد. 


6 


قَالَ الصدوق: وَ قَالَ الصَّادِق ع إِذَا صَلَيِتَ مَعَهُمْ غَفْرَ لَك بِعَدَّدٍ مَنْ خَالّقَك. )١(‏ 


عَنْ عَلِى بْنِ ِبراهِيم عَنْ أيه تَن ابْن أبى مير عَنْ ححَادٍ عَن الْحَلبى عَنْ أبى عَمِدٍ اللو ع قَالَ مَنْ صَلَّى مَعَهُمْ فى الصّفٌ الْوّلِ كان 


كمَنْ صَلَى خَلْفَ رَسُولٍ الوص (5) 


لوص 


خمد بن مُحَمَّدٍ بْن عِيسَدى عَن الْحْسَديِن بْن سَعِيدٍ عَنْ أبى عَلِى فى ع دِيث قال قلت [أبى عَتِدِ اللوع إِنَ لَنَا إِمَاما مُخَالِفَا وَ هُوَ 


بُِغْض أَصْحَابَنًا كلَهُمْ (با تمام شيعه مخالف است) فَفَالَ مَا عَلِيِك مِنْ قَوْلِهِ (مخالفت او هيج لطمه اى به شما نمى زند) وَ الله لَيْنْ 


حال اقل ستكدرا كلدو اخية بخ لفك مَمْ النّاس وَ قَلْ خيراً. (0*) 


ص: 717 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل كد باب 8 صلاه الجماعه» ح 2١‏ حديث18/ا٠‏ ١ط‏ آل النيية: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 70١‏ باب 68 صلاه الجماعه.» حآ حديث 00 ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 7”0١‏ باب 8 صلاه الجماعه.» ح2 حديث ١ ٠/77‏ ط آل البيت: 


ظاهر حديث اين است كه او جون احق است كه به مسجد رود اكر نماز را با تقيه به جا آورد و نمازش هم صحيح مى باشد. 
عبارت (وَ أَخْسِن لَك مَعَ النّاس وَ قل خَيْراً) علامت اين است كه او بايد تقيه ى مداراتى و تحبيبى را انجام دهد و تقيه ى 
مزبور خوفى نيست. 

فزقى عن ير بن الى عن إشعاق بن عثار ل َل لى أبدخود الوح با نراق أن لى ممع م فى الْمَشِجِدٍ قَلْتٌ نَعَمْ قَالَ 


2 
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ل ته كان الفق لى قو مُه فى الصَّفٌّ الْأَوّلِ كا هر لتافرش ةف سيل اللد ناتك كسى انك كقندر رامعو سس كقيدة 


جهاد موجب تقويت اسلام است در نتيجه عمل او هم موجب تقويت اسلام مى شود. 


ذكر صف اول اين است كه اين كار مى شود انسان ب بيشتر در جشم باشد و به نظر آيد واب ين كار بيشتر موجب تحبيب قلوب مى 


سو د. 


أخمد بن أبى عبد الل البق فى الْمححاسِنٍ عَنٍ ان موب عَنْ عد الله : ْن سِنَانٍ قَالَ سَمِعتٌ أَبَا عبد الع يَقُولُ أوم يكم بِتَفْوَى 
اله عَزّوَ جل و لَا تَحهلُوا الئاس عَلَى أَكَافِكُم كَدَدِلُوا إن الله ارت اكاك بقل ون كابهة فووا لاا فنا ربا مردم خرت 
صحبت كنيد) نَم ثَالَ عُودُوا مَرْضَاهُمْ وَ اشْهَدُوا يََاِرَهُمْ وَ اشْهَدُوا لَه وَ عَلَئِهِمْ (به نفع و عليه آنها اكر از شما تقاضا كردند 
بادك دهين) وخار ا مَعَهُمْ فى مَسَاجِدِهِمْ الْحَدِيتٌ (1) 


ص: 1/4" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 30١‏ باب 8 صلاه الجماعه» حل حديث77/ا٠‏ ١ط‏ آل الت 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص "0١‏ باب 68 صلاه الجماعه» حل حديث755/ا٠ ١‏ ط آل البيت: 


عَلِىٌ بْنْ جَغْفْر فى كتَابهِ عَنْ أخيه مُوسَى بْن جَعْفر ع قال صَلى حَسَنْ وَ حُسَيْنَ خلف مَرْوَانَ وَ نْحْنْ نصَلى مَعَهُمْ 2١(‏ 
كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است و احاديثى كه او از آن كتاب نقل مى كند صحيحه است. 


أخيردُ بْنّ مُحَمَدٍ بْن عيتدى فِى نَوَادِرِه عَنْ عُنْمَانَ بْن عيتدى عَنْ سَدِمَاعَة قَالَ سَاَلتهُ عَنْ مُنَاكَحَيِهِمْ (از ازدواج با آنها) وَ الصّلَاء 


- 


حَلَْهُع قال كردا هر رٌ شَدِيِدٌ لَنْ تَشِمَطِيعُوا ذاكك (زيرا ممكن است تعصب شما مانع از | اين كار شود ولى با اين حال) قد ألكح 
رَسُولٌ اللِّ (دختر به آنها داد) ص و صَلَّى عَلِنّ ع وَرَاعَهُمْ. (5) 


سند اين حديث مشكلى ندارد. 
أمائووانات مكالف»: 


اراس ف - 


محمد بْنْ عَلِىٌ بْن الحُسَ ين باس شناد ا 


هه 


أنه قال ينا ا نكم أ بض لمى صَلَاهٌ قَريضَه فى وَقِهَا (در 
اول وقت نماز را در خانه مى خو بص لَى مَعَهُعْ صَكَاة نَقِيَه وَهُوَ مُتَوَضيٌ | كُتَبَ الله لَهُ بها حَمْساً وَ عِشْرِينَ كَرَجَهُ فَارْغْبُوا 


6-2 


روايت و ساير روايات مشابه اين ال آنها مى توانيد ل صورت نماز را 
انجام دهيد بلكه نمازى كه يشت سر آنها مى خوانيد واقعى باشد. 


ص: 3/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 30١‏ باب 8 صلاه الجماعه» ح3 حديث ٠/756‏ ١ط‏ آل الست 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 30١‏ باب 8 صلاه الجماعه» ح ٠‏ حديث7”2#/ا٠‏ اظ أل البيت: 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص "” ره باب 2 صلاه الجماعه» ح ١‏ حديث/75/ا٠‏ ١ط‏ آل الست 


اين روايات نمى كويد كه نماز را فقط در خانه بخوان معنايش اين بود كه با آنها نماز نخوان ولى وقتى جنين نمى كويد جمع 


بين اين روايات و آن روايات به اين كونه مى شود كه اكر نماز با آنها خوانده شود نيز جايز و مجزى است. 


د الل بن مان عن أبى ويد الوح أنه َال ما من عد بص لى فى الوَْت و يَف ثم تأنيهم و بص لى معهّع و مو على وُضُوء إل 


كنت الله آ للها تستررة لي نك 


اموق ووآناتك مالف دن انيرك “قد ره قها وق وا قرادى كواقة وعد نضاعة اقامه شرو كران كماو وا نا وق و ممسيافة 
بخواند و ثواب هر دو نماز را مى برد. 


ب 
عمو 


عبد الله بن سنان عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع أَنَّهُ قَالَ له 


أنضا ها إلعلي بإ تقيداً بحرن في قزم مخرئوة مثو نه بقوة فى الا 
ع أغرء 


(ثماق عمس وانا تأخير من خوائدد) آنا 
ُخْسَب لك بأربّع وَ عِشْرِينَ صَلَاةُ. (2)5 


ع 


َا أ 


در روايات قبل ثواب بيست و ينج نماز بود ودراين روايت ثواب بيست و جهار نماز واين ن از باب سلسله مراتب مطلوبيت و 


ص: كي 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 707 باب #, صلاه الجماعه.» اح حديث59/ا١ ١‏ ط آل البيت: 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص "” أغرة باب 2 صلاه الجماعه» اح حديث الى ط آل النيت: 


عبة رن العون بجاوو عن أعوة ني فصتو بن عون لتدة قن اكه بي يعر : بن يَحتتِى ال ازْمِيٌ عَن (الُ 
الْحَسَن) عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عَلِىٌ الْمرَافقَِىَ وَ ء حر لتب م مغول تضرع وخر ب ألَ عَنٍ الم قم إن لحن أب 
(اكر وثوق به امام جماعت نداشته باشم) أح لَى حَلقه ل ار 
ب أ بَْدهُ (امام عليه السلام امر مى كند كه بايد قبل يا بعد بايد نماز خودش را بخواند كه علامت آن است كه نماز يشت سر 
الها بن فامنه اسك )قبل َه قاض لّى حَلْقَهُ وَ أَجعَلْهَا تَطَوّعاً (و تيت نماز مستحبى كنم؟) قَالَ لَوْ قبلَ الوح لَقتِ الْمَِيضَهُ (اككر 
نماز مستحبى قبول بود نماز واجب هم صحيح مى بايست باشد.) وَ لكن اجْعَلََا سْبِحَهٌ (هرجند به هر حال ذكر خداست ولى با 
يق شال ثماز ثمى باشن) 111 


10 
- 
0 


ف أ 


0 


در سند اين روايت دو نفر مجهول الحال هستند. اما جون اين روايت مفهوم خاصى كه جديد است را ارائه مى كند بايد سند 


أخرد بن مُحَمّدِ عَنْ أبيه عن اثن الْمّغِيرَهِ عَنْ ناص ح الْمُوَدْنِ قَالَ قلت إأبى عَدِدِ اللّوع إِنى أَصِنَى فى الْبِتِ و أَخْرْجٌ إلَتِهع قَالَ 
لفقلا تائلة (831 بل تولك اسه افده قود كد قر اد لباق قاقلد كنت يلك غرف ال كاق امضناة الكو يكز مَعَهُمْ فَتَدّخُلَ مَعَهُمْ مُمْ فى 
الصّلَاءِ (تكبيره الاحرام را نكو تا وارد نماز شوى) قَنَّ مِفْكاح الصّلَاءِ التُكبير. 52 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 37 باب 2 صلاه الجماعه» حم حديث7"/ا٠ ١‏ ط آل اليت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 0705 باب #, صلاه الجماعه.» حا حديث6"/ا٠ ١‏ ط آل الست 


در سند اين حديث» ناصح الموذن مجهول الحال مى باشد. 


اين روايت نيز حاوى نكته اى تازه است و ازاين جهت بررسى سند آن لازم مى باشد. 


اسم بن عُزوة عَنْ عبد بن زرا عن أَبى عَبدٍ للع قَالَ لت ِنَى أَدحَلٌ الْمدجة و قَذ ص لت فَصَلّى ممع كنا أَختيب ِلك 
الصّلَاءِ َال لا بس و أما أ اتاصلى مقهم و اربية أ أل عق ةة ةا امخدبكم 


دراين روايت نيز آمده است كه امام عليه السلام با آنها نماز واقعى نمى خواند. 


ا ل 0 


صحت عملى كه مطابق تقيه انجام مى شود كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


َالَ ببخيى بْنٌ عدب الْحمِيدٍ مد حِغتٌ أََاالْتحسَن ع (امام هادى عليه السلام) يَقُولُ رَجلٍ دم إل ولا لَهُ َقَالَ الْعقُوقُ تكُلُ من لَمْ 


يتكل 0 


فردى خدمت امام هادى عليه السلام آمد واز فرزندش شكايت كرد كه نا اهل است و به حرف هاى او كوش نمى دهد. امام 


عليه السلام به او فرمود: عقوق و نافرمانى فرزندان و بد بودن آنها مانند اين است كه انسان فرزندش را از دست داده باشد. 
ص: إرخ7 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 05 باب 6 صلاه الجماعه. حال حديث7780/ا٠ ١‏ ط آل البيثة: 


ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 05 باب 02 صلاه الجماعه. ح4) حديث #"1/ا٠ ١‏ ط آل النيت: 


”- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص ”0 طّ بيروث. 


مسأله ى مهمى كه بايد بسيار مورد بررسى قرار كيرد» مسأله ى رابطه ى فرزندان و والدين است. بسيارى از فرزندان از والدين 


و بسيارى از والدين از فرزندان خود راضى نيستنك. 


علت مهم آن اين است كه فرهنكى سنتى كه والدين بر اساس آن يرورش يافتند با فرهنككى كه كه فرزندان با آن مأنوس 


هستند متفاوت مى باشد. فرهنكك فرزندان با يارانه» ماهواره و وسائل مردن عجين شده است. اين در حالى است كه اكر طرفين 


دقت داشته باشند مشكل حل مى شود. 


والدين نبايد انتظار داشته باشند كه هر جه مى كويند توسط فرزندان يذيرفته شود و همجنين است در مورد فرزندان و والدين. 


بايد اين دو علاوه بر اينكه اصول را حفظ مى كنند» در فروعات با هم تفاهم داشته باشند. 


فرزندان بايد بدانند كه قرآن مجيد در مورد احترام به يدر و مادر اهتمام بسيارى دارد و بعد از عبوديت و يرستش خدا به مسأله 


ى نيكى به والدين اشاره كرده مى فرمايد: وّ قَضى رَبُكك ألا تَعْبدُوا إلا إيَاهُ وَ بالْوالِدَيْن إخسانا )١(‏ 
در آيهى فوق بعد از عبوديت حتى مقام رسول خدا (ص) نيز ذكر نشده است. 
در جاى ديكر مى خوانيم: وَ اخفض لها جناح الذل مِنّ الرَّحْمَهِ وَ قل رَبِّ ارْحَمْهُما كما رَّيانى صَغيرا (؟) 


يعنى بال و ير را در مقابل والدين فرو آوريد ودر برابر آنها ذليل و فروتن باشيد و حتى وقتى از دنيا رفتند به ياد آنها باش و از 
خدا بخواه كه آنها را رحمت كند همان كونه كه وقتى من كوجكك بودم آنها از من يذيرايى كردند. 


ص: ع 


-١‏ سوره اسراء» ابه إرفة 


7 سوره اسراء» ابه زفة 


انسان بايد بداند كه روزى خودش يدر ويا مادر مى شود واز فرزندش انتظاراتى دارد» اكنون بايد همان انتظارى كه دارد را 


در مورد والدين خود اعمال كند. 

از آن طرفء والدين هم نبايد نسبت به فرزندان خود سخت كيرى كنند. از جمله نبايد در مسأله ى ازدواج سخت كيرى كنند 
وأاكر طرف »مقابل با :تقوا ات :ديكر امور ديكريرا خبلى لحاظ تكندد: تمى: توان كش راذا كرد كة نمرة اش بست باشدد 
موضوع: صحت عملى كه مطابق تقيه انجام مى شود 


بحث در نمازهايى بود كه به عنوان مدارات و تحبيب با اهل سنت به جا آورده مى شود. اين بحث در روزه هم تصور مى شود 
و آن اينكه اكر افرادى در ايام ماه مباركك رمضان در مكه و مدينه باشند مى بينند كه هنكام افطار سفره هايى يهن مى كنند و 
قبل از نمازء افطار مى كنند. اكر كسى افطار نكند اين كار خلاف تحبيب و مدارات است. 


اما در مورد نمازء روايات بسيارى را خوانديم كه اجازه مى داد يشت سر آنها و براى مدارات و تقويت اسلام نماز خوانده شود 


وياداش بسيارى براى اين افراد وعده داده شده بود. 
در مقابل» رواياتى بود كه مى كفت قبل يا بعد از جماعتء انسان نماز خود را بخواند 


وجه جمع: روايات مخالف نمى كفت كه بايد اين كار را حتما انجام داد بلكه امام عليه السلام يا راوى مى كفتند كه ما اين 


كار را مى كنيم. فعل دليل بر وجوب نيست و امضاء فعل هم نمى تواند بر وجوب دلالت كند. يعنى اككر اين كار انجام شود 


ص: 16 


در دو حديث امر و نهى وجود داشت كه سند آنها ضعيف بود. 


مرحوم شيخ حر عاملى در وسائل؛ در عنوان باب ششم كه احاديث مخالف را بيان مى كرد مى فرمايد: بَابُ اشرتخاب إِيقَاع 
لْمَريِضَهِ قبل الْمُحَالِفٍ أَوْ بَعْدَهُ وَ حُضُورهَا مَعَهُ. )١(‏ يعنى ايشان هم در مقام جمع؛ استحباب را متوجه شده است. 


بنا براين بين اين روايات تعارضى نيست. مخصوصا كه بسيارى از اين روايات شايد مربوط به تقيه ى خوفى باشد نه مانند 


روايات موافق كه غالبا در مورد تقيه ى مداراتى و تحبيبى است. 


اضاف الى ذلك كه در روايات مخالف موارد متعددى وجود داشت كه امام عليه السلام فرمود: هنكام نماز با آنها وضو داشته 
باش. اين روايات نشان مى دهد كه نمازى كه با آنها خوانده مى شود نماز واقعى نه اينكه فقط صورت نماز باشد.مانند اينكه 


انسان كاه نماز را فرادى مى خواند و بعد كه نماز جماعت اقامه مى شود همان نماز را دوباره مى خوائد. 
بنا بر اين نمازى كه از روى تقيه ى مداراتى با اهل سنت خوانده مى شود صحيح مى باشد. 
الامر السابع: اكر كسى خلاف تقيه عمل كند آيا عملش باطل است يا نه؟ 


وأضح الك كه مشالقك باتقلهى حرق تحرام ليك زيزاقر ووابالة شغلنى إبى تكله كر هده يود كه يق كنبى :اوعا اقل 
بيت نيست (75) يا اينكه جنين فردى دين ندارد. 00 [28] 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 07" باب2) صلاه الجماعه. 

-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج18١:‏ ص 1١7‏ باب75, الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح 78 حديث 31787 ط آل 
البية: 

*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص )7١8‏ باب18, باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكرء ح” حديث71795, ط آل 
البيت: 


اما از نظر وضعىء عمل او باطل مى باشد زيرا عمل فوق» منهى عنه است و ما قائل به اجتماع امر و نهى نيستيم و مى كوييم: امر 
و نهى نمى تواند در مورد واحد شخصى جمع شود. نبايد كفت كه امر و نهى بر روى عنوان ذهنى رفته است زيرا آنى كه منشأ 
اثر است نماز خارجى كه شخصى است مى باشد و عمل واحد نمى تواند هم منهى عنه باشد وهم مأمور به. بنا بر اين عمل 
فوق منهى عنه و باطل است. 


ازاين رواكر كسى در مسجد الحرام شجاعت به خرج دهد و با مهر نماز بخواند نمازش باطل است. 

بنا بر اين عملى كه مخالف تقيه باشد هم حرام تكليفى است و هم باطل. 

وقوف در مشعر كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وفوف در مشعر 

در بحث مناسكك حج به مسأله ى وقوف به مشعر مى رسيم. 

امام قدس سره در تحرير مقدمه اى دارد كه در آن شش فرع را بيان كرده است و بعد به جهار مسأله اشاره مى كند. 
شان در مقدفه فى فرمايك: 

القول فى الوقوف بالمشعر الحرام: 


(فرع اول:) يجب الوقوف بالمشعر من طلوع الفجر من يوم العيد إلى طلوع الشمسء (يعنى بايد بين الطلوعين كه ركن است در 
مشعر وقوف كند. البته امام قدس سره در اين فرع اصل وجوب مشعر را مسلم كرفته است و فقط مقدار واجب وقوف را بيان 
مى كند.) 

(فرع دوم) وهو عباده يجب فيه النيه بشرائطهاء (وقوف مزبور توصلى نيست بلكه عبادى است») 

ص: /7/1 

(فرع سوم) والأسحوط وجوب الوقوف فيه بالنيه الخالصه ليله العيد بعد الإفاضه من عرفات إلى طلوع الفجر, (يعنى علاوه بر بين 
الطلوعين شب را هم در مشعر بمانند. يعنى وقتى شب عيد از عرفات به مشعر مى روند هر وقت رسيدند» آن شب را در مشعر 


الطلوعين تت جداكانه اى مى كند) 


(فرع جهارم) ويستحب الإفاضه من المشعر قبل طلوع الشمس بنحو لا يتجاوز عن وادى محسرء (مستحب است قبل از طلوع فجر 


از مشعر افاضه كنند يعنى از مشعر حركت كند به شرطى كه از وادى محسر رد نشود. البته بعدا مى كُوييم كه وادى محسر جزء 
مشعر نيست بنا بر اين نبايد قبل از طلوع مشعر وارد وادى محسر شد نه اينكه بتوان وارد آن شد ولى فقط از آن تجاوز نكرد.) 


ولو جاوزه عصى ولا كفاره عليه» (اكر كسى از وادى محسر رد شود عصيان كرده است ولى كفاره اى بر كردن او نيست) 


طلوع آفتاب وارد وادى محسر نشود. البته اين از مواردى است كه هرجند عملى مستحب است ولى احتياط در تركك آن است 
مانند اينكه در اماكن اربعه مستحب است انسان نماز را تمام بخواند ولى در عين حال احتياط در تركك است و اينكه نماز را 


قصر بخواند) 


ص: ك0 


(فرع ششم) والركن هو الوقوف بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس بمقدار صدق مسمى الوقوف ولو دقيقه أو دقيقتين» (يعنى 
ركن اين است كه به مقدار صدق مسماى وقوف. در بين الطلوعين وقوف كند) فلو تركك الوقوف بين الطلوعين مطلقا بطل 
حجه بتفصيل يأتى (بنا بر اين اكر كسى بين الطلوعين هيج وقوفى نكند حجش به تفصيل يازده كانه اى كه بعدا بيان مى كنيم 
باطل مى باشد.). 1200 ]١[‏ 


قبل از اينكه وارد اين فروعات شش كانه شويم بايد به جهار مطلب كه امام قدس سره به آن اشاره نفرموده است بيردازيم: 
مشعر الحرام سه اسم دارد: 


المشعر الحرام. مشعر به معناى منسكك و عبادت است. مشعر يكى از عبادات حج است و حرام به اين معنا است كه محترم است. 
الحرة اف انقو وا نه نار لكق و اديس ١‏ لقسر تساي درت افتاى ولط يد حاكن ال ودود رياتس دان 
مزدلفه يا به سبب اين است كه مشعر به منى نزديكك است. احتمال ديكر اين است كه مردم به همديكر نزديكك مى شوند زيرا 
مشعر مكانى است كه از عرفات كوجكك تر است و مردم بايد در كنار هم در آنجا باشند. يكى ديكر از معانى ازدلاف اين 
است كه به معناى تجمع مى باشد. الجمع. در بعضى از روايات آمده است: سرمت عم لِأنَّ آدَمَ يمع فيا بَئِنَ الصَلَائَين 
الْمَغْب وَ الْعِمَاء (0) بايد ديد آيا در زمان آدمء اين نمازهاى ينجكانه مرسوم بوده است؟ بعضى كفته اند كه شايد اين نام اين 
باشد كه همه در آنجا بين نماز مغرب و عشاء جمع مى كنند زيرا رسم براين بود كه نماز مغرب و عشاء را در عرفات نمى 
خواندند بلكه هنكام غروب بيرون مى آمدند و بعد در مشعر هر دو را با هم مى خواندند. البته امروزه اين كار را نمى كنند 
زيرا ممكن است بعد از افاضه از عرفات» در راه بمانند و در وقت نماز به مشعر نرسند. با اين حال ارباب لغت براى مشعر معناى 
ديكرى ارائه كرده اند و كفته اند مشعرء نام كوهى است كه در مشعر الحرام مى باشد. بعضى كفته اند كه مشعر نام محلى در 
كناز كوه است كدادن آذ نان وجو ذارة: (شايد اشاره به همان مسجدى باشد كه امروؤه ذو مشغر واجود دارة) 


ص: 5211 


.55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2 ص/77 باب 7 ابواب اقسام الحج. حديث 1572/81 ح ط آل البيت.‎ 5 


به هر حال اين معناء معنايى لغوى است و در مصطلح فقهى به كل منطقه مشعر مى كو يند. 


مطلب دوم: از روايات استفاده مى شود كه حج به همين صورت كه از عرفات به مشعر و از مشعر به منى بروند از زمان آدم 
وجود داشته است. جبرئيل با آدم همراه شد و اين مناسكك را به او ياد داد و بعد از آدم» جبرئيل به حضرت ابراهيم نيز اين 
مناسكك را آموخت. 


اين روايات در باب جهارم از ابواب وقوف به مشعر در حديث *و# ذكر شدهاست. 50)12) 


صاحب رياض در اين مورد مى فرمايد: وفى الصحيح : ١‏ حدّها » يعنى المزدلفه « ما بين المأزمين إلى الجبل (يعنى دو تنكه كه 
بين عرفات ومشعر اسة. يعتى از عرفاك كه' يه متشعر وازد من شوثل بة دو كوه من وستد كه تك هاب بين آنها استك :و آنجا 
ابتداى مشعر مى باشد. تابلويى نيز در آنجا نصب است كه در آن نوشته است: مبتدأ المزدلفه) إلى حياض (از قرائن معلوم مى 
شود كه حو ضنيعه هايى بودة | است كه دو سعت: متى قران داشته است) الى ؤادف مخشر (كه اكنون در انحا تابلويى ست كه 
در آن نوشته است: منتهى المزدلفه) والمأزم فى الأصل : المضييق بين الجبلين وعليه فلو وقف بغير المشعر اختياراً أو اضطراراً لم 
يجز ( و ) لكن ( يجوز الارتفاع إلى الجبل مع الزحام ) بلا خلاسف على الظاهرء المصرّح به فى جمله من العبائر» وفى الغنيه 
وغيرها (مانند علا-مه در تذكره و صاحب مدارك) الإجماع بل فى المنتهى لا نعلم فيه خلافا (كه ظاهر آن اهل سنت را هم 
شامل مى شود). 20 


591١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠١‏ باب 5 ابواب وقوف به مشعر» حديث 21/169 ح أ ط آل البيبة.: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١١‏ باب5, ابواب وقوف به مشعر» حديث 208152١‏ حك ط آل السة: 
- رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج22 ص ”7287 ط جامعه المدرسين. 


صاحب مستند هم نظير همين عبارت را دارد: )١(‏ و صاحب جواهر نيز عبارت مشابهى دارد ل5) 


تعبيرات روايات در اين زمينه هرجند مختلف است ولى موجب نمى شود كه در معنا هم اختلاف باشد. به بعضى از اين 


تعبيرات اشاره مى كنيم: 


مكفل 55 ا سَر* بإِسْنَاده ع عَن ال سعيك : فَضَالَهَ 1 تَْ مُعَاويَة عمَارِ قَالَ د الْمَدْ را رَ العأزة 1 
إن امن رن ن بْن سَعِيدٍ عَنْ بْنِ أَيُوبَ عَن بن م من العازمين 
الْحِيَاضِ إِلَى وَادِى مُحَسُر وَ نما“ سمت الْمُرْدَلِقََ نهم ازْدَلَهُوا إِلََهَا مِنْ عَرََاتِ. (*) 


دراين روايت هرجند امام عليه السلام ذكر نشده است ولى واضح است كه معاويه بن عمار از غير امام عليه السلام روايت نقل 


ازاين روايت استفاده مى شود كه عبارات علماء هم مطابق متن روايت بوده است. 


حَمَّادٍ بن عِيترى م عورا زر لزي عدر الاتصوك ارارك زاك رساك عاد زا 101 
العز ةليه فشكك تقال ابر جَغمَرع حَدُهَا مَا بين الْمَأَِمَين إِلَى الْجبل (كه در وسط مشعر بوده است) إِلَى جياض مُحَسَرٍ. (8) 


ماه وساي 


ل ا ل ل ل ل 
عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قَالَ عد الْمَرْدَلِمَهِ مِنْ وَادِى م مُحَسْر إِلَى الْمأَِمَن (ه) 


ص: 505 


.778 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١. ص‎ -١ 

.58 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ -١ 

“'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج٠١‏ ص17 بابك ابواب وقوف به مشعرء حديث 2185178 ح1ء ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص17 بابل ابواب وقوف به مشعرء حديث 0181518 ح 27 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص18. بابك ابواب وقوف به مشعرء حديث 21858١1‏ حع, ط آل البيت. 


حا ل الاحقر و نمكت إن كبو اكز رض رفون أن لكي كل إطاكار ل عكار كن اي الك موف بن صقر 8 
قَالَ َأ عنْ د ججقع كَمَالَ ما بين الْمَأِمينِ إِلَى وَادِى مُحَسْرٍ )١(‏ 


به هر حال علت اينكه امام قدس سره اين فرع را مطرح نكرده است به سبب اين است كه امروزه تابلوهايى در منطقه نصب شده 


است و در نتيجه حد و حدود مشعر كاملا شفاف است. 
مطلب جهارم: اين مطلب مربوط به اصل وجوب است كه انشاء الله در جلسه ى بعد به آن اشاره مى كنيم. 


وجوب وقوف به مشعر كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/لامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


دستور مى دهد كه وقتى به مشعر الحرام وارد شديد اين دعا را بخوانيد. روايت جنين است: 


2 


5 


لانن عكار عن أ غود لع قال أب على عفرت على الله لين إذ جنك ويا رز لعل 3 رذ وات عد 

فنك ... يكن وخ ولك الله 2 بّ الْمشْعْر الْحَرَام ة لع مسي اس رم 
كو قد قف الج والإلى اللو الك قن طلر يك ارين بيش ك#بامبراقتن سس روب )0 ” خَيِرُ مَذْعْوٌ (بهترين 
كب يش "كج سرق لوا دطوض ده أن ) 8 خرن مط ول اوترون كس .فيش 4ه ناوا درشرامت هن كم ) لكل واقد 
جَائْرَةَ (هر كس كه بر شخص بزركى وارد مى شوند جايزه اى دريافت مى كنند. بعد امام عليه السلام جهار جيز به عنوان جايزه 
كرفتن از خداوند و در خواست از او بيان فرموده است) فَاجْعَلُ جَائرتَى فِى مَوْطِنِى كَِدًا أَنْ قل عَثْرَتَى (جون غير معصومين 
لغزش دارند من را اقاله كن يعنى به حال اولم بر كردان واككراز رحمت تو به سبب لغزش دور شدم من را به رحمتت 
ب ركردان. اقاله در آنجا همان عمل مستحبى است كه در معاملات به آن اشاره شده است و آن اينكه اكر كسى معامله اى كرد 
و يشيمان شد و مى خواهد آن را فسخ كندء مستحب است قبول كنند و معامله را فسخ كنند و به حالت اول بر كردانند.) و 
َقْبَلَ مَعْذِرَتَى (بعد از آنى كه اقاله شد. من عذر خواهى مى كنم و مى خواهم كه عذرم رادر مقابل كناهى كه كردم ببذيرى) 
وَ أن تَحَاوَرَ عَنْ حَطِيئتى (بعد از عذرخواهى اى كه كردم, از خطاى من بككذر) ثم الل الَفْوَى مِنّ الدَّنَا زَادِى (و زاد و توشه 
ى من رااز دنيا تقوا قرار بده زيرا يست و مقام و عيال و ثروت و مانند آن جزء زاد و توشه ى قيامت نيست در نتيجه در دنيا 
جيزى به من بده كه براى آن سرا از آن استفاده كنم. امام على عليه السلام مى فرمايد: آه مِنْ َل ازَّادِ وَ طُولٍ الطريقٍ و بُعدٍ 
السَفَر (؟) . اين زاد و توشه حاصل نمى شود مككر با يرهيز از هركونه كناه و اطاعت اوامر الهى. اين زاد و توشه همان جيزى 


است كه خداوند در قرآن به آن اشاره كرده مى فرمايد: وَ تَرَوَدُوا إن حمر الزّاد النَقُوى () ) ثم أفض حِينَ يُذْرِق لكك تير وَ 
تَرَى الْإيل مَوْضِعَ أَخْمَافَة (©) 


ص: 50 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7؟١؛‏ ص18؛ بابك ابواب وقوف به مشعر» حديث 2185/7 ح 8 ط آل البيت. 
_- 

9- سوره بقرهء آيه /181. 

*- الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج. ص 6588 ط دار الكتب الاسلاميه. 


موضوع: وجوب وقوف به مشعر 


بحث در مسائل مربوط به مشعر الحرام است. قبل از شروع مقدمه اى كه امام قدس سره بيان كرده است تصميم كرفتيم كه 
جهار نكته كه ايشان ذكر نكرده اند را بيان كنيم. به نكته ى جهارم رسيده ايم كه مربوط به اصل وجوب وقوف در مشعر 
الإغزام برك 


سيارى از فقهاء اين مسأله را به سبب وضوحى كه داشته است متذكر نشده اند. 


ابن قو اله الحتراضي انك و لاتيغادى اهل سيقت [نارر | قو كاوق اعطاق كه مرونها اقل بحت افك انى امتك ها انارت 


مى توان ادعا كرد كه وجوب وقوف به مشعر از ضروريات دين است. 
علاوه بر آن دو دليل ديكر از كتاب الله وا سنت وجود دارد: 
دلالت قرآن: فَإذا أَقَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمَمْعَر ارام (1) 


6 


حتى اككر دلالت بر توقف نكند مى كوييم: حتى در حال راه رفتن هم وقوف صدق مى كند بنا براين اككر كسى وارد مشعر 
الحرام شود و در حالى كه عبور مى كند ذكرى بكويد (زيرا احتياط واجب اين است كه ذكرى بكدويد) واز مشعر خارج شود 


ص: إرذيا 


.1 سوره بقره» آيه‎ -١ 


همجنين تعبير به (عند) به جاى (فى) به سبب اين باشد كه مشعر در اصل نام جبل و يا نام بنايى در آنجا بوده است بنا بر اين 
خداوند مى فرمايد: وقتى به نزديكى آن محل رسيدى يعنى وارد آن منطقه شدى خدا را ياد كن. 


دلالت سنت: اخبار در اين مورد به شكل تواتر وارد شده است. ما ابتدا عناوين اين اخبار را ذكر مى كنيم و بعد در بيان مسائل 
مشعر به اين روايات اشاره مى كنيم. مثلا وقتى زمان شروع و يايان مشعر را بيان مى كنيم و روايات آن را ذكر مى كنيم يا 
وقتى اخبارى كه وجوب وقوف در شب عيد را در مشعر مطرح مى كنيم و يا رواياتى كه مى كويد: زنان و بيماران و كسانى 
كه همراه بيمار و زنان هستند مى توانند شب وقوف كنند واز آن خارج شوندء ازاين روايات هم وجوب وقوف به مشعر 


فهميده مى شود. 
ما به عنوان نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم. اين روايات در باب جهارم از ابواب وقوف به مشعر وارد شده است: 


1 


بن اَن بِإسمَادِِ ع مُوسى بْن الْقَام عَنٍ النَحِيَ عَنْ صَفْوَاتَ بن يختى عَنْ موي بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِاللّوع َال مَنْ 
قاض مِنْ عَرََاتٍ إِلَى ِنّى (كسى كه از عرفات مستقيما وارد منى شود و به مشعر نرود) فَأْجع و ليت جمعا (بايد به مشعر 
برود ودر آن وقوف كند) و لْيِقِفْ بها وَإِنْ كان قَدْ وَجَدَ النّاسَ قَدْ أَقَاضُوا مِنْ جمع. 00 [5] 


ص: عو" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .٠١‏ باب5» وقوف به مشعر» حديث 1815867 ح اء ط آل الببية: 


دراين روايت سه امر وارد شده است كه همه دلالت بر وجوب وقوف به مشعر مى كند. 


مُحَمَدٍ بْنِ أَحْمَدَ بْن يَحْيَى عَنْ يَعْقَوب بْن يَزِيدٌ عن ابن فضَالٍ عَنْ بَغض أط ابا عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قال الؤقوف بِالْمَشْعَر فْرِيضَة 
الخويت 11 


مُحَمَدٌ بْنّ عَلِىٌّ بن الْحَسَيْن قَالَ قَالَ الصَّادِقَ ع الْؤقَوفٌ بعرَفة سُنّهُ وَ بِالْممْعر فَريضَةٌ (7) [7] 


اين حديث مرسله است ولى جون صدوق از آن به قال: تعبير مى كند به اين معنا است كه آن را صريحا به امام عليه السلام 


صحيح بوده است. 


فريضه به اين معنا است كه در قرآن به آن اشاره شده است و سنت جيزى است فقط در روايات وجود دارد. 


نكته اى ديكر كه استفاده مى شود اين است كه مشعر نسبت به عرفات اولويت دارد. هرجند عرفات محلى بسيار مهم است ولى 
بااين حال فضيلت مشعر از آن بيشتر مى باشد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ اولين فرع از فروع شش كانه اى مى رويم كه امام قدس سره در مقدمه ى مسائل مشعر به 


ص: حا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .٠١‏ باب5» وقوف به مشعر» حديث 1/8181 ح ك2 ط آل البيية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١‏ باب5» وقوف به مشعر» حديث/18156. حل ط آل اليية: 


وجوب وقوف در بين الطلوعين در مشعر كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب وقوف در بين الطلوعين در مشعر 


بحث در وقوف به مشعر الحرام است. مقدمات جهار كانه اى را ذكر كرديم و اكنون به سراغ فروع شش كانه اى مى رويم كه 


امام قدس سره قبل از مسأله ى اولى در مورد مشعر بيان فرموده است. 

سه فرع ازاين فروع با هم مرتبط است و ما آنها را با هم مطرح مى كنيم. 

القول فى الوقوف بالمشعر الحرام 

(فرع اول) يجب الوقوف بالمشعر من طلوع الفجر من يوم العيد إلى طلوع الشمسء 
(فرع دوم) وهو عباده يجب فيه النيه بشرائطهاء 


السو اتا اقوط وستوين الرقوقك دلقم ايالمه لل لتم يدك الإقاعه ون خرفافة إلى طلوم العررة اق بتري الوا يدق 
الطلوعين» 


(فرع جهارم) ويستحب الإفاضه من المشعر قبل طلوع الشمس بنحو لا يتجاوز عمن وادى محسرء ولو جاوزه عصى ولا كفاره 
عليه 


(فرع ينجم) والأحوط الإفاضه بنحو لا يصل قبل طلوع الشمس إلى وادى محسر 


(فرع ششم) والركن هو الوقوف بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس بمقدار صدق مسمى الوقوف ولو دقيقه أو دقيقتين» فلو 
تركك الوقوف بين الطلوعين مطلقا بطل حجه بتفصيل يأتى. ]١[1((‏ 


امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: واجب است كه بين الطلوعين را در مشعر بماند. بعد ايشان در فرع جهارم مى فرمايد: 
مستحب است قبل از طلوع شمس به طرف خارج از مشعر حركت كند. اين دو حكم با هم در تضاد هستند. وادى محسر يقينا 
جزء مشعر نيست و امام قدس سره در اين فتوا مى فرمايد: كه مى توان وارد وادى محسر شد ولى نبايد از آن خارج شد اين 
بدان معنا است كه مى توان از مشعر خارج شد و حال آنكه بايد بين الطلوعين را در مشعر ماند. 


ص: لا 


.؟55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


بعد امام قدس سره در فرع بعدى اضافه مى كند كه 1 مستحب است قبل از طلوع شمسم وارد وادى محسر نشود. 


ما فرع اول» جهارم و ينجم را ابتدا ذكر مى كنيم زيرا با هم مرتبط هستند: 
اما فرع اول در مورد وجوب استيعاب 
اقوال علماء: 


صاحب مستند مى فرمايد: الثالث: أن يكون الوقوف فى وقت معين» وهو للرجل المختار غير ذى العذر ما بين الطلوعين من يوم 
النحر» وللمرأه والرجل ذى العذر ما بين غروب الشمس ليله النحر إلى طلوع الشمسء (از غروب شب عيد تا طلوع خورشيد را 
أما الأول فهو الأظهر الأشهرء وفى الذخيره: أنه المعروف وفى المداركك والمفاتيح وشرحه: عليه الاجماع خلاف للمحكى من 


قول اول مطابق اجماع بود ادعاى به اجماع و انتساب اين قول به اكثر با هم ساز كار نيست.) )١(‏ 


صاحب رياض مى فرمايد: ووقت الوقوف بالمشعر للمختار واحد. وهو على المشهور ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس من 
نوم التحر. 180 


دليل مسأله: 


دليل بر اينكه ابتداى وقوف از طلوع فجر است به قدر كافى وجود دارد ولى دليل بر اينكه منتهاى وقوف» طلوع ش. اسنت 
دليل شفافى نر ت. علماء مانند صاحب جواهر نيز در اثبات آن به زحمت افتاده اند. 


ص: 74 


.77* مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 
رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8) ص 06ل ط جامعه المدرسين.‎ -7 


اما دليل بر زمان شروع وفوف: 


دلالت روايات: 


محمد بن يَغقَوبَ عَنْ عَلِيّ بن رايم عَنْ أبيه عَنٍ ابن أب عُمَيِروَ عَنْ محمد بن ! مرمماعيل عَنٍ الفَضْلٍ بْنِ شَاذَانَ عَنْ ص وَانَ بن 
تختى 3 ابن أبى حير تحن مقاوية بن عمَارٍ عن أبى اي اللّوع قَالَ طويخ خ عَلَى طهْرٍ بَعْدَ ما ” نص لى الْمَجِرَ قَقفْ إِنْ ث فك اريت 
الْجَبَلٍ وَ إِنْ شِنْتَ حي * حدِتٌ شِْتٌ (بنا بر اين امر به وقوف از ابتداى فجر آغاز مى شود)... ثم أَفِض عدت يُشْرِقٌ لَك تير (افاضه كن 
لعا كد كود ثبير كه بين منى و مكه بوده است و از مشعر قابل مشاهده بوده است با نور آفتار روشن شود) و تَرَى الإبل 
مَوَاضِعَ أَحْمَافِهَا (: شترها هم جاى ياى يا جلو يايشان را ببينند.) (1) 


به هر حال حتى قبل از طلوع آفتاب هم شترها مى قوانتد جلوى يان وذ را ينلد اق ابق وو تمى توان به شكل شفافى كفت كه 


عجيب است كه جرا امام عليه السلام در بيان منتهاى وقوف به صراحت به طلوع آفتاب تصريح نفرمود. 


بااين حال روايات متعددى وجود دارد كه با مفهوم بر ابتداى وقوف دلالت دارد. ولى صاحب جواهر و صاحب مستند به يكك 
روايت اشاره كرده اند. اين روايات مى كويد كه اشكال ندارد زن ها و ذوى الاعذار شب از مشعر افاضه كنند. مفهوم آن اين 
است كه غير اينها نبايد شب حركت كنند يعنى بايد هنكام طلوع فجر آنجا باشند. 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 3١‏ باب 2١١‏ وقوف به مشعر» حديث 18155. ح ا ط آل البيستة. 


مُححمَدُ بن يَغصُوب عَنْ علِيَ بن إِبْراِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَثرٍ عَنْ َمِل بْن دراج عَنْ بغض أَطر ابا عَنْ أحد يماع قَالَ ا 
تأت أن تقيض الوخل يليل إذا كان عانقا 101 


ا ام ايا الي وه عر بد ل لاا اا ل 


َ 2 


0 َه 


ليان أ 07 - 0 


بى بص ير عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ رَخص رَسْرْول الله ص لِلْسَاءِ وَ 


هِ أؤْ رَجُل حََائِفٍ قاض مِنّ الْمشّعْرِ لْحَرَام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج5١‏ ص18 باب0177 وقوف به مشعرء حديث18005, ح١ء‏ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج5١‏ ص 18؛ باب0177 وقوف به مشعرء حديث18808, ح 7ء ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج15٠.‏ ص 14 باب0177 وقوف به مشعرء حديث188:02. ح”؛ ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 14؛ باب177 وقوف به مشعرء حديث18807. ح8؛ ط آل البيت. 


سند اين روايت مشكل دارد 


الْحْسِين بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلَى بن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بْن عَلِيٌ الْوَشَاءِ عَنْ أبَانِ بْن عُنْمَانَ عَنْ سَعِيدٍ السَمّانِ قَالَ سَمِعْتٌ أبَا عَِدِ اللوع 


بنول إن كشو اللدعن عكر الماك لايق العزذلنه امشعر) الى تن 1 


7 5 


عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنِ ابْنٍ أبى عُمَثِرِ عَنْ حفص بْن البَحْتَرِىٌ وَ عَثِرِهِ عَنْ أبى بَصير عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال رَخصٌ رَسُول الله 
ص لِنّسَاءِ وَ العَفَاءِ أَنْ يُفيضُوا مِنْ جَمْع (مشعر) بلِل... (؟ 

تمام اين روايات به مفهوم مى توانند مدعا را ثابت كنند. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به ادله ى مربوط به منتهاى وقوف در مشعر مى يردازيم. 

مقدار واجب وقوف اختيارى در مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: مقدار واجب وقوف اختيارى در مشعر 


بحث در مسأله ى وقوف به مشعر الحرام است. كفتيم علماء دو مرحله براى وقوف بيان كرده اند يكى شب عيد است كه بعد 


ازافاضه ازغرفات بايد در مشعر مائد و واجب ديكر بين الطلوعين است: 
بحث ما در وجوب وقوف در بين الطلوعين مى باشد. 


كفتيم نسبت به ابتداى وقوف كه طلوع فجر است ادله ى كافى وجود دارد. هرجند از روايات استفاده مى شود كه نماز صبح را 
بايد در مشعر خواند و بعد افاضه كرد بنا بر اين بايد مقدارى از طلوع فجر بككذرد نماز صبح را بخواند و بعد افاضه كند. به هر 


حال مبدأ وقوفء. طلوع فجر يا قريب به طلوع فجر است. 
ص: لمانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 235 باب7١.‏ وقوف به مشعر» حديث208608 حمق ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 20٠‏ باب7١.‏ وقوف به مشعر» حديث 016:5 ح 7 ط آل البيت. 


اما نسبت به انتهاى وقوفء. ابهاماتى در روايات وجود دارد. امام قدس سره نيز به همين دليل كلام امام قدس سره نيز داراى 
براين در فرع جهارم يكك نحو عدولى از فتواى اول مى كند. 


دلالت روايات: روايات بر دو دسته است. 


دسته ى اول مى كويد: مستحب است قبل از طلوع شمس از مشعر وارد وادى محسر شد و از مشعر بيرون آمد ولى نبايد از 


وادى محسر خارج شد. وادى محسر در محلى است كه نه جزء مشعر است و نه جزء منى بلكه در وسط قرار دارد. 
اين روايات در باب 8 از ابواب وقوف به مشعر الحرام وارد شده أشي 


مسو لق اع ددبي هدي ودش سس د اك ان وق انك عر 


ص: لمكو 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 36. باب 2.16 وقوف به مشعر» حديث18155/8. حا ط آل البيت: 


عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عن ابن أبى عمَثِرِ عَنْ هسام بْن الحكم عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال لا تَيواوزٌ وَادِىَ مُحَسْر عمّى تطلع 
الك و )0 


معناى اين حديث اين است كه قبل از طلوع شمسء از مشعر بيرون مده است و وارد وادى محسر شده است ولى امام مى 
فرمايد: قبل از طلوع شمس از وادى محسر خارج نشود. 


2 


اين روايت مانند روايت اول است واندكى تفاوت دارد. 


خترة بن محمد عَنٍ اْبَاسٍ بْن معْرُوفٍ عَنْ عَلِيَ ْنِمَْزَِارَ عَمَنْ حِدَّنَهُ عَْ ححمَادٍ بن عُدْانَ عَنْ جل بْنِ دراج عَنْ أبى عَبد 


در 
3 0 


الع قَالَ ينيى َم أن يقت بتجقع عتّى نَل الَّمْسٌ و سَا ُِ النّاس إِنْ شَّاءُوا عَيجَلُوا وَ إِنْ شَاءُوا اخووا :1 
اين روايت مرسله است زيرا نام راوى بعد از على بن مهزيار ذكر نشده است. 


ص: ان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6". باب 2.١6‏ وقوف به مشعر» حديث18555. ح كل ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 358 باب 216 وقوف به مشعر» حديث ٠‏ 06 حل ط آل النيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص *3#”. باب 2.16 وقوف به مشعر» حديث 286٠0١‏ حك ط آل الست: 


دسته ى دوم از روايات: 


اين روايات در باب 39 وارد شده استة 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَمَن بِإِسْنَادِهِ عن الْحَمَينِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بْنِ عيمى عَنْ ريز قَالَ سأَلْتٌ أ عمد اللو ع عَنْ رَجُل مُفْرِدٍ لِلْحجٌ فَانَهُ 
الْموْقِمَانِ جمِيعاً (وقوف در عرفات و مشعر از او فوت شد) فَفَالَ لهُ إلى طلوع السَّمْس يَوْمَ النْْر (امام عليه السلام سؤال كرد آيا 
تا طلوع شمس فوت شد؟ فَإِنْ طلَعَتِ الشَّمْسٌ مِنْ يوم النّْر فلْيِسَ لَهُ ححجٌ (اكر تا طلوع شمس نتوانست در مشعر وقوف كند 
حج از دستش رفته است) وَ يَتعلّهَا تمرة وَ عليه الج من قال (سال بعد بايد حج به جا آوره). 011 


بايد ديد آيا اين روايت دلالت بر توقف اختيارى دارد يا اينكه امام عليه السلام حكم مضطر را بيان مى كند؟ روايت فوق در 
مورد فرد مضطر است نه فرد مختار. امام عليه السلام مى فرمايد: كسى كه عرفات را در نكرده است اكر قبل از طلوع شمس 
بتواند در مشعر وقوف كند حجش صحيح است. اين روايت بيان نمى كند كه فرد مختار هم واجب است بين الطلوعين را به 
شكل استيعات دركك كند. 


محمد بن فض ئِل قَالَ سَأَنْتٌ أبا الْحََن ع عن الْدِدٌ الى إِذَا أذركة الفشل أذركك الْحِج كَقَالَ إِذَا الى عهها أرق رارك هر 
شود) وَ النّاسٌ فِى الْمَمَْرِ قَِلَ طَلُوعَ الشَّمْس فَقَد أَذْرَكٌ الْححجّ (و مردم قبل از طلوع شمس در مشعر باشنده در اين حال حج را 
ركه كوه أبنت و لاغفرة 4 زو لازم قفنت بجع واودايل يه عيره كنهذ لم أ عقا 1 التشق تاكر قل ا 
طلوع خورشيد به مشعر نرسد) قَهِى عُهْرَة مُفَْدَه (حجش را بايد به عمره ى مفرده تبديل كند) وَ لاج لَه فَِنْ شَاءَ َقَامَوَ إِنْ 
شَاءَ رَجَعَ وَ عَلَيِه احج مِنْ قَابل (سال بعد هم بايد حجى به جا آورد.) (1 


ص: ”7037 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص/027”. باب757. وقوف به مشعر» حديث 2865/8 ح ا ط آل اليت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2328 باب 7373 وقوف به مشعرء» حديث 216 حل ط آل البيت: 


اين روايت هم مربوط به مضطرى است كه وقوف در عرفات را دركك نكرده و دير به مشعر رسيده است. 
حديث جهارم و ينجم باب هم به همين مضمون است. 


نااأيق حال تعدادي از رواياك دويات "اليه جاي تسبي به قبل ]و طلوع شحتن يه قبل اق اواك تعزير كرده اسك سداد ابرق 
روايات بيشتر مى باشد. 


-ه 


لد بض و لي سان سس ا د يه تقد 


ا ل ذرَك الْمَتْعَهَ )١(‏ 


- 
5 


مح بن يوب عَنْ علق إن ارس ا 0 مَنْ أذرَك الْمشْعرَ الْحَوَامَ يم 


أخمة بن متقل ني جستدى عن ابن َال عن عب الو 00 ال ل ك3 اذركه اعطاق 


ص: دان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 68٠‏ باب "077 وقوف به مشعر» حديث 011656 حال ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟2.1 ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 0218677 على ط آل الست: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5١‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث/1867. حا ط آل البيت: 


وجود جند نفر در مشعر قبل از ظهر شرطيت ندارد. 
نقول: از رواياتى كه به قبل از طلوع شمس اشاره دارد دو جواب مى دهيم: 


جواب اول اين است كه اين روايات مربوط به شخص مضطر است. از اين روايات حكم مختار فهميده نمى شود كه آنها بايد 


جواب دوم: از آنجا كه روايات متعددى در مورد قبل از زوال شمس يعنى ظهر است و علماء مختلفى هم فتوا داده اند كه وقت 
اضطرارى مشعر تا قبل از زوال شمس ادامه دارد بنا بر اين احتمال قوى مى دهيم كه روايات قبل از طلوع شمس به سبب اشتباه 


راوى ذكر شده است. 
حتى در خود روايات هم شاهدى بر اين جواب يافته ايم: 


مُحَمَدُ بْنّ عُمَرَ بْن عَبِدِ الَْزِيز الْكشَّيٌ فى كتاب الرّجَالٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن مش مُودٍ وَ مُحَمَدِ بن نْصَ ير عَنْ مُحَمّدِ بْن عِيسدى عَنْ يُونْسَ 

أنَّ عَِدَ م ل ل ل لَ وَكَاقَ أَصْحَانا يَقُولُوَ 
لبس ّبى مُحَمَدُ بن أبى عُمير و أَحْمبهُ رَوَاُ 4 أن مَنْ أَذْرَكهُ َب الزَّوَالٍ مِنْ 
ؤم النَخر كمد أذ رَك الْحَجّ. (0) 


ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه احتمال خطا در ميان روات وجود داشته است. 
ص: 7١60‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 57 باب7373. وقوف به مشعرء» حديث 865, حال ط آل البيت. 


خلاصه اينكه وقوف در بين الطلوعين دليل محكممٍ ندارد و حق با امام قدس سره بوده است كه در ذيل عدول كرده است و 
اجازه داده است بتوان قبل از طلوع شمس از مشعر خارج شد. بنا براين مستحب است قبل از طلوع شمس از مشعر خارج شد. 


ازاين رو فرع جهارم در كلام امام قدس سره اقرب به صواب تا فرع اول كه واجب دانسته است بين الطلوعين استيعاب شود. 


وقوف در مشعر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وفوف در مشعر 


بحث در مسائل مربوط به وقوف در مشعر است. امام قدس سره در تحرير الوسيله مقدمه اى بيان كردند كه حاوى شش فرع 


بود. فرع اول» جهارم و ينجم را به دليل اينكه با هم مرتبط بود با هم بحث كرديم 


اما فرع دوم: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: وقوف در مشعر عبادت است و واجب است در آن تت و شرايط نت بايد 


همراه باشد؛ وهو عباده يجب فيه النيه بشرائطهاء )١(‏ 


اما اينكه وقوف به مشعر عبادت است از واضحات است زيرا كل حج عبادت است و در نتيجه اجزاء آن هم عبادت. اين امر از 


مسلمات است. حتى قربانى كردن عبادت است و به ثبت و قصد قربت احتياج دارد. 


بااين حال دو روايت وجود دارد كه بعضى از آن استشمام عدم وجوب تيت كرده اند. 


ام هزه 


ا ا ل ل ل ل ل ا 
الول الْأَعْجَمِيٌ وعدا الصينة كرثان مع الْمَالٍ اْعْرَايَ (و زبان هم را متوجه نمى شوند) فَإذًا أقَاضٌ بِهمْ مِنْ عَرَفَاتٍ مر 
بك ان ل ل لو ل بي ندا وى كنا ذا لسر حدر كد لن ررد 1 اكد وى بعر تروك ند ااا معطي 
به متق بره قن نديجهقث مشعر زااهم تكردهذ) كال | لد قد ضأؤا بها ققد أَغراهع (هنين مقدان كه ون مشعر تماق خوائدقد 
كافى است زيرا ذكر الله را هم انجام دادند) قُلْتُ كن ل بك لوا بها (قابد قماق رآ دو مش تنقواندكد) كال كدو الله فيها كن 
كَانُوا ذَكَرُوا الله فيا فَقَدْ أَجْرَأَهُمْ (اككر خدا را در آنجا ذكر كردند كافى است.) (1) 


ص: 02 


.55١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2 ص 68# باب 16 وقوف به مشعر» حديث 218667 حل ط آل البيت:‎ 3 


در اين روايت سخنى از تيت نيست بلكه امام عليه السلام صرف نماز يا ذكر را بدون اينكه تت وقوف در مشعر داشته باشند را 


مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ أَحْمَّدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن سَِنَانِ عَن ابن مس كان عَنْ أبى بَصدير قال قلت لأبى عَتِدٍ اللو ع جَعِلتٌ فِدَاك 


2 


ا 


6 


إِنَّ صَاحبِيَ دَيْن جَهلا أَنْ قا بلْمُزْدَلِفَِ َقَالَيَْجِعَانٍ مَكائَهُمَا (به مشعر ب ركردند) قَيقِفَانِ الْمَشْعَرٍ سَاعَهَ قلْتٌ مَإِنهُ َم يُخْرَهُمَا 
32 عتى كا ادغ وقد كتر اقالق الكت هذآنهانكقت كه وفوف يه مشي ولع انيثا لنكه وول تند و هرهم ال مشتعر 
خارج شدند) قَالَ فنكس رَأْسَهُ سَاعَهٌ نم قَالَ (اندكى سر خود را به يائين انداختند) أ لَِسَا قَد صَلَيَا الْعَدَاة بالْمَْدَلِفَه (نماز صبح را 
در مزدلفه خواندند؟) قُلْتٌ بََى قَالَ أ لس قَدْ كنا فى ص كَاتِهما (در نمازشان قنوت نخواندند) قلت بَلَى قَالَ نَم حَيْجَهُمَا (حجشان 
كامل است و وقوف در مشعر و ذكر در مشعر را انجام دادند) ثم قَالَ وَ الْمَْعَرُ مِنَ الْمُرْدلمَهِ وَ الْمَرْدَلِقَهُ مِنَ الْمَشْعَرِ (مشعر در 
بعضى از روايات به معناى كوهى است كه در آن وادى بوده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: مشعر در مزدلفه است و اين 


دو از هم جدا نيستند) وَ إِنّمَا يَكفِيهمًا الْسِيرٌ مِنّ الذّعَاءٍ )١(‏ 
سند خالى از اشكال نيست. 
ص: /7017 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /ا. باب 756 وفوف به مشعر» حديث 018667 حال طّ آل البينت. 


به هر حال آنها هرجند نماز خواندند و قنوت نماز را خواندند ولى نت وقوف به مشعر را انجام نداند. 


نقول: كسى كه به حج مى رود تمام اعمال حج را يكك جا نت مى كند او كاه جزء را نت نمى كند. در اين حال نيت اجمالى 
كل كافى است. مانند نماز كه كسى براى هر جزء مانند ركوع و سجده ثئِت جداكانه اى نمى كند. بنا بر اين نيت اجمالى بوده 
ودر مقام عمل هم در مشعر وقوف كرده و ذكرى كفته است و همين مقدار كافى است. بنا بر اين دو حديث فوق دليل بر عدم 


لزوم تت در وقوف مشعر نمى باشد. 


همجنين بسيار هستند كسانى كه روزه مى كيرند ولى نمى توانند منهيات روزه را بشمارند و يا موقع احرام نمى توانند به تمامى 


منهيات احرام اشاره كنند ولى احرام را نيت مى كنند و نيتشان صحيح مى باشد. 
خلاصه اينكه نت در وقوف در مشعر واجب است. 


بااين حال در ذهن علماء اين بوده است كه ثبت به معناى اخطار به بال است يعنى بايد نيت را در ذهن مرور كنند. ما اين را 


قبول نداريم بلكه نبت را به معناى داعى نفسانى مى دانيم. بنا بر اين كارء براى ما راحت تر مى باشد. 


به هر حال وقتى كه نت را لازم است قصد قربت» قصد تمييز (وقوف براى حجه الاسلام) قصد وجه (تِت وجوب ويا 
استحباب كه البته ما ثبت وجوب و استحباب را لازم نمى دانيم) 


ص: 708 


بايد در مشعر وقوف كرد. 


انام تدس سرس فرهايد وال حوظ وبجوي الرقوف قد والتهه البخالفة لله العمياة يعتد الإقاضمه دن عترقات إل طلوع الجر ثم 


ينوى الوقوف بين الطلوعين» ل١)‏ 


يعنى احوط اين است كه بايد شب عيد در مشعر وقوف كند و تت هم نمايد و تا طلوع فجر در آنجا بماند. سيس بين الطلوعين 


نيت وقوف ديكر كند. بنا بر اين دو وقوف در مشعر واجب استث. 
البته دو نبت كردن طبق مبناى كسانى است كه ثيْت را به معناى اخطار بالبال مى دانند 
اقوال علماء: 


صاحب مستند مى فرمايد: المسأله الأولى: حكى عن ظاهر الأكثر: وجوب المبيت بالمشعر و صرح فى التذكره بعدم الوجوب 
وهو ظاهر سائر كتبه وظاهر الشرائع والنافع و هو الاقوى للاصل و عدم الدليل. ل5) 


بنا بر اين ايشان وقوف شب عيد را در مشعر واجب نمى داند و تمسكك به اصل برائت و عدم دليل مى كند و حال آنكه بعد 


مى كوييم دليل فراوانى براين مسأله وجود دارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لكن يقوى وجوبه (شب مشعر) أيضا (مانند وجوب وقوف در بين الطلوعين در مشعر) كما عن ظاهر 
الاكثر (0*) 


اما دليل بر وجوب مبيت در مشعر: 


ص: لحان 


.55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.75/ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


*- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج214 ص 7/. 


الدليل الاول: تاسى به رسول خدا (ص) 


فعل ايشان در حج دليل بر وجوب است زيرا فرمود: حج را مانند من به جا آوريد واب بن امر دلالت بر وجوب دارد: 


2ه عنامي 


مُحَمّدِ بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَحْتوب عَنْ يَعْضَوبَ بْن يَزِيدٌ عَنِ ابْنِ أبى عُمَيِرِ عَنْ مُكَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللوع وَ عَنْهُ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ 
الْحْسَئْن وَ عَلِيٌ بن السّنْدِىٌ وَ الْعَئّاس كلهم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة بْن عَمَار عَنْ أبى عَثِدٍ الله أنَّ رَسُولَ الله ص أُقَامَ بِالْمَدِينَهِ عَشْرَ 
سِنِينَ لم يَحْدجٌ... نم أفاض و أْمَرَ النّاسَ بِالدّعَهِ حَنَّى إِذَا الْنَهَى إلى الْمَرْدَلِفَهِ وَ هِى الْمَشْعَرٌ الْحَرَامُ فضَِلمى الْمَغْربَ وَ الْعِشَاءَ الآخرة 
بأَذَانِ وَاحِدِ وَ إقَامَتين ثم أقَام حَنّى صَلَى فيهَا الْقَجِرَ (1) [7 


معمول بوده است كه نمازها را در ينج وقت مى خواندند ولى در مورد فوق استثنائا مغرب و عشاء را با هم به جا آوردند. به هر 


الدليل الثانى: مناسكك حج حضرت آدم و ابراهيم 


در روايت آمده است كه جبرئيل به آدم و حج مناسكك حج را نشان داد. در هر دو روايت آمده است كه آنها تا صبح در 
مزدلفه ماندند. 


ل يس سي الاقم لك بن كثير عَنْ أبى عَبدٍ 
اللوع فى ديت أن الله بغت فتحوس إن آَم فال الصَلَامُ عَلَيِك يا آدَمُ إنَّ الله بعتت لبك لمك الْمَتَاسِكك... عَكّى انْتَقَى 


00007 
- 


3 


ع 


ِلَى يجمع (وقتى به مشعر رسيدند) ثم مره أَنْ ينبح فى بَطحاء يلقع ماده اماف رفز وسيم اليكاو رد معاي اتخائدي 
كردن مى باشد) فَانْبِطَحَ فى بَطْحاءِ جع حَتّى التو الضّ بت (الجا ماس ناصيع ارد 6ر301 


ص: لضن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 3١85‏ ابواب اقسام الحجء باب 0 حديث 5717ل ح كل ط آل اليت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص73728, ابواب اقسام الحجء باب 7 حديث 157875 حال ط آل البيت: 


وقتى امام عليه السلام مناسكك آدم را بيان مى كند اشاره به اين است كه ما هم بايد همين كار را انجام دهيم. 


- 
ا 


قَضَالَهُ بن أَيُوبَ عَنْ مُعَاوِيةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ إِنَّ إبْرَاهِيم أَنَاهُ ججبرزئيل عِنْد زَوَالٍ امس مِنْ يَؤم التَوويهِ.. م نا 
د تر سار راي جلت إلى متك لكر تيت لمق وأ ب المشعر العا ل ب مر و امد 
الآخرَة بأَذَانِ وَاحِدٍ وَ إِقَامَهن فاك يواض لاما الدع الدريك كه 


وقوف در شب مشعر و ركنيت مسماى وقف در بين الطلوعين كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: : وقوف در شب مشعر و ركنيت مسماى وق در , بين الطلوعين 


بحث در مسائل مربوط به وقوف در مشعر است و به فرع سوم رسيده ايم و آن اينكه آيا علاوه بر وقوف بين الطلوعين آيا لازم 


است در شب مشعر هم وقوف كرد؟ 


مخالفت كردند. 


به سرغ ادله ى وجوب رفتيم و دو دليل را ذكر كرديم و اكنون به سراغ دليل سومى مى رويم: 

دليل سوم: 

اين روايت در واقع حاوى دو روايت صحيحه است زيرا معاويه بن عمار و حلبى آن را نقل كرده اند. 

ف عات 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /777 ابواب اقسام الحجء باب 3 حديث 115271 ح 6 ط آل البيت. 


البت صدر اين حديث در باب هفت از ابواب مشعر نقل شده است و ذكر آن در باب ده و ما به صدر و ذيل هر دو احتياج 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عن اثن أبى حُمَيرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ ْن عَمَارِ وَ حَمَادٍ عَن الْحَلَبِىَّ عَنْ أبى عَدٍد اللوع فى حَدِيثِ قَالَ 
وَ انْرِلَ يبطن الْوَادِى عَنْ يَمِين الطريق قَرِيباً مِنّ الْمَذْعَر وَ تحب للصَّرُورَهِ أنْ يَقفَّ عَلَى الْمَمْعَر الْحَرَام وَ يَطَأهُ برخِلهِ )١(‏ 


يعنى صروره كه كسى است كه اولين بار به حج مى رود مستحب است كه بر روى مشعر الحرام برود. كفتيم مشعر در سابق به 


معناى كوهى بود كه در مشعر بود كه مستحب است صروره روى آن رود و آن رابا يايش لمس كند. 


اين روايت تا اينجا ارتباطى به بحث ندارد ولى ذيل آن كه در باب ده است با ضميمه صدرء مرتبط مى باشد. 


وَلَا تيجَاوِزٌ الْحِيَاض ليله الْمرْدَلِقهِ. 200 


يعنى در شب مشعر از حياض كه آخر مشعر الحرام است تجاوز نكن. اين عبارت نهى است و ظاهر آن حرمت خروج از مشعر 


اهتنبت 
ص: للا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص185١.‏ باب/ا» وقوف به مشعر» حديث» 1813/6 ح ا ط آل السث: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص19 باب 2٠١‏ وقوف به مشعر» حديث» 2818/4 حا ظ آل النيية: 


با اين حال مرحوم نراقى كه وجوب مبيت در شب مشعر را لازم نمى داند در دلالت اين روايت كه صاحب جواهر و ديكران به 
آن استدلال كرده اند شبهه كرده است. براى فهميدن شبهه ى ايشان بايد صدر روايت را هم به آن ضميمه كرد. ايشان مى 
فرمايد: عبارت (و لا تجاوز) عطف بر (ان يقف) مى باشد و معنايش جنين است: مستحب است كه صروره بر روى كوه مشعر 
رود واز حياض تجاوز نكند. بنا براين عدم تجاوز از حياض نيز مستحب مى باشد. )١(‏ 


دليل جهارم: تمام رواياتى كه در باب هفدهم آمده بود در اين باب هفت روايت است كه بجز روايت هفتم كه ابهام دارد 
شش روايت ديكر بر مدعا دلالمت مى كند و آن اينكه خائف. زنان و بيماران مى تواند شب از مشعر خارج شود. مفهوم آن 


محمد بن ِغْضُوب عَنْ عَلِى بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ عن اثن أبى عير عَنْ جمبل بن دراج عَنْ بَغض أَطحَابَا عَنْ أ دِهِماع قَالَ ل 
تأ أن قيض الققل لي إكااكاة عانفا 1ل 


بعتى كك شائت ناشد انايد شنب از نشعر اقاضه كدد. 


ص: وا 


.75/ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ -١ 
حا ط آل البيت:‎ 186٠5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص38 باب7١2 وقوف به مشعر» حديث‎ -" 


ل ل ل 


)قتعم تربة أن تع كما تع شوق الل ص قلت تع قال فض يوى بل 4 
همتكنين أست الخاذيك دوكر 00 83 28 زه 


ان قلت: وقوف در شب مشعر براى اد ين است كه بتواند وقوف در بين الطلوعين را دركك كنند بنا بر اين وقوف در شبء از باب 


وجوب مقدمه واجب نبت 


قلت: اكر حتين باشد شب من تواست به فتى :رود قبل ال بين الطلوعين بر كردد, اين نشان هئ دهد كه خود شب موضوعيت 


دارد و وفوف در شب مشعر واجب مستقلى است. 


ىق هنا شماء: بعخ مانند امام قد د ده اند كه شش ثثنت وقوف كند وبعد كه شد ثبت خود را 
تجديد مى كلك. د يعنى دو واجب است كه هر كدام احتياج به نبت مستقله اى دارد: 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج5١‏ ص18 باب0177 وقوف به مشعرء حديث188:08. ح 7ء ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 14؛ باب0177 وقوف به مشعرء حديث188:02, ح”؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج15. ص 14 باب0177 وقوف به مشعرء حديث18807. ح8, ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 14؛ باب177 وقوف به مشعرء حديث18808. ح8؛ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 0*٠‏ باب0177 وقوف به مشعرء حديث188:94. ح2, ط آل البيت. 


والأحوط وجوب الوقوف فيه بالنيه الخالصه ليله العيد بعد الإفاضه من عرفات إلى طلوع الفجر ثم ينوى الوقوف بين الطلوعين». 
])٠١( 00‏ 


نقول: ظاهر ادله اين است كه آنها دو واجب مستقل اند زيرا روايات بين الطلوعين ظهور در وجوب وقوف در آن زمان دارد و 
روايات ليلء هم دلامت بر واجب مستقل ديككرى دارد. با اين حال تجديد تت معناى شفافى ندارد زيرا ما تيت را به معناى 
اخطار بالبال نمى دانيم يعنى لازم نيست نت را در ذهن مرور كند بلكه صرف داعى كه در ذهن است كافى مى باشد و 
احتياج به تجديد نبت ندارد. مانند كسى كه مى خواهد نماز ظهر و عصر را بخواند كه همين مقدار كه براى نماز اقدام مى 


بله اكر نت به معناى اخطار بالبال باشد بايد نت را در ذهن تجديد كند. 
فرع ششم: اين فرع از مسائل مهم است 


امام قدس سره مى فرمايد: والركن هو الوقوف بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس بمقدار صدق مسمى الوقوف ولو دقيقه أو 
دقيقتين» فلو ترك الوقوف بين الطلوعين مطلقا بطل حجه بتفصيل يأتى. (5) ]١١[‏ 


يعنى ركن حج. وقوف بين الطلوعين در مشعر است البته به مقدار مسمى كه يكك يا دو دقيقه بماند اين ركن را به جا آورده 
است. (هرجند واجب است كل اين مدث را وقوف كند) بنا براين اكر كسى اين وقوف را ترك كند حجش باطل است. (بعد 
خواهيم كفت كه در روايات آمده است كه كسى وقوف شب مشعر را درك كند هرجند اكر بين الطلوعين را دركك نكند 


حجش باطل نيست.) به هر حال در تفصيل آينده كه امام قدس سره بيان مى كند اين نكته ذكر شده است. 


ص: + را 


.55١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.557 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -7 


اقوال علماء: ظاهرا اين مسأله متفق عليها است و هم اتفاق دارند كه مسماى وقوف بين الطلوعين از ركن كفايت مى كند. 


صاحب رياض مى فرمايد: الوقوف بالمشعر الحرام ركن عندنا فمن لم يقف به ليلا ولا بعد الفجر عامداً بطل حمّجه بإجماعنا بل 
هو أعظم من الوقوف بعرفه؛ لثبوته فى نصّ الكتاب خلاقاً للمحكى عن أكثر العامه. (1) 


صاحب مستند مى فرمايد: المسأله الخامسه: من تركك الوقوف بالمشعر رأسا ليلا ونهارا عمدا بطل حجه إجماعاء له (؟) 


صاحب حدائق مى فرمايد: أما لو لم يقف بالمشعر ليلا ولا بعد الفجر عامداء فالظاهر أنه لا خلاف بينهم فى بطلان حجه. (59) 
[؟1| 


بااين حال كلام صاحب جواهر در اين مسأله مشوش است. 


به هر حال همان كونه كه از اقوال ايشان استفاده مى شود كسى كه هم وقوف در شب وهم بين الطلوعين را ترك كند حجش 


باطل است. 

ركنيت وقوف در بين الطلوعين كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


در بحث اخلااقى امروز به روايت ديكرى از امام هادى عليه السلام مى يردازيم: وَ قال أبُو الحَسَن الثَالِتْ ع فى بَغض مَوَاعِظِهِ 
السَهَرُ ألذ لِلمَنَام وَ اجو يَزِيدٌ فى طِيب الطعام يُرِيدٌ بهِ الث عَلى قِيَام اللثيل وَ صيام النَهَارٍ (؟) 


يعنى شب زنده دارى موجب مى شود كه لذت خواب بيشتر باشد و كرسنكى نيز سبب مى شود كه غذاء لذت بخش تر باشد. 
ص: "١8‏ 

-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8) ص 7/0 ط جامعه المدرسين. 

"- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج .١١‏ ص .185١‏ 


'- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج02 ص 507. 
ع- بحار الانوار» علامه مجلسى, ج ل ص 2.177١‏ ط بيروت. 


سيس ذيل روايت كه مشخص نيست كلام كيست و معنايش اين است كه امام عليه السلام از سخن فوق اراده كرده است كه 


مردم را به سمت نماز شب و روزه دارى روزها ترغيب كند. 


نماز شب يكى از عباداتى است كه در تربيت روح انسان اثر فوق العاده اى دارد. مقامات عالى رسول خخدا (ص) از جهتى 


مربوط به نماز شب بوده است: (وَ مِنَّ اللئل قتَهَيَدُ بِهِ نافلة لك عَسى أنْ يَتِعتكك رَبك مَقاماً مَخمّوداً) )١(‏ 


اولياء الله هم اهميت زيادى به نماز شب مى دادند و واقعيت اين است كه انسان در نماز شب حالى ييدا مى كند كه در نماز 
ديكري يداك كرد خلوص و عضوو فك دو كماز شب يكن اذاذيكر تنازها اسث: به هميق ذليل دعاها دن تماق شه مو ثرثر 


واقع مى شود. 
روزه در روزها نيز اثر بسيارى در تربيت انسان و كنترل هواى نفس دارد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه روايت فوق در مقام نهى از يرخورى و يرخوابى باشد. شايد بتوان كفت كه بيشتر بيمارى ها از 
اين دو نشأت مى كيرد. اككر مردم در غذا و خواب اعتدال را رعايت كنند غالب بيمارى از آنها دفع مى شود بيمارى قلب» 
جاقى» عروق و غيره همه ناشى از يرخورى است. در اسلام به ما دستور داده شده است كه تا كرسنه نشويم غذا نخوريم و قبل 


از سير شدن هم دست از غذا بكشيد. 


ص: 1م 


,/4 سوره اسراء» ابه‎ -١ 


نكته ى ديكر اين است كه اهل سنت دوازدهم ربيع الاول و شيعه هفدهم ماه را روز تولد رسول خدا (ص) مى دانند. اين هفته 
به عنوان هفته ى وحدت شناخته شده است و فرصتى است كه مسلمانان اختلافات خود را كنار بككذارند. لازم مى دانيم به جند 
نكته ى مهم در اين مورد اشاره كنيم: 


اول اينكه معناى وحدت اين نيست كه ما يا آنها از عقائد خود بركرديم و تسليم هم شويم. مراد از وحدتء تكيه بر مشتركات 
است كه بسيارى بيشتر از جنبه هاى اختلا.فى است زيرا قبله» ييامبر» نماز» روزه و بسيارى از اصول و فروع در ميان ما يكى 


است. 


دوم اينكه اختلاف در ميان مسلمين از هر زمانى بيشتر شده است. آنجه در سوريه» مصرء عراق» يمن و بحرين مى كذرد نمونه 
اى ازاين جنكك و نزاع و اختلافات است. عامل اين اختلافات وجود وهابيت تكفيرى است كه هرجا كه حضور يافتند 
خونريزى و اجنكك واجدال آغاز شد. مسلمانان اعم از شيعه و سنى بايد حساب خود را از اين اقليت وهابى جدا كنند. وهابى ها 
كروهى جاهل و تندرو هستند و كسانى هستند كه جهاد نكاح را جايز دانستند و فتاواى سخيف ديكرى دارند. حتى وهابى ها 
هم بايد حساب كار خود را از اين تكفيرى ها جدا كند. مفتى عربستان صعودى كه مركز وهابيت است فتوا داده بود كه 


تكفيرى هايى كه بمب به خود مى بندند و افراد بى كناه را از بين مى برند بى شكك اهل جهنم هستند. 


ص: 516 


سوم اينكه نبايد كارى كرد كه موجب بى اعتمادى مسلمين به يكديكر مى شود را بايد رها كرد. نبايد به مقدسات ديكران بى 
احترامى كرد. ما تا آنجا كه مى توانيم از على بن ابى طالب عليه السلام تمجديد مى كنيم ولى دليل نمى شود به مقدسات 
ديكران اهانت كنيم. اهل سنت هم نبايد كارهايى كنند كه موجب بى اعتمادى ما شود مثلا آنها نبايد فرزندان خود را زياد 


كنند تا بافت جمعيت عوض شود و يا شيعيان را از بعضى از مناطق كوج دهند و يا زمين ها را بخرند و به نام خود كنند. 
موضوع: ركنيت وقوف در بين الطلوعين 


امام قدس سره در فرع ششم فرموده بودند كه ركن همان وقوف بين الطلوعين است كه بايد به مقدار مسمى در اين فاصله در 


از بحث ديروز دو نكته باقى مانده است: 


يكى اينكه از ذيل مسأله ى دوم امام قدس سره در مشعر استفاده مى شود كه ايشان وقوف شبانه را على الاحوط براى صحت 
درك كرد حج او على الاحوط صحيح نيست و بايد سال ديكر را به جا آورد. 


دوم اينكه اشكال شده است كه به رواياتى استدلال كرديم كه معذورين» خائفين و نساء شبانه مى توانند از مشعر خارج شوند 
وبه منى بروند كه ما كفتيم مفهوم آن اين است كه غير معذورين بايد شب را در مشعر بمانند و اين علا-مت آن است كه 


وقوف شب در مشعر واجب است. 


ص: علض 


اشكال شده است كه معناى اين روايت اين است كه خروج غير معذورين از مشعر حرام است و اين دليل نمى شود كه واجب 


جواب اين است كه مككر مى شود اين دو رااز هم تفكيكك كرد. حتى نبايد احتمال داد كه وجوب ماندن در شب مشعر به 
عنوان مقدمه براى دركك وقوف در بين الطلوعين است زيرا مقدمه بودن آن خلاف ظاهر مى باشد جون در اصول خوانده ايم 
كه اصل در وجوب اين است كه نفسى باشد و مقدمى بودن آن بايد ثابت شود بنا بر اين وقتى مى فرمايد: شبانه افراد غير 


معذور بايد بمانند اصل اين است كه اين وجب نفسى است نه اينكه مقدمه براى وقوف در بين الطلوعين باشد. 


به هر حال امام قدس سره در فرع ششم مى فرمايد: ركن در حج وقوف در بين الطلوعين است و اينكه فرد به اندازه اى كه 
مسماى وقوف صدق كند در آنجا بماند مثلا يكك يا دو دقيقه وقوف كند (هرجند واجب است كل اين مدت را يماند.) 


دلالت روايات: رواياتى كه در اين مورد وارد شده است بسيار است. 

الام بْنِ حروَة عَنْ عبد اللو عمرَانَ اب عَلِيٌ الْحَلِنٍ َْ أبى عَمِدٍ اللّوع قَالَ ذا فاتك الْمَلقه قد اك الْحي (1) 
اين روايت را دو نفر كه عبيد الله و عمران اند از امام صادق عليه السلام نقل كرده اند. 

7٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 278 باب757. وقوف به مشعر» حديث»218655. حك ط آل الببية: 


محمد بن قُضَيلٍ الث ا ْنع عَنٍ الحِدَّ الَذِى إِذا أذْرَكهٌ الرَجُلٌ أذرك الج فَقَالَ إِذَا أكى عفعا (وقق يواوه مطتير 

شود) و النّاسٌ فى الْمشْعَر قَبلَ طُوع الشَّْسٍ فد أَدرَك الْحيّ (و مردم قبل از طلوع شمس در مشعر باشنده در | ين حال حج را 

دركك كرده است) و لا عر لَه (و لازم نيست حمج را تبدديل به عمره كند) وَ إن َم بأتِ يجنا حّى تع الس (اكر قبل از 

طلوع خورشيد به مشعر نرسد) فَهى عَمْرَةٌ مُفْرَدَم (حجش را بايد به عمرهى مفرده تبديل كند) وَ آ ا عحجٌ لَه فنْ شَاء أَقَامَوَ إن 
شَاءَ رَجَعَ وَ عَلَيهِ الج مِنْ قَابل (سال بعد هم بايد حجى به جا آورد.) 2١(‏ 


روايت جهارم هم كه از محمد بن سنان نقل شده است همين مضمون را دارا است. 50 


درك كند حج را درك كرده است. مفهوم آن اين است كه اكر كسى اصلا در مشعر وقوف نكند يعنى نه در شب مشعر 


بماند نه بين الطلوعين و نه تا قبل از زوال» حجش باطل است روايات ىل 9 ١7‏ و8١‏ از باب 755 اين مضمون را دارا است. 
ص: 77١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0328 باب 7373 وقوف به مشعرء» حديث 216 حل ط آل الست 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 07328 باب7373. وقوف به مشعرء» حديث اأقلل حل ط آل البيدة. 


دو روايت ديكر هم هست كه مى كويد: فرد بايد به مشعر بيايد در حالى كه جند نفر در مشعر هستند. حديث ٠١‏ و ١١‏ حاوى 


به نظر ما بعيد است كه اين امر مستحب باشد زيرا كسى اين را شرط نكرده است اين مانند: ( ثم أفيضُوا مِنْ حِتٌ أفاض النّاس 
)ا است: 


نكته ى ديكر اين است كه ما در اينكه با يكك يا دو دقيقه توقف عرفى صدق كند شكك داريم در نتيجه بايد بيشتر ماند. 


جواز افاضه ى ضعفاء و خائفين در شب عيد از مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث در مسائل مربوط به مشعر الحرام است. بعد از ذكر مقدماتء امروز به سراغ مسأله ى اولى مى رويم. امام قدس سره در 
تحرير مى فرمايد: 

كالخوف والمرض - ولمن ينفر بهم ويراقبهم وبمرضهمء والأحوط الذى لا يتركك أن لا ينفروا قبل نصف الليل؛ فلا يجب على 
هذه الطوائف الوقوف بين الطلوعين. (5) ]١[‏ 

در فرع اول مى فرمايد: ضعفاء مانند زنان» اطفال و ييران و كسانى كه عذرى مانند خوف و مرضٍ دارند مى توانند شب عيد از 
مشعر خارج شوندء البته بعد از آنكه مقدارى دز مشعر وقوقك كردئد: (شميطين اكر زلى فى ترشك كد نعائضى شو فى توائد 


شب كم وقوف كند و برود و اعمال منى را شبانه انجام دهد و سريع خود را به طواف مكه برساند) و همجنين كسانى كه اينها 
رامى برد مانند راننده و از آنها مراقبت مى كند مانند مدير كاروان واز آنها يرستارى مى كند مانند يرستار كه مى توانند شب 


مشعر از مشعر خارج شوند. 

ص: فض 

186 سوره بقره» آيه‎ -١ 

؟'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 557. 


بعد امام قدس سره در ذيل مى فرمايد: احوطى كه تركك نشود اين است كه بعد از نصف شب شرعى از مشعر خارج شوند و 


قبل از آن خارج نشوند. 


نقول: در لا به لاى مسائل قبل اجمالا اين مسأله را بحث كرديم و به رواياتى در اين مورد اشاره كرديم. به هرحال در اين مقام؛ 


تفصيلا آن را مورد بررسى قرار مى دهيم. 
اقوال علماء: اين مسأله در ميان شيعه اجماعى است حتى مى توان كفت تمامى مسلمين اعم از شيعه و سنى بر آن اتفاق دارند. 


صاحب رياض مى فرمايد: لا يجوز الإفاضه من المشعر ليلا إلا للمرأه مطلقاً والخائف وكلّ ذى عذر فيجوز للاجماع الظاهر, 
المصرّح به فى عبائر جماعه (هائئك صاحب مدارك؛. كشف اللثام و ذخيره سبزوارى) 2١0‏ 


صاحب حدائق مى فرمايد: قد صرح الأصحاب (رضوان الله - تعالى - عليهم) - وبه استفاضت الأخبار - بأنه يجوز الإفاضه ليلا 
لذوى الأعذار من الضعفاء والنساء والصبيان ومن يخاف على نفسه من غير جبران؛ (يعنى لا-زم نيست آن را با قربانى كردن 


كوسفند جبران كنند) بل قال فى المنتهى أنه قول كافه من يحفظ عنه العلم. (يعنى تمامى علماء اهل اسلام اعم از شيعه و سنى) 
شف 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: وهو يعم المعذورين الإفاضه قبل الفجر للنصوص. وانتفاء الحرج. وإجماع كل من يحفظ منه 
العلم (اعم از شيعه و سنى) كما فى المنتهى. (22 


ص: ردروا 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8 ص /اال ط جامعه المدرسين. 


3 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 555. 


صاحب جواهر نيز شبيه همين مضامين را ذكر كرده است و مى فرمايد: و على كل حال فلا خلاف أجده فى أنه تجوز الإفاضه 
قبل الفجر للمرأه ومن يخاف على نفسه من الرجال من غير جبران كما اعترف به بعضهم بل فى المداركك هو مجمع عليه بين 
الأصحابء بل فى محكى المنتهى يجوز للخائف والنساء ولغيرهم من أصحاب الأعذار ومن له ضروره الإفاضه قبل طلوع الفجر 
من المزدلفه» وهو قول كل من يحفظ عنه العلم ١2‏ 


دلالت روايات: 


روايات متضافره اى در اين مورد وارد شده است و در آن روايات صحيحه و غير صحيحه است و جون متضافرند اسناد آنها را 
بررسى نمى كنيم. ما حدود ده روايت از ابواب مختلف جمع آورى كرديم كه تعداد مهم آنها در باب هفده از ابواب وقوف به 


مضامين اين روايات مختلف است: در بعضى از آنها اشاره به خائف شده است و در بعضى نساء و در بعضى نساء و صبيان و 
در بعضى نساء و ضعفاء ء. با اين حال قدر جامع همه ى اينها ا ين است كه شامل همه ى ضعفاء و معذورين مى شود. 


أت أن يفيض الج ليل إذا كات حايقا 090 


ص: عم 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص /الا. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص7358. باب7١»‏ وقوف به مشعر» حديث 286٠5‏ حا ط آل الستء 


دراين روايت فقط خوف ذكر شده است. 


محمد بن يعقوب عَنْ يد مِنْ أَضيحابنا عَنْ أخم خترك بْن محمد عَنْ عَلِى بن الْنّغمَانِ عَنْ سمِيدٍ الْأغرَج كَالَ قلْتُ لأبى عد اللّوع 
أت فدَاك معنا نتَاء فيض بهن بيي؟ (آيا آنها را شبانه از مشعر خارج كنيم. در اين روايت اشاره به مشعر نشده است ولى 
افاضه در شب فقط در مشعر معنا دارد) قالع بد أن ضع كما صتع وَسُولٌ الل ص قلت عم َال فض بهي ِو انض 
بهِنَّ حنّى قف بهن بتجمع ثم أفض بِهِنَّ حنّى تَأتى الْججفرة الْطْمى فَْمِينَ الْجَغرة. .و قَالَ إِنَ رَ سُولَ اللو ص أَرْسَلَ مَعَهُنّ أَسَامَ 
لك 


دراين حديث فقط نساء ذكر شده است. 


ع ااام د يِف لحي مَفدينَ إلى تكة و وكل 00 
ل 1 


دراين حديث نساء و صبيان ذكر شده است. 
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أ 


سَهْلٍ بن زياد عَنْ أخترك بن محمد عَنْ على بن أبى عقر عَنْ أَحَدِهِماع كال ى امَرَ 


َا ََابَأسن كليم الجر م أيفض و لِأمُو مَنْ يذْبَح عَنْهُ ع ذا 


© 


أذ رَجل حََائِفٍ قاض مِنّ الْمَشْعْرِ الْحَرَام 


ص: خض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص358. باب7١2‏ وقوف به مشعر» حديث 218606 ح ل ط آل البينت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص 55 باب7١»‏ وقوف به مشعر» حديث 2186٠7‏ حل ط آل النيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص55 باب7١»‏ وقوف به مشعر» حديث 28601 حك ط آل البييت. 


سند اين روايت به على بن ابى حمزه مشكل دارد. 


دراين روايت زن و مردى كه خائف است ذكر شده است. 


و 


الْحْسدين بن مُححَمَدٍ عَنْ مُعَلّى بْن مُححَمَدٍ عن الْحَصَن بْنِ عَلى الْوَسَاءِ عَنْ أ بان بْن عُثْمانَ عَنْ سعد السّمّانٍِ قَالَ إن رَهُ قول الله ع 
فكن التماكء للااهة المزقلفه إلى م اق 


دراين روايت فقط زنان ذكر شده است: 


عَلِى بْن اجيم عَنْ أيه عن ابن أبى حمر َنْ حفص بن الى و يِه عَنْ أبى بع ير عَنْ أبى عد لع قال ل رص وَسُولٌ 
لبا اسم ء أن يفِيضُوا مِنْ جقع (مشعر) بليلٍ و يكرا اميه 6 ليل ًا أَرَادُوا أنْ يرُورُوا الْبِيتَ وَكنُوا مَنْ يذْبَحُ 


دراين روايت به نساء و ضعفاء مانند بييرمردان اشاره شده است. 


- 


ن بسكا عن اد ل 2 سَمِعْتٌ أبا عَمدِ الله ع يَقُولُ لَا َس بأنْ دم النسَاء إِذَا زَالَ 


ب اشنا 
اما دو روايت كه در باب 7 ازابواب جمرات وارد شنكة:اسرة: 

ص: مفرا 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 55 باب/17١‏ وقوف به مشعر» حديث 218608 حم ط آل البت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 03”١‏ باب72١.‏ وقوف به مشعر» حديث 21816٠5‏ ح 7 ط آل النيت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 0١‏ باب72١.‏ وقوف به مشعر» حديث 30861٠١‏ ح/ء ط آل السيت: 


مح قال لا باس بأَنْ 


بن الحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَن الحْس ين بْن سَِيدٍ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ عَبِدٍ الله بْن سِدَمَانٍ عَنْ أبى عَمِدِ اللوع 
يزيت الْحافِيُ بالل و يضح وَ فيض ليل (0 


ذيل روايت شاهد بر مدعاى ماست و اين روايت به خائف اشاره دارد. 


مُوسرى بن الْتحسَنٍ عَنْ أخكر بْن مِلَلٍ عَنْ محمد بن أبى عُمَِرِ عَنْ على بن عطي َال فض ا مِنَ الْمَرْدَ! ِمَِ بليلٍ أنَاوَ هِشَامٌ بْنُ عَبِدٍ 
لمك الكوفيٌ ُ كان هِشَامٌ تحائفا نتيا إلَى جَْرَه ه الْعَمَبهِ طلوع الْمَجْر فَقَالَ لى هِسَامٌ أَىّ سَّ عه الور 


كرديع وهب اومس غارج سديم) فقن ذلك (در ابن حال بوديم كهت) م 
الْصَرَفَ (حضرت هم رمى جمار كرده بود و بر مى كشت) قَطَابَتُ نَفْسٌ هِشَام (زيرا اكر اشكال داشت شت امام عليه السلام اين 
رانمى كرد. اين عالامت امت كد ةاقام عليه السسلكم هلم حاضته يوده اسيك ) 801 


دراين روايت بيان نشده است كه علت ترس هشام جه بوده او از اين مى ترسيده كه ضررى به او برسد يا از اين مى ترسيده كه 
مال كدكي :مير افتافيه كرمع انظ اعبالقر ران فده باقتم اند حورت جر از نات قناقن واقفذا اسع ذال بو 


عموم ندارد. 


ص: وغضر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ١2؛‏ باب 215 رمى جمره العقبى» حديث5١21881‏ ح1ء ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص الاء باب5١2‏ رمى جمره العقبى» حديث 02187175 حل ط آل البيت. 


روات ذيكر قرابات دوم از ابواب اقسام الحج است. اين باب در مورد حج رسول خدا (ص) است. 
وَعَجَلَ ضُعَفَاء بَنِى هَاشِم بالليل (1 


جواز افاضه معذورين از مشعر در شب كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث در مسائل مربوط به وقوف در مشعر است. در مسأله ى اولى كفتيم كه معذورين مى توانند شبانه از مشعر الحرام به منى 
بروند به اين كونه كه در مشعر توقفى مى كنند و ذكرى مى كويند و قبل از طلوع صبح به منى مى روند و ديككر لازم نيسست 
در بين الطلوعين وقوف كنند. به اقوال علماء و دلالت روايات اشاره كرديم 


بقى هنا امور: 
الامر الاول: حكم مرافقين و همراهان كسانى كه معذور هستند. 


ل ل ل ا همراهان افراد سالمى هستند ولى آيا آنها همى مى توانند 


ادله اى وجود دارد كه دلالت بر جواز مى كند: 


عن اقفو 


محمد بن يعقوب عَنْ يد ِنْ أَضْحَابا عَنْ أختر د بْن ميحد عَنْ على بن انغ انٍ عَنْ سجيدٍ الْأغرَج َال قلت لأبى عدي اللو 
مت فاك معنا نا فض به بيلٍ؟ (آبا آنها را شباته از مشعر خارج كنيم) قفا نح ترد أن مُضتع كما صتع وَسُولٌ لل 
ص قُلْتُ نعم قَالَ أفض به ِو ا نض بهن حتّى تَقِفَ بهن يجهع ' ثم أفض بِهِنّ حتّى تَأَتَى الْجَغرَ الفتلمى فزي التعئرة 
نل يكن عَليهنَّ نح لأحَذْنَ من شُُورِنَ و مص مِنْ أطْمَارهنَ و عضينَ إلى مكة فى دوهي و بن بيت و يشعين 

ين اشنا وتو م يوجغق إلى الت و بطل أنبد حا بزجفن إلى ملى هد ترق من حبههن و قال إن ول له ص 
اذك هر نّ أُسَامَةَ (؟) 


ص: ضر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 23١82‏ باب 7, ابواب اقسام الحج. حديث 015213 ح آل ط آل البسة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 78 باب/17١‏ وقوف به مشعر» حديث 21/8606 ح ل ط آل البيت: 


ذيل روايت دلالت دارد كه رسول خدا (ص) اسامه را نيز با آنها فرستاد. در متن حديث هم ضمائرى وجود دارد كه ظهور در 


اين دارد كه به همراهان هم اشاره دارد. مانند (أفض بِهِنّ بليل وَ للا تفض بِهِنْ حتى تقف بهن بجمع ثم أفض بِهِنْ حتى تاتى 


الففنته المطلتي اوم قمات تقاه بس دهن كداكدئ: انها را [فافيها مين عند 


مُحَمَّدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ | خترة بن محمد عَنْ علي بْنِ التدكم عَنْ علي بْنِ أبى ححثرّة عَنْ فى تصدير قال 
رَسُولُ اللّهِ ص لِرُحَاءِ اليل إِذَا حاءُوا بالل أن زمره 


سند اين روايت به ابن ابى حمزه ضعيف است. 
يعنى شتربانان رخصت داشتند كه همران ضعفاء از مشعر به منى بروند و رمى كنند. هرجند شتربانان عذر نداشتند. 


دراين روايت اشاره به مشعر نشده است و مجىء در شب بجز از مشعر معنا ندارد. 


-ه 


ن مُسْكَانٌ عَنْ أبى ضير قال شيفتك سمغت أبا عبد الوح يَقُو اط و ل 
1 يَضْبِوْنَ سَاعَة ” ثم بُقَصَوْنَ وَ بنْطلِفْنَ إِلَى مكة فَطْْنَ إِنَا أن 


- 5-5 


اللّلُ قَبِقفْنَ عِنْدَ الْمَشْعرِ سَاعَهَ 0 


4# 


يكن برذ أن ذبح عَنْهَُ إن يوك من بذْيح عَنْهُنٌ (:0 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الس : ين شنا ده 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص الاء باب5١2‏ رمى جمره العقبى» حديث 0187١5‏ ح 7 ط آل اليت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3٠١‏ باب17١‏ وفوف به مشعر» حديث ٠‏ ا حلا ط آل اليتاء 


شاهد در عبارت (ثُمَ يُنْطَلَق بِهِنّ إِلَى مِنّى) يعنى افرادى آنها را به منى ببرند يعنى همراهان آنها با آنها به منى بروند. 


مضافا بر آن مى كوييم: حتى اككر اين روايات خاصه نبود از خود رواياتى كه اجازه مى داد معذورين شبانه از مشعر خارج 
شوند متوجه مى شديم كه انجام اين كار بدون همراهان و يرستاران مقدور نبوده است. بسيارى از اين افراد نمى توانند يياده 


بروند در نتيجه به شتربان» راننده ى ماشين و مانند آن احتياج دارند. 


اضافه مى كنيم: عنوان معذور به خود همراهان هم صدق مى كند. بله در روايات از كلمه ى معذور استفاده نشده بود ولى از 
جمع همه ى روايات به اين كلمه رسيده ايم. در نتيجه يرستارى كه بيمار دارد و بايد ازاو يرستارى كند خود او هم معذور 


است. همجنين كسى كه همراه نساء و ضعفاء و معذورين است خودش معذور مى باشد. 


بنا بر اين اكر اين افراد كه معذورين را همراهى مى كنند بتوانند بدون مشقت بر كردند و بين الطلوعين را در مشعر باشند بعيد 


بايد ببرند تا رمى كنند و بعد صبح آنها را براى اعمال حج به مكه ببرند. 


به هر حال فقهاء كفته اند كه زنان مطلقا جزء معذورين به حساب مى آيند حتى اكر زنى باشد كه شجاع و قوى باشد. معذور 


بودن زن حكمت است نه علت از اين رو در مورد زنى كه توان ماندن را دارد باز هم كفته مى شود كه معذور است. 


ص: كرون 


الا-مر الثانى: امام قدس سره در مسأله ى اول فرموده است افاضه ى معذورين قبل از نصف ليل نباشد يعنى تا نصف شب در 


مشعر باشند و بعد به سمت منى بروند. 


كمتر كسى متعرض اين حكم شده است و به آن فتوا داده است. 


از كسانى كه متعرض شده اند مرحوم نراقى در مستند است كه مى فرمايد: الأولى أن يؤخر الإفاضه فيه عن زوال الليل» كما 
صرح به فى الصحيحه المذكوره. )١(‏ (كه در آن به اذا زال الليل تعبير شده بود.) وظاهرها وإن كان عدم جواز الإفاضه قبل 


مرحوم نراقى از عبارت فوق در روايت ابو بصير استحباب را متوجه شده است و مى فرمايد: كسى به وجوب قائل نيست و اين 


بااين حال امام قدس سره از آن وجوب را استشمام كرده است و قائل به احتياط واجب شده است. 


نقول: رواياتى كه در مورد معذورين بود همه به شب اشاره دارد و فقط در روايت ابوبصير به زوال ليل كه همان نصف شب 
است اشاره شده است. بنا بر اين هرجند مطلق و مقيد را قبول داريم ولى جون در اين مورد مطلقات, بسيار است و در مقام 
حاجت هم هستند ولى در آنها بجز در يكك مورد مقيدى ذكر نشده است بعيد است با آن» تمامى مطلقات را مقيد كنيم بلكه 


77"١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3755١‏ باب7١»‏ وقوف به مشعر» حديث ٠‏ حلا ط آل البيتة. 


.757 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


بنا بر اين ما وجوب فوق را قبول نداريم. 
الامر الثالث: معذورين لازم نيست كوسفندى را كفاره دهند 


اين همان است كه فقهاء تعبير مى كنند كه افاضه ى زنان و معذورين بدون جبران است يعنى لازم نيست با دادن كفاره اين 


به عبارت ديكرء كفاره معمولا مربوط به كار خلاف است ولى معذورين كار خلافى را مرتكب نشده اند زيرا اجازه دارند 


شبانه از مشعر خارج شونك. 
امام قدس سره در مسأله ى دوم مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - من خرج قبل طلوع الفجر بلا عذر ومتعمدا ولم يرجع إلى طلوع الشمس فإن لم يفته الوقوف بعرفات ووقف بالمشعر 
ليله العيد إلى طلوع الفجر صح حجه على المشهورء وعليه شاه» لكن الأحوط خلافه» فوجب عليه بعد إتمامه الحج من قابل على 
الأحوط. )١(‏ [ع] 


يعنى اكر كسى بدون عذر قبل از طلوع فجر از مشعر خارج شود و بين الطلوعين هم بر نكردد با دو شرط حجش صحيح است 
و بايد كفاره دهد: اول اينكه وقوف به عرفات را دركك كرده باشد و دوم اينكه شب عيد در مشعر تا طلوع فجر مانده باشد. 


واضح است كه او كناه كرده است ولى حجش باطل نمى شود. با اين حال امام قدس سره با مشهور مخالفت كرده و قائل است 


احتياط بر خلاف اين است و او بايد هم حج آن سال را تكميل كند و هم سال بعد حج ديكرى به جا آورد. 


ص: زفرض 


.557 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


مى باشد. 

البته آيه الله خوئى هم همين احتياط را ذكر كرده است. 

ترك اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تركك اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين 


در مسألهى قبل كفتيم كه امام قدس سره احتياط وجوبى داشتند كه معذورين قبل از نيمه شب حركت نكنند. ما مى كوييم: 
اين كار مستحب است زيرا روايت صحيحه بر اين دلالت مى كرد. جمع بين اين روايت و روايات ديككر كه اين قيد را نداشت 


به حمل بر استحباب ميسر مى باشد زيرا با يكك روايت مقيد نمى توان روايات مفصل را تقييد كرد. 
بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به وقوف در مشعر الحرام است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


من خرج قبل طلوع الفجر بلا عذر ومتعمدا ولم يرجع إلى طلوع الشمس فإن لم يفته الوقوف بعرفات ووقف بالمشعر ليله العيد 
إلى طلوع الفجر صح حجه على المشهورء وعليه شاه» لكن الأحوط خلافه» فوجب عليه بعد إتمامه الحج من قابل على الأحوط. 
0زم 


حاصل اين مسأله اين است كه كسانى كه بين الطلوعين در مشعر نباشد و كل وقوف در اين فاصله را عمدا تركك كنند» حج 


آنها با دو شرط صحيح است: 


اول اينكه شب را در مشعر وقوف كنند. دوم اينكه وقوف عرفات را دركك كرده باشند. با اين حال بايد يكك كوسفند هم 
قربانى كند. 


ص : ”707 


.557 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


به هر حال امام فرمودند كه حكم فوق» قول مشهور است ولى نظر ايشان اين است كه دو شرط فوق كافى نيست و حتما بايد 


و سال بعد هم حج ديكرى به جا آورد. 


اقوال مسأله: از آنجا كه دليل مهم در مسأله يكك حديثى است كه در سند آن بحث است بايد اقوال علماء را بيشتر بررسى كنيم 


كه اكر شهرتى بين آنها ثابت شود مى تواند مؤيد و يا دليل خوبى باشد. 


صاحب حدائق مى فرمايد: فاعلم أن المشهور بين الأصحاب (رضوان الله عليهم) أنه لو أفاض قبل الفجر عامدا بعد إن كان به 
ليلا( اكر شب عيد در مشعر باشد) و لو كان قليلك لم يبطل حجه وجبره بشاه. و ربما زاد بعضهم كون ذلكك بعد الوقوف 
بعرفات (يعنى بايد وقوف به عرفات را هم دركك كرده باشد)... و عن ابن إدريس أنه يبطل حجه. (مانند قول امام قدس سره با 
اين فرق كه ايشان فتوا داده است و امام قائل به احتياط واجب شده است.) وقول الشيخ فى الخلاف يوهم ذلك (قول او موهم 
بطلان است) » حيث قال: فإن دفع قبل طلوع الفجر مع الاختيار ولم يجزئه. 2١‏ 


صاحب كشف اللثام هم قريب به همين معنا را ذكر كرده است و مى فرمايد: و يجب الوقوف بعد طلوع الفجر بالنص و 
الاجماع» فلو أفاض قبله قبل انتصاف الليل أو بعده عامدا مختارا بعد أن وقف به ليلا ناويا ولو قليلا أساء» و صح حجه مطلقاء و 
إن كان قد وقف بعرفه وقوفه الاختيارى أو الاضطرارى وفاقا للمشهورء وخلافا لابن إدريس وظاهر الخلاف. (7) 


ص: 7776 


.5377/ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص‎ -١ 


محقق سبزوارى مى فرمايد: اين مسأله اجماعى است (ايشان اعتنايى به مخالفت ابن ادريس و شيخ نكرده است.) )1١(‏ 
آيت الله خوئى هم فتوايى شبيه فتواى امام قدس سره دارد و احتمال بطلان را تقويت كرده است. 

صاحب جواهر تعبير محكمى دارد و مى فرمايد: هو مشهور شهره عظيمه كادت تكون اجماعا. (؟) 

دلالت روايات: 

سه روايت ذكر شده است كه عمده ى آن روايت اولى است كه در سند آن بحث است. 


در سند اين روايت مسمع ابن عبد الملكك يا عبد المالكك است كه در وثاقت او بحث است. در رجال يكك نفر به اين نام بيشتر 
نيست و در مورد او ذكر شده است كه او مسمع بن مالكك بود و امام عليه السلام فرمود اين نام خوب نيست زيرا مالكيت از آن 
خداست و نبايد اسم كسى باشد و بايد نام تو عبد المالك باشد. به هر حال در مورد او بحث خواهيم كرد. 


و مم 


ْدُ بن عَِىّ بن الْحَمَدِيِن بإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِّ بْن رِئاب عَنْ مشمع عَنْ أبى إِبْرَاهِيمَ (امام كاظم) ع فى رَجُل وَقَفَ مع النّاس بج: 
(در مشعر) ثُمَ أقَاضٌ قَبِلَ أَنْ يُفِيض النَّاسٌ قَالَ إنْ كان جَاهِلَا قلَا شَئْ ءَ عَلَيِهِ وَإِنْ كان أَقَاض قَبِلَ طلُوع الْمَخْر فَعَلَيِهِ دم شاه (*) 


بعد سند اين روايت را بررسى مى كنيم هرجند اكر ضعيف هم باشد عمل مشهور ضعف آن را جبران مى كند. 
ص: 7760 


-ط١‎ 


؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص ./١‏ 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72"”. باب 2.١12‏ وقوف به مشعر» حديث186:7. حا ط آل البيت. 


ظاهر اين روايت اين است كه اكر كسى عامد باشد و شب مشعر باشد و قبل از طلوع فجر بيرون رود بايد كفاره دهد و حجش 


صحيح است زيرا كفاره آن عمل اشتباه را جبران مى كند. 


بله ذو اين ووانت نكته اى دن مورد وقوف :به غرفات ثيامده اسث ولى آن دوروايت ديكرى ذكر شدهاستث كه با آن حديث 


اين را تقييد مى كنيم. 


محمد ب لحن باد عَنْ سعد عَن أَخمد بن مُحَمَدِ عن الْحمَين بن يد عَنْ مُحمَدٍ بن أب مير عَنْ هام : بْنِ سَالِم و غَيرِه 
ا ل لا سيا بأتبيه 3 ققدم ون كلق إلى وى يفون 
لجمًا اوه تضارة التعوفى كا زليه يمتى لبأ 803 


ظاهرا بايد تقدم از منى به عرفات صحيح نباشد بلكه در اصل تقدم از عرفات به منى بوده باشد و يا تقدم از مزدلفه به منى. به 
هر حال ما با صدر روايت كارى نداريم. 


ذيل روايت مى فرمايد: كسى كه از مزدلفه به منى رود و شبانه جمار را رمى كند و نماز صبح را در منى بخواند اشكال ندارد. 


به هر اين روايت نمى كويد كه وقوف بين الطلوعين واجب نيست بلكه مى كويد: اككر وقوف ليليه را با وقوف در عرفات 
درككث كرده باشد درا ين حال ركن بودن وقوف بين الطلوعين جانشين بيدا مى كند. 


ص: 77"8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2720 باب17١»‏ وقوف به مشعر» حديث 02861١١‏ حال ط آل العت: 


اين روايت مشكل دلالى ديكرى دارد و آن اينكه ظاهر آن دلالت مى كند كه فرد مزبور حتى كناهى هم مرتكب نشده است. 


براين اساس صاحب وسائل در ذيل اين روايت تصريح مى كند كه شيخ آن را به معذور حمل كرده است. (و حال آنكه بحث 
ما در عامد است.) 2١0‏ 


محمد بْنْ عمَرَ بْن عَبِدٍ العزيز الكشى فى كتّاب الرّجَالٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مَثِمُودٍ وَ مُحَمَّدِ بْن نير عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسرى عَنْ يونس 
أن عَبِدَ الله بْنَّ مش كان لَمْ يْمِمَعٌ مِنْ أبى عَتِدٍ اللهوع إلا حَدِيتٌ مَنْ أذرك الْمَشْعَرَ فَقَدْ أذرك الححجّ قال وَ كانّ أَصْحَابَنَا يقَولونَ 


مَنْ أذرَك الْمَذْعَرَ قَبلَ طلوع النَّمْس فَمَدْ أذرك الْحَج فَحَدّئَنِى مُحَمَدُ بْنّ أبى عُمَير وَ أَحْسَبَهُ رَوَاهُ 
يؤم النّخر فد أذرَك الْحجٌ. (5) 


عن 
أذ 


2 قَبِلَ الزَّوَالٍ مِنْ 


بنا براين حج هنكامى باطل مى شود كه مشعر مطلقا شب و بين الطلوعينش درك نشود. صاحب جواهر هم تصريح مى كند 
كه اصحاب به اطلاق اين روايت تمسكك كرده اند. 


البته بعضى اشكال كرده اند كه يونسء» اشتباه كرده است زيرا عبد الله بن مسكان روايات متعددى از امام صادق عليه السلام 


دارد. 


ص: وخرخرا 


١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صن‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2 ص 57 باب 7373 وقوف به مشعرء» حديث 865 حال ط آل البيت.‎ 35 


َحَمَدُ بْنُّ عَلِيّ بن الْعبّاس النَّجَاشِيٌ فى كتّاب الرّجَالٍ قَالَ رُوِىَ أَنَّ عَبِد الله بْنَ مُسْكانّ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ أبى عَمِدٍ اللّوع إلا حَدِيتٌ مَنْ 
أذرَك الْمَشْعَرَ فَقَدْ أذك الْحَجّ )١(‏ 


اين روايات هم مشكل دارد زيرا روايات متعددى داريم كه مى كويد: اكر كسى مشعر را قبل از زوال ظهر درك كند حجش 


ذيل روايت 1 اين نكته را بيان مى كند. كه ابن ابى عمير مى كويد: واقع اين بوده است كه قبل از زوال بايد باشد ولى 
اصحاب اشتباه كرده اند و قبل از طلوع فجر كفته اند. 


روايات 928:8 و ١١‏ همه سخن از قبل از زوال دارد ولى روايت 1١‏ قبل از طلوع شمس دارد كه ابن ابى عمير هم ترديد مى 
كند و مى كويد ظاهرا قبل از زوال بوده است. 


بنا بر اين ظاهرا دركك مشعر قبل از زوال شمس يعنى ظهر روز عيد بوده است كه مربوط به معذور مى باشد نه مختار كه ما از 


ص: ل/رذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”5 باب757. وقوف به مشعر» حديث 1861١‏ ح 1ل ط آل البيت. 


ترك اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
از امام هادى عليه السلام مى فرمايند: اذْ كو مَصْرَعَك بَيْنَّ يَدَيْ أَهْلك وَ لَا طَبِيبَ يَمْنَعُك وَ لَا حبيت يَنْفَعُك (1) ]١[‏ 


يعنى يايان عمرت را به ياد بياور زمانى كه در ميان خانواده ات در بستر افتاده اى كه نه طبيب مى تواند مانع مركك تو شود و نه 


دوستانت نفعى به حال تو دارند. 


بسيارى هستند كه تمايل ندارند به فكر مركك باشند. اين نهايت نادانى است. امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: و كيفٌ 


وى انها حكونه عافا سه “ويد از عيرق كد أن اذ شما غافل فى شود اير اب عتل فى كرينه ذ كر مورت را فرافوش 


راه و رسم عقلاء اين است كه به يايان زندكى خود بينديشند. در روايت است كه رسول خدا (ص) فرمود: يا أيّهَا النّاسٌ إِنَّ 


كيكو ترك دكا بلمؤت :0ه ا 


يعنى با هوش ترين شما كسى است كه بيش از همه به ياد مركك باشد. اين سبب مى شود كه فرد آماده شود. تا انسان تصميم 
بر سفرى نكيرد براى آن سفر آماده نمى شود بنا براين ذكر موت موجب مى شود كه جلوى بسيارى از طغيان ها و ظلم ها و 
خلافكارى ها كرفته شود زيرا انسان مى داند روزى زندكى اش به يايان مى رسد و زمان آن هم مشخص نيست مخصوصا در 
دنياى امروز كه مملو از حوادث كوناكون است. آن هم مركى كه بسيار راحت مثلا با لخته شدن ذره اى خون در ركهاى 
مغزى ايجاد مى شود و موجب فلج شدن ويا مركك مى كردد. يا اينكه سلولى از سلول هاى بدن تبديل به سلول سرطانى شود. 
سلول هاى بدن روى حساب خاصى تكثير مى شوند ولى كاه به شكل غير طبيعى رشد مى كنند و تبديل به سرطان مى شوند. 


ص: 579 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص ١‏ لل طّ بيروت. 
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”- بحار الانوار علامه مجلسى» ج 0/5 ص 1/8 طّ بيروت. 
اكر ظالمان دنيا به يايان عمر خود فكر مى كردند هركز آن ظلم ها را مرتكب نمى شدند. 


امير مؤمنان على عليه السلام در كلامى كهربار مى فرمايد كه بهترين واعظين براى شما مردكان خاموشند كه با زبان بى زبانى 


بهترين موعظه ها را مى كند: فَكفَى وَاعِظأً بمَؤْتَى عَابَمُوهُمْ لوا إِلَى قُبَوِِم َي َاكبِينَ و أنْزلُوا فيه عَير اين فكائهُمْ َم 
بكرثرا زلذقا غقاراً وكأن اتج له تين لهم كارا أفعفر اها كاثرا تومت 23 اقطترانا كائرا ودر :43 


كه اين مرد كان را بدون اينكه اختيارى از خود داشته باشند مى برند. كويا آنها كسانى نبودند كه در دنيا قصرها و آبادى براى 
عو ساعسيد كويااهشر كر دو دنا تبؤدتدل وى كوا آخرت حنيعه جائ ؤلد كن انها بوف سعلى كه مردتد براي ديكران وسعفساك 
است و آنها خودشان در جايى وطن كزيدند كه برايشان وحشتناكك بود. 


موضوع: : ترككث اختيارى وقوف مشعر در بين الطلوعين 


بحث در اين است كه اكر كسى مشعر الحرام را در بين الطلوعين عمدا وقوف نكند با دو شرط حجش صحيح است يكى اينكه 
عرفات را درك كند و ديكر اينكه شبء در مشعر بماند. البته بايد كوسفندى را هم قربانى كنند. 


كفتيم دليل اول روايت مسمع بن عبد الملكك است: 


ل ا بن ِنَابٍ عَنْ مشمع عَنْ أبى رايم (امام كاظم)ع فى رَجلٍ وَقْفٌ مع النّاس يتجفع 
سُ قَالَ إن كان جاه اَن ء عَلَئِِ و إن كان قاض قَبِلَ ملُوع الجر عله دم ضَا لاف 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72”. باب 2125 وقوف به مشعر» حديث2186:7. حا ط آل البيت. 


در مورد مسمع» بعضى ترديد كردند ولى با اين حال سه قرينه وجود دارد كه مى تواند به وسيله ى آنها وثاقت او را ثابت كرد. 


اول اينكه: علماء رجال كفته اند كه او از شخصيت هاى برجسته ى قومش بود. 


دوم اينكه امام صادق عليه السلام به او فرمود: (اعدتكك لامر مهم) يعنى من تو را براى كار مهمى آماده كردم ام. اكر او مورد 
وثوق امام عليه السلام نبود. ايشان كار مهم را به عهده ى او نمى سيرد. 


سوم كه از همه مهمتر است جيزى است كه عياشى از ابن فضال نقل مى كند و آن اينكه مى كويد: از ابن فضال شنيدم كه مى 


كفت: او ثقه است. بنى فضال كرجه فطحى هستند ولى مورد وثوق هستند و روايات آنها مورد قبول است. 


آيت الله خوئى به امر جهارمى تمسكك كرده است و آن اينكه نام مسمع بن عبد الملك در روات كامل الزيارات ذكر شده 
است. البته ايشان در ابتدا معتقد بود كه تمام كسانى كه در كتاب مزبور آمده است ثقه هستند جون نويسنده ى كتاب جنين 


ادعا كرده است. البته كفته اند كه بعد خلاف اين قول بر آيت الله خوئى ثابت شد. 


به هر حال اككر سند روايت به مسمع ضعيف باشد ولى اصحاب به آن عمل كرده اند واين ضعف سند را جبران مى كند. 
مخصوصا كه صاحب جواهر مى فرمايد: اين شهرت به حدى قوى است كه نزديكك است به حد اجماع برسد. مخالف در اين 
حكم فقط ابن ادريس است و مخالفت شيخ هم شفاف نيست. 


مرو 


در روايت مسمعء كفاره ى كوسفند ذكر شده است و مشهور به آن فتوا داده اند. 


محمد ب لحن اراد عَنْ سعد عن أَخمة بن مُحَمَدِ عن الْحمَينٍ بن يد عَنْ مُحمَدٍ بن أب عُمَثرعَنْ هام : بن سَالِمٍ و عَيرِه 
عن أبى عي الوح أنه َال فى لدم من بِّى إلى قات قل طلُوع اشم لا وقد نل ون لكل ريت ولو 
اْجمارَ وَ يُصَلُونَ الْمَجِرَ فى مَنَازِِهم بِنّى لَابَأْسَ (1) 

دراين روايت دو بحث وجود دارد» يكى كسانى كه از منى به عرفات مى رفتند يكى اينكه افرادى از مكه به سمت عرفات 
حركت مى كردند و جون منى در وسط مسير آنها بود شب در عرفات مى ماندند و صبح هنكام طلوع آفتاب به سمت عرفات 
حركت مى كردند. در روايات آمده است كه مستحب است اين حركت قبل از طلوع آفتاب انجام نشود. صدر اين روايت مى 
كويد: اكر كسى قبل از طلوع آفتاب به سمت عرفات حركت كند اشكال ندارد. 


به هر حال صدر اين روايت به بحث ما ارتباطى ندارد. ذيل روايت به بحث ما ارتباط دارد و آنكه رفتن از مشعر به منى در 


شب و رمى جمار در شب و خواندن نماز صبح در منى اشكال ندارد. 


اين كار را انجام دهد و حال آنكه امام عليه السلام مى فرمايد: لا بأس. يعنى كناه ندارد. حتى سخن از قربانى كردن كوسفند 


هم نمى باشد. به اين دليل اين روايت را حمل بر معذور كرده اند. 


ص: زفضر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2720 باب17١»‏ وقوف به مشعر» حديث 030861١‏ حال ط آل النيت: 


الْقَاسِم بن عُرْوَة عَنْ مبِدٍ الله وَ عِمْرَانَ ابن عَلِىٌ الْحَلَبئيِن عَنْ أبى عَمِدِ اللهوع قَالَ إِذَا فاتك الْمُرْدَلِمَهُ فَمَدْ اك اليج 2١(‏ 
به مفهوم اين روايت تمسكك كرده اند و آن اينكه اكر مزدلفه از كسى فوت نشود حج فوت نمى شود. در نتيجه به اطلاق اين 


روايت عمل كرده اند كه اكر كسى حتى اككر شب را در مزدلفه بماند حجش صحيح است. 


نقول: مفهوم در اين كونه موارد ةذ قضيه ى جزئيه است زيرا نفى كلى ممك: است به صورت وذ قضيداى جزئيه باشد يعنى اكر 
مزدلفه از كسى فوت شود حج فوت مى شود ولى اكر مزدلفه از كسى فوت نشود با جه شرايطى حج فوت نمى شود ديككر بيان 
نشده است. بنا بر اين نمى توان همانند صاحب جواهر به اطلاق حديث تمسكك كرد زيرا حديث اطلاق ندارد بنا بر اين ممكن 


است مراد خصوص وقوف بين الطلوعين باشد. 

بنا بر اين تمسكك به اطلاق اين حديث هم به كار نمى آيد. 

ازاين رو فقط روايت مسمع باقى مى ماند كه ضعف آن هم با عمل مشهور جبران مى شود. 
ترك عمدى و غير عمدى وقوف اختيارى مشعر كتاب الحج 


صسص: ”7837 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص باب "077 وقوف به مشعر» حديث 218655 ح "0 طّ آل اليتتٌ. 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: ترك عمدى و غير عمدى وقوف اختيارى مشعر 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به وقوف در مشعر الحرام است و كفتيم اكر كسى بين الطلوعين كه ركن است را در 
مشعر درك نكند حج او با دو شرط صحيح است. يكى اينكه وقوف در عرفات را دركك كرده باشد و ديكر اينكه شب عيد 


مقدارى در مشعر وقوف كرده باشد. 
اقوال و ادله ى اين مسأله را ذكر كرديم. در خاتمه» دو امر باقى مانده است كه بايد به آن اشاره كنيم: 


الامر الا-ول: وقوف ليليه ى مشعر از روايات مختلفى استفاده مى شد اما شرطيت وقوف به عرفات را بايد بحث كنيم كه آيا 


از كلام صاحب حدائق استفاده مى شد كه شرطيت آن جيزى نيست كه از مسلمات باشد. بر خلاف دركك وقوف شب مشعر 


كه همه آن را ذكر كرده اند. عبارت ايشان جنين بود: 


صاحب حدائق مى فرمايد: فاعلم أن المشهور بين الأصحات (رضوان الله عليهم) أنه لو أفاض قبل الفجر عامدا بعد إن كان به 
ليلا و لو كان قليلاء لم يبطل حجه وجبره بشاه. و ربما زاد بعضهم كون ذلك بعد الوقوف بعرفات. 2١0‏ 


اين شرطء دليل روشنى هم ندارد ما حديثى براى آن يافتيم كه ممكن است بتوان به آن استدلال كرد: 


مهد بن الْحَسَن بِإسْبَادِِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم تن النْحَعِيَ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَختى عَنْ مُعَاويّة بْن عَكَارِ عَنْ أَبِى عَبِدٍ اللّوع كَالَ مَنْ 
أفاض مِنْ عَرَفَاتِ إِلى مِنّى فَليِرَجِْ وَ لَيأْتِ جَمْعا وَ ليقِفْ بِهَا وَإِنْ كانَ قَدْ وَجَدَ النّاسَ قَدْ أقاضوا مِنْ جَمْع (1) 


وو ععم 


.577/ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2 ص‎ -١ 
باب الوقوف بالمعشر» حديث١201865 ح ١ط آل البيت:‎ 5١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب‎ -7 


نخعى كه در سند اين روايت آمده است اككر ايوب بن نوح باشد ثقه است ولى كفته شده است كه نخعى لقب براى ايوب بن 
نوح و غير او بوده است بنا براين جون اين لقب بين او و ديكران مشتركك استء نمى توان به آن اطمينان بيدا كرد. مكر اينكه 


بو اساس انو ووايك اكر “كمي الاعرقات ممكتهما ودش زود و انس وارة تشوهيانت ير كرهة (مقا ال مشيزف انه على رفت 
كه از مشعر عبور نكرد) حتى اكر حاجيان از عرفات خارج شده باشند. 


دلالت اين روايت بر شرطيت وقوف به عرفات شفاف نيست زيرا مورد» موردى بوده است كه فرد از عرفات حركت كرده است 


واز آن استفاده نمى شود كه وقوف در عرفات شرط بوده است. 


جنين كسى كه آن دو شرط را انجام داده است و وقوف اختيارى را تركك كرده است بايد كوسفندى را قربانى كند. تنها دليل 


آن روايت مسمع است: 
مُحَمَدٌ بْن عَلِىٌ بن المحم ين بِإسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ : رناب عَنْ مشمع عَنْ أبى إِبْرَاهِيمَ (امام كاظم) ع ذ فى رَجلٍ وَقَفَ مَع النّاسٍ يجفع 
(در مشعر) ثم أقاض قَِز أن يفيض النَاسُ قَالَ إنْ كانَ اجا اَن ء عَلَيِهِ وَ إن كان قاض قَبِلَ لُوع الجر فعلَِِ م ضَاد 4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72"”. باب 2١18‏ وقوف به مشعر» حديث2186:7. حا ط آل النرت. 


سند اين حديث حتى اكّر ضعيف باشد به عمل اصحاب جبران مى شود. 


مسأله * - من لم يدرك الوقوف بين الطلوعين والوقوف بالليل لعذر وأدرك الوقوف بعرفات فإن أدرك مقدارا من طلوع 
الفجر من يوم العيد إلى الزوال (البته صحيح اين بود كه ايشان مى فرمود: از طلوع شمس تا زوال زيرا اضطرارى مشعر از طلوع 
شمس شروع مى شود.) ووقف بالمشعر ولو قليلا صح حجه )١(‏ 


اين مسأله بر خلاف مسأله ى قبل در مورد فرد معذور است يعنى اكر كسى به سبب عذرء وقوف اختيارى مشعر را دركك نكند 
وازطرفى وقوف شب مشعر را هم درك نكند ولى وقوف به عرفات را فقط دركك كرده باشد او اككر اضطرارى مشعر كه از 
طلوع شمس تا قبل از ظهر است را دركك كند حتى اكر مقدار كمى از آن را حجش صحيح است. 


همجنين اين مسأله بعدا بعينه تكرار مى شود آن جايى كه يازده مورد براى وقوفات ذكر مى شود و مسأله ى فوق صورت سوم 
آن مسائل است و علت اينكه جرا امام قدس سره اين مسأله جداكانه مطرح فرموده است مشخص نيست شايد براى تأكيد بوده 


تنه 
اقوال علماء: 


صاحب مستند مى فرمايد: الثالث: أن يدرك اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر فى النهار فإن كان تركك اختيارى المشعر 
عمدا بطل حجه إجماعا على الظاهرء و ان كان اضطرارا صح حجه اتفاقا كما عن المنتهى و التذكره و فى التنقيح و غيره بلا 
خلاف. 20 


ون عم 


.557 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


برايش بيش 00000 ل ل 
أجده؛ بل عليه الإجماع فى المنتهى وعن التذكره وفى التنقيح وغيره بلا خلاف. )١(‏ 


صاحب حدائق هم بعد از ذكر تقسيمات مى فرمايد: وكذا اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر» فهى مجزئه قولا واحدا 270 
وليل سألة: 
دلالت روايات: در باب "١‏ ازابواب وقوف به مشعر سه روايت وجود دارد: 


الم م ل ا ا ل ان 


5 


طلوع شمس به مشعر رسيده است زيرا وقتى آفتاب طلوع مى كند ديكّر كسى در مشعر نيست و همه به منى رفته اند. 
محمد بن يوب عَنْ مسد بن إإش ماعِيل عَنِ الفضلٍ بْنِ شاذان عَنْ صَفوَانَ بن يَختبى عَنْ مويه بن عمَارٍ قال قلت لِأبى عبد الله 
ع ما تَقُولٌ فى رَلٍ أَقَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ قَنَى و مِنّى قَالَ قله جغ فَيأتَى ججفعاً فقِفُ بهاو إِنْ كان النَاسُ كذ أَقَاضُوا مِْ جع (6) 


ص: ففرا 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8) ص 60١‏ ط جامعه المدرسين. 

؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2‏ ص8١‏ 5. 

بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب 5١‏ باب الوقوف بالمعشر» حديث١01865ح‏ ط آل البيت: 
ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب 7١‏ باب الوقوف بالمعشر» حديث 18655 ح ط آل لنت 


محمد بْنِ يَختى عَنْ أخير 1 بْنِ مُححَمَدٍ عَنِ ابن فََّالٍ عَنْ يُونّسَ بْن يَعْقُوبَ قَالَ قلت لأبى عَددٍ الع رَجلَّ أقَاضَ مِنْ عَرََاتٍ مر 
ِالْمَشْعَر قَلْمْ يَقِفْ (از اين استفاده مى شود كه بايد يكك توقفى در مشعر كرد و عبورى از آن رد نشد و الا آن مقدار كه عبوى 
در مشعر مانده است كافى نيست) حَتَّى الْتَهَى إِلَى مِنّى فَرَمَى الْجَمْرَة وَ لَمْ يَعْلّمْ حنَّى ارْتَفعَ النَهَارُ قَالَ يَوْجمٌ إِلَى الْمذْعرِ فبِقِْ به 
ثم يَوْجِعٌ وَ يَِمِى الْجَمْرَة (و رمى جمرات قبلى او باطل بوده است زيرا ترتيب را بايد رعايت كند). (1) 


اين روايات متعارض هاى مختلفى دارد كه ان شاء اللّه در جلسه ى بعد به آن اشاره مى كنيم. 
ترك عمدى و اضطرارى وقوف اختيارى مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تركك عمدى و اضطرارى وقوف اختيارى مشعر 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به وقوف در مشعر است. نكته اى در مسأله ى دوم باقى مانده است كه ابتدا آن را 


بررسى مى كنيم. 


در مسأله ى دوم كفتيم كه اكر كسى وقوف در بين الطلوعين مشعر را عمدا تركك كند حج او با دو شرط صحيح است: اول 
اينكه وقوف در عرفات را دركك كند و دوم اينكه وقوف شب مشعر را انجام دهد. 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 00 باب 5١‏ باب الوقوف بالمعشر» حديث 2018677 ح *, ط آل البيت. 


اينكه وقوف در شب مشعر را دركك كند از روايات متعددى استفاده مى شود ولى كفتيم كه در شرطيت وقوف به عرفات 


ابهاماتى وجود داشت. ما براى آن مداركك ديككرى هم يافتيم: 
از جمله حديثى است كه از اهل سنت نقل شده است 202 


در ما نحن فيه هم اكر كسى وقوف شب مشعر را دركك كند بايد وقوف به عرفه را هم دركك كرده باشد زيرا حج بدون عرفه 


مدركك ديكر اين است كه در احاديث ما در صحيحه ى حلبى آمده است: 


ان أبى ُمَيِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قَالَ قَالَ رَسُولَ اللّهِ ص: أَصْحَابٌ الأَرَاكِ لَا حي لَهُمْ (5) [1] 
اراكك نام محلى در خارج از عرفات بوده است كه بعضى در آنجا وقوف مى كردند كه رسول خدا (ص) فرمود: اكر كسى در 
آنجا باشد و در عرفه نباشد حجش صحيح نيست. به عبارت ديكرء وقوف در عرفات شرط صحت ححج است. از اين رو در ما 


نحن فيه اضافه بر شب مشعر بايد وقوف در عرفات هم وجود داشته باشد. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحسَ : بورعووي ل زو زنب !لالش اولع الاين الاطرى تابورق قراب للم تاسوه يح ري 
آنها در مشعر وقوف نكرد) و مض مَضَى إِلَى مِنّى مُتَعمّداً أو مُشتخفا فَعلَيه بَدَنَهَ 0 [*] 


ص: وعم 
-١‏ 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١6م‏ باب 219 احرام الحجء حديث» 281511 ح ١ ٠‏ ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 5 باب 2 احرام الحج, حديث 2018681 ح ١‏ ط آل الست 


كيفيت استدلال اين كونه است كه عدم وقوف به مشعر را به عدم دركك وقوف در بين الطلوعين حمل شود بنا براين اواكر 
مطابق اين حديث؛ عرفات را درك كرده باشد (و با توجه به احاديث ديكر شب مشعر را هم درك كند) حجش صحيح است 


واناشد ترق قرباتى كيد 


اما مسأله ى سوم كه در مورد فرد معذور است يعنى كسى كه وقوف به عرفه و وقوف اضطرارى نهاريه ى مشعر را دركك كرده 
است كه حج او صحيح است. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 

مسأله * - من لم يدرك الوقوف بين الطلوعين والوقوف بالليل لعذر وأدرك الوقوف بعرفات فإن أدرك مقدارا من طلوع 


الفجر من يوم العيد إلى الزوال (البته صحيح اين بود كه ايشان مى فرمود: از طلوع شمس تا زوال زيرا اضطرارى مشعر از طلوع 
شمس شروع مى شود.) ووقف بالمشعر ولو قليلا صح حجه )١(‏ 


دليل آن جند روايت بود كه در باب ١‏ بود و آنها را خوانديم. 


در مقابل» روايات معارضى وجود دارد كه مضمون آنها اين است كه وقوف اضطرارى مشعر در نهار كافى است و لازم نيست 
در كنار آن وقوف اختيارى عرفات هم ضميمه شود. 

مُحمَدِ ين الْحَسَدن الصّفَارِ عَنْ عَذِدِ الله بْن عهامِر عَن ابن أبى نَجْرَانَ عَنْ مُحَمّدِ بْن أبى عُمَثِر عَنْ عَوِدٍ اللِّ ْن الْميرَهِ كَالَ جاءَنَا 
رَجللُ بِمِنّى فَقَالَ إِنّى لَمْ أذرك النّاسَ بِالْمَوْقفَين جمِيعاً إلى أنْ قَالَ فَدَحَلَ إشحاق بْنُّ عَمَار عَلَى أبى الْحَسَن ع فَسَأَلَهُ عَنْ ذلك 
َمَالَ إِذَا أذرَك مُرْدَلِمََ فَوَقفَ بها قَبِلَ أنْ تَرُولَ السَّمْسٌ يَوْمَ الخر فَقَدْ أذرَك الْحَجّ. (1) 


ص: لخكوا 
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ذا برايف اكر كسى قبل از زوال شمس دن ظهر عيد وقوف اضطرارى مشعر وا درك كيد سجن كامل است. 


قَالَ المدوق قن العلل الذي افق ننه أغنيدة فى هذا الع فاخد كا به كيك تفيل :: العقع تن احقد و الرليل ع3 تسود 
بن الْحَسَن الصَّفَارٍ عَنْ يغقوب بْنِ يزيد عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ أبى مُمير عَنْ جَمِيل بْن دَرَاجٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال مَنْ أذْرَك الْمَشْعْرَ 
ْم النخْر قَبِلَ زَّوَالٍ الشّمْس (يعن قبل از ظهر) فَقَدْ أذرَك الْحَجّ. )١(‏ 


2 


ا 


اطلاق اين روايت موردى را كه فرد عرفات را دركك نكرده باشد شامل مى شود. 


محمد بْنُ يغقوب عَنْ عَلِى بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى حُمَيرٍ عَنْ جَمِيلٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال مَنْ أذْرَك الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ يوم 
النَخْر مِنْ قبل زَوَالٍ الشّمْس فَقَدْ أذرك الْحَج (؟) 


عَنْ عِتَدَّهِ مِنْ أَصْ حَابنا عَنْ مد بن مُحَمَّدٍ عَن ابن أبى عمَثِرِ عَنْ هِشَام بْن الحكم عَنْ أبى عَعٍْدِ اللهوع قَالَ مَنْ أذرَك الْمَشْعْرَ 
الحَرَامَ وَ عَلتِهِ حَمْسَه مِنَ الناس فقد أذرك الححج 0190 


ص: "0١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 011656 حال ط آل البيت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 018657 حى ط آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6*٠‏ باب "077 وقوف به مشعر» حديث /018677 ح ٠‏ ١ط‏ آل البيت. 


أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ بْن عِيسَى عَن اثن فَصَالٍ عَنْ عَمِدٍ الله بْن الْمِيرَهِ عَنْ إشحاق بْن عَمَار عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قَالَ مَنْ أذْرَك الْمَشْعَرَ 


- 


الْحَرَامَ وَ عَلَيهِ حَمْسَةٌ مِنَ النّاس قَبلَ أَنْ تَرُولَ الشّمْسٌ فَقَدْ أذرك الْحيّ. 0١(‏ 
به هر حال در باب 7 احاديث مختلف ديكرى هم هست كه به همين مضمون مى باشد. 


وجه جمع اين است كه اين روايات مطلق است ولى روايات باب ١‏ كه وقوف به عرفات را شرط مى دانست مقيد است و اين 
روايات را قيد مى كند. به عبارت ديكر روايات باب 7 يكك شرط را ذكر مى كند و روايات ديكر شرط ديكرى را به آن 


ضميمه مى كند. 


بنا بر اين اكر كسى معذور باشد وقوف اضطرارى مشعر را دركك كند واز طرفى وقوف اختيارى عرفات را هم دركك كرده 


باشد حجش صحيح مى باشد و كفاره اى هم به كردنش نيست. 
سيس امام قدس سره در مسأله ى جهارم يكك مقدمه ذكر مى كند و بعد يازده مورد از انواع وقوفات را ذكر مى كند: 


مسأله ؟ - قد ظهر مما مر أن لوقوف المشعر ثلاثه أوقاف: وقتا اختياريا وهو بين الطلوعين» (بين الطلوعين زمان وقوف اختيارى 
مشعر است) ووقتين اقطرارييخ أحذهما ليلة العيد لمن له عذئ (اوليق وقوئ اقطرارق مشعر دن شت غيد اسث كه كساتى كه 
زنان و ذوى الاعذار شب عيد را وقوف مى كنند) والثانى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى الزوال كذلك, (وقوف دوم 
اضطرارى مشعر از طلوع شمس تا ظهر است كه آن هم براى كسانى است كه عذر دارند.) وأن لوقوف عرفات وقتا اختياريا هو 
من زوال يوم عرفه إلى الغروب الشرعىء (وقوف اختيارى مشعر از ظهر روز عرفه تا غروب شرعى است.) واضطراريا هو ليله 
العيد للمعذورء (و وقوف اضطرارى عرفه در شب عيد است و براى كسانى است كه عذر دارند.) فحينئذ بملاحظه إدراكك أحد 
الموقفين (يكى ممكن استث يكى از وقوفين را درك كند تا اينجا جهار شق توليد مى شود كه عبارتند از فقط اختيارى عرفه؛ 
فقط اضطرارى عرفه يا فقط اختيارى مشعر و يا فقط اضطرارى مشعر جه شب مشعر و جه صبح عيد) أو كليهما اختياريا أو 
اضطراريا فردا (اختيارى و اختيارى يا اضطرارى و اضطرارى) و تركيبا (يكك اختيارى و يكك اضطرارى) عمدا أو جهلا أو نسيانا 
أقسام كثيره» نذكر ما هو مورد الابتلاء. 30 ]٠١[‏ 


ص: إذنان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5١‏ باب2757 وقوف به مشعر» حديث/1867. حا ط آل الست 
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كدام يا اختيارى و يا اضطرارى 


هنكام تركيب شش صورت ديكّر حاصل مى شود: اختيارى عرفه و اختيارى مشعرء اختيارى عرفه با اضطرارى شبانه مشعرء 
اختيارى عرفه با اضطرارى روزانه ى مشعرء اختيارى مشعر با اضطرارى عرفه و اضطرارى عرفه با اضطرارى شبانه ى مشعر و 


اضطرارى عرفه و اضطرارى روزانه ى مشعر. 
همه ى اين شقوق با در نظر كرفتن» عمد و جهل و نسيان حاوى شقوق بسيارى مى شود. 


سؤال ما از امام قدس سره اين است كه جهل و نسيان و ترك مربوط به تركك است نه مربوط به فعل. اكر كسى عملى را انجام 
مى دهد ديكر نمى توان كفت كه او نسيانا يا جهلا اين كار را كرده اسث. جرا ايشان همه ى شقوق را در اين سه ضرب كرده 


است؟ 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين نكات را ببشتر توضيح مى دهيم. 
تقسيمات درك وقوفين كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تقسيمات دركك وقوفين 


بحث در مسأله ى وقوف به مشعر الحرام است. به مسأله ى جهارم رسيديم. اين مسأله نكاهى جامع به وقوف عرفه و مشعر دارد 


امام قدس سره دوازده قسم در اين مسأله ذكر كرده است (دوازه قسم كه تركيبى از صور فوق است و يكك قسم كه فرد هيج 
يكك از دو وقوف را انجام ندهد) 


ص: 7037 
به نظر ما نوع تقسيم بندى اى كه امام قدس سره ارائه كرده است را بهتر است تغيير دهيم و آن را به اين صورت بيان كنيم: 
ينج وقوف مفرد وجود دارد: 


دركك وقوف اختيارى عرفه فقط دركك وقوف اضطرارى عرفه فقط دركك وقوف اختيارى مشعر فقط دركك وقوف اضطرارى 


مشعر در شب عيد فقط دركك وقوف اضطرارى مشعر در صبح فقط شش وقوف مركب هم وجود دارد: 


دركك وقوف اختيارى عرفه با اختيارى مشعر دركك وقوف اضطرارى عرفه با اضطرارى مشعر در شب عيد دركك وقوف 


اضطرارى عرفه با اضطرارى صبح مشعر درك وقوف اختيارى عرفه با اضطرارى شب مشعر دركك وقوف اختيارى عرفه با 
اضطرارى صبح مشعر درك وقوف اضطرارى عرفه با اختيارى مشعر قسم ديكر اين است كه فرد هيج يكك از دو وقوف را 
مطلقا دركك نكند. 

بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه در تمامى اين تقسيمات صورت عمدء سهو و جهل راه دارد. بنا بر اين بايد به سى و شش 


قسم بالغ شود. 


نقول: سه ملاحظه در كلام امام قدس سره وجود دارد: 


اولا: صورتى كه فرد هيج وقوفى را دركك نكرده است را نبايد جزء اقسام شمرد. زيرا امام قدس سره خودش در مسأله تصريح 
مى كند كه به ملاحظه ى ادراكك يكك موقف يا هر دو موقف اختيارى باشد يا اضطرارى و اينكه يكى را دركك كند يا هر دو 
راو اينكه از روى عمد باشد يا جهل يا نسيان اقسام بسيارى وجود دارد: فحينئذ بملاحظه إدراكك أحد الموقفين أو كليهما 
اختياريا أو اضطراريا فردا و تركيب عمدا أو جهلا أو نسيانا أقسام كثيره. 210 ]١[‏ 


ص: عم 
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بنا بر اين وقتى فرد هيج وقوف را دركك نكرده است اين داخل در مقسم نمى باشد. 


ثانيا: امام قدس سره مى فرمايد: ما فقط اقسامى كه محل ابتلاء است را ذكر مى كنيم و حال آنكه ايشان تمامى اقسام را ذكر 
كرده است. مكر اينكه كسى بككويد: ايشان راجع به عمد و جهل و نسيان بعضى از اقسام را ذكر كرده و بعضى را ذكر نكرده 


است. 


ثالثا: اين را نكته ديروز هم بيان كرديم و آن اينكه ذكر عمد و جهل و نسيان جزء اقسام نيست زيرا اين سه وصفء براى تركك 
استعمال مى شود نه انجام عمل. زيرا معنا ندارد فردى دو وقوف اختيارى را عمدا دركك كرده باشد و يا جهلا و نسيانا دركك 
كرقة باط ها د الك ان صقد يايد عتقت ررك باق باد عاذ كب كد قط وفيت الطبارى غرقائك اهركف كروة رافك وما 
قرا عمد اناو بلقيو كم وساف 


به هر حال در اين دوازده قسم. مواردى را قبلا بررسى كرديم. 


تقسيماتى كه علماء ارائه كرده اند: 
بعضى تقسيم هشت كانه اى ارائه كرده اند: 


شهيد ثانى در مسالك مى فرمايد: اقسام الوقوفين بالنسبه الى الاختيارى و الاضطرارى ثمانيه اربعه مفرده و هى كل واحد من 
الاختياريين و الاضطراريين و اربعه مركبه و هى الاختياريان و الاضطراريان و اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر و بالعكس و 
الوج كلب مجوكه إلا افسظراوص عرقه وده قن الافيط ارميه و اقطرارض انق وسدهها مرق الكلةقيو اننا سد از 


ص: حفر 


تقسيم ايشان هشت كانه است جون اضطرارى ليلى و نهارى مشعر را يكى حساب كرده است. 
بعد ايشان سه قسم را ذكر مى كند كه محل خلاف است. 


صاحب حدائق مى فرمايد: إعلم أن أقسام الوقوفين بالنسبه إلى الاختيارى والاضطرارى ثمانيه: أربعه مفرده» وهى كل واحد من 
الاختياريين والاضطراريين» وأربعه مركبه. وهى الاختياريان والاضطراريان واختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر وبالعكس . قالوا: 
وكلها مجزئه إلا اضطرارى عرفه؛ قولا-واحدا كما نقله فى الدروس وقد وقع الخلااف فى اخيتارى عرفه أيضاء وكذا فى 
الاضطراريين» وكذا فى اضطرارى المشعر وحده. )١(‏ 


ايشان جهارم قسم را به عنوان محل خلاف بين علماء ذكر مى كند. 

صاحب مستند مانند امام قدس سره يازده قسم را ذكر مى كند (با حذف عدم دركك هر دو وقوف) 2750 
ان شاء الله در جلسه ى بعد طبق تقسيم امام قدس سره بحث را ادامه مى دهيم. 

صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: صور وقوف به عرفات و مشعر 


بحث در وقوف به عرفات و مشعر بود. كفتيم بعضى اين صور را هشت صورت ذكر كرده اند و بعضى مانند امام قدس سره آن 


را يازده قسم نقل كرده اند. 


صاحب جواهر در قريب به دو صفحه تمام اين اقسام و احكامش را بيان مى كند مى فرمايد. ايشان ابتدا هشت قسم را ذكر مى 
كند يعنى دو وقوف اضطرارى مشعر را يكى حساب كرده است و بعد اضافه مى كند كه اكر وقوف ليليه و نهاريه ى مشعر را 


دو تا حساب كنيم» اين تقسيمات به يازده مورد بالغ مى شود. 


ص: 8 


.5 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج218 ص07‎ -١ 


.18١ مستند الشيعه» محقق نراقى؛ ج17 ص‎ -١ 


بعد ايشان احكام اين يازده مورد را بيان مى كند و مى فرمايد: ابتدا مى فرمايد: در شش موردى كه مركب است اقوى اين 


است كه همه اش صحيح است با اين قيد كه وقتى ياى اضطرارى در ميان استء, اختيارى عمدا تركك نشده باشد. 


بعد در مورد ينج مورد مفرد مى كويد: دو مورد صحيح است و سه مورد صحيح نيست. (بعد ايشان در جمع بندى اشتباه كرده 


مى فرمايد: سه مورد صحيح است و دو مورد باطل) 


به اين بيان كه ايشان مى فرمايد: اختيارى عرفه به تنهايى صحيح است و اختيارى مشعر هم به تنهايى صحيح مى باشد. اما 
اضطرارى عرفه به تنهايى» ففى الدروس انه غير مجز قولا واحد بعد در مورد اضطرارى ليله ى مشعر مى فرمايد: فالظاهر عدم 
الاجزاء على المختار سيبس در مورد اضطرارى نهاريه ى مشعر مى فرمايد: فالاقوى فيه عدم الصحه. سيس در اينجا است كه در 
عدد اشتباه كرده مى فرمايد: فيكون الباطل منها (المفردات) قسمين فقط (و حال آنكه سه قسم باطل بود.). )١(‏ 


اما بررسى يازده موردى كه در كلام امام قدس سره است: 

الأول إدراكك اختياريهماء فلا إشكال فى صحه حجه من هذه الناحيه (؟) . 

صورت اول اين است كه او اختيارى عرفات و اختيارى مشعر را دركك كرده است. كه مى فرمايد: شكى در صحت حج نيست. 
مرحوم مستند از ايشان بالاتر رفته مى فرمايد: الأول: أن يدركك الاختياريين» ودركك الحج به ضرورى. 0 

ص: /7017 

-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19. ص57. 
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ايشان صحت حج را از ضرورى دين مى داند. 


البته بايد دقت داشت كه وقوف شب مشعر به عنوان واجبى مستقل اسث نه به عنوان وقوف اضطرارى بنا براين اكر كسى آن 
را ترك كند حجش باطل نيست. اين وقوف هم در قابل وقوف اضطرارى ظاهر مى شود كه ذوات العذر به جاى وقوف 


به هر حال اين صورت كامل ترين صورت حج است و شكى نيست كه حج صحيح مى باشد. 


صورت دوم: الثانى عدم إدراكك الاختيار والاضطرارى منهماء فلا إشكال فى بطلانه عمدا كان أو جهلا أو نسيانا فيجب عليه 
الاتيان بعمره مفرده مع إحرامه الذى للحجء والأولى قصد العدول إليهاء والأحوط لمن كان معه الهدى أن يذبحه. ولو كان عدم 
الادراكك من غير تقصير لا يجب عليه الحج إلا مع حصول شرائط الاستطاعه فى القابل» وإن كان عن تقصير يستقر عليه الحج, 
ويجب من قابل ولو لم يحصل شرائطها. ل0) [؟] 


اين صورت در مورد كسى است كه وقوفين را بالكل تركك كند و نه اختيارى آنها را انجام دهد و نه اضطرارى. يعنى فرد 


محرم شد و مستقيم وارد منى شد. 
امام قدس سره مى فرمايد: شكى نيست كه حج جنين فردى باطل است جه وقوفين را عمدا ترك كند و جه جهلا و جه نسيانا. 


دليل آن هم اين است كه اين دو وقوف جزء اركان حج به حساب مى آيند و تركك آن دو با صحت حج نمى سازد. روايات 


ص: /80 
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بعد امام قدس سره اين فرع را متذكر مى شود كه فرد محرم است و بايد اعمالى انجام دهد كه بر اساس آن از احرام خارج 
شود زيرا احرام به خودى خود باطل نمى شود براين اساس. فرد احرام حج خود را به احرام مفرده تبديل مى كند و با انجام 


عمرهى مفرده از احرام خارج مى شود. 
بعد امام احتياط مى كند و مى فرمايد كه مستحب است كه او نبت را تغيير دهد و نيت احرام رااز حج به عمره تبديل كند. 
بعد اضافه مى كند كه احوط اين است كه اكر همراه خود قربانى را آورده است آن را ذبح كند. 


بعد حكم سال بعد او را بيان مى كند و آن اينكه اكر عدم دركك وقوفين به سبب تقصير نبوده است مثلا راه را بر او بستند و يا 
هواييما تأخير داشت و مانند آن و در نتيجه نشد وقوفين را دركك كند در اين حال سال بعد اكر مستطيع بود بايد حج را به جا 
آورد والا نه. زيرا امسال كه راه را براو بستند كشف شد كه او مستطيع نبوده است و استطاعت تكميل حج را نداشته است. 


اما اكر عدم دركك وقوفين به سبب تقصير خودش بوده است حج بر كردن او مستقر شده است و سال بعد حتى اكر مستطيع 
نباشد بايد حج را به جا آورد. 


0 


ص: 0 
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اينكه فرد اختيارى عرفه را دركك كند ولى وقتى به مشعر رسيد كه وقوف اضطرارى نهاريه را دركك كرد. در اين فرع حج 
صحيح است به اين شرط كه او اختيارى مشعر را عمدا تركك نكرده باشد. زيرا اكر عمدا تركك كند به سبب تركك ركن» حج 


باطل مى شود. 
دليل اين قسم روايت معاويه بن عمار است: 


مُححدٌ بن الْحَسَنٍ بِإسْرنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَايِم ‏ الس ا ل 0 
لان بدن شتقات رلى ننتى ليعدى حرقات اندر كك كرده لسنت و ميكتيذا ورارد مت الله أنيك ا تلوت ت حقعاً (بابلا بكرؤد 
لممور ا ال و 0 
يارو فس ادس كن لله : 


كه مجهول مى باشد. 


البته قدر متيقن اين روايت اين است كه فرد معذور است و كسى نيست كه عمدا وقوف اختيارى مشعر را تركك كرده باشد. 


م ييه 


نه إن بترو ع بهو رن طاول قو نعل إى اقاذ از كل صغراد زبخي تن ار إن عكار اقلت قلت لِأبى عَمِدِ الل 
ع ما تَقُولٌ فى رَلٍ أَقَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ فَنَى م مِنّى قَالَ قله جغ فَيأتَى ججفعاً فقفُ بهاو إِنْ كان النَاسُ كذ أَقَاضُوا مِنْ ججمع (20 


ص: لمانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب 5١‏ باب الوقوف بعرفات المعشر» حديث 21/6861 ح ا ظ ال البيت. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب ١‏ باب الوقوف بالمعشر» حديث 186575 ح ”. ط آل الببة: 


قدر متيقن اين روايت هم فردى است كه وقوف به مشعر را عمدا تركك نكرده باشد. 

صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

در بحث اخلاقى امروز به حديثى از امام هادى عليه السلام هو يردازيم: 

مِنْ دَلَائلٍ الْجِمْيرِىٌ عَنْ قَنْح بْن يَزِيدَ الْجْوْجٍانِيٌ قَالَ ضَ منى وَ يا الْحَسَن طريق مُنْصَرَفِى مِنْ مكة إِلَى خْرَاسَانَ وَ هُوَ سَائْرٌ إلى 
د ا لوا بار ع امم لبر لا ا 


20 


فتح بن يزيد جرجانى مى كويد در بازكشت از مكه به سوى خراسان مى رفتم و امام هادى عليه السلام به سوى عراق. در 
مقدارى از راه مسيرمان مشتركك بود. من نزد امام عليه السلام رفتم واو بدون سؤال و جواب فرمود: كسى كه تقواى الهى را 


اين يكك واقعيت است. كسى كه تقواى الهى را ييشه كند محبوبيت بيدا مى كند. كسانى كه مؤمنء ياككء امين و درستكار 
باشند حتى انسان هاى نادرست هم به آنها علاقه و اعتماد دارند. اكر انسانى دزد امانتى داشته باشد هركز آن را نزد كسى 
مانئئد خودش نمى كذارد بلكه نزد انسانى درستكار و قابل اعتماد مى كذارد. 


ص: مان 


١‏ - بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 088 طّ بيروت. 


بنا بر اين جون انسان متقى محبوبيت بيدا مى كند كسى او رااذيت نمى كند زيرا انسان هاى نادرست هستند كه دشمن دارند. 
همجنين جون انسان درستكار از خداوند اطاعت مى كند و همواره صالح و درستكار است مردم هم ازاو اطاعت مى كنند و با 


بعد فتح بن يزيد ادامه مى دهد كه نزد امام عليه السلام رفت و سلام كرد و تقاضا كرد جيزى از فضائل و مواعظ به او بككويد. 
امام عليه السلام در اين حال بيان مفصلى دارد و بحثى در مورد خدايرستى و صفات خداوند كه حاوى نكات بسيار دقيقى 
است را بيان فرمود. ايشان در اولين بخش از كلام خود فرمودند: كسى كه از خالق اطاعت كند اعتنا به اين نمى كند كه 


مخلوق هم بدش بيايد. (زيرا كاه انسان حرف خدايى و حق را مى زند ولى انسان هاى متقلب و غير مسئول بدشان مى آيد. 
كاذ انماث ار سقاسين اعااف سعد من كزمد و دكراة زان اووس نولي الاق تهات كدر دار ازادع ان دقان 
مى آيد.) بعد اضافه مى فرمايد: كسى كه براى جلب رضاى مردم؛ خداوند را به خشم آورد بايد يقين كند كه روزى مى رسد 
كه عداوفك همان اقزّاد ]دقش من كل 


ما نمونه هايى از آن را در تاريخ معاصر ديده ايم كه افراد بسيارى براى جلب رضايت مخلوق, خدا را نافرمانى كردند و بر 
خلاف حكم الهى عمل كردند ولى بعد همان كسانى كه در صدد جلب رضايتشان بودند بر عليه خودشان اقدام كردند. 


صسص: 707 


مهم اين است كه انسان دنبال رضايت خداوند باشد و در مسير اطاعت خداوند كام بر دارد. 


خداوند مى فرمايد: (وَ مَرنْ يَعْش عَدنْ ذكر الرّخْمن تقيض له شَّيْطانا فيْوَ لَهُ قرينٌ) (1) يعنى كسى كه از از ذكر خداوند 
رويكردان شود براى او شيطانى كه مقرر مى كنيم كه همواره قرين و نزديكك اوست و او را وسوسه كرده و به بيراهه ها مى 
كشاند. بنا بر اين اككر كسى به دنبال خدا باشد و هواى نفس كه ابزار شيطان است را كنترل كند شيطان هم از او جدا مى شود. 
موضوع: صور وقوف به عرفات و مشعر 

بحث در انواع وقوف به عرفات و مشعر بود. در جلسه ى قبل تعدادى از اين اقسام را خوانديم و اكنون با دقت بيشترى آن 
اقسام را بررسى مى كنيم و ادامه مى دهيم. 

اما فرع اول كه فرد هر دو وقوف اختيارى را دركك كند بحث خاصى ندارد و به فرموده ى صاحب مستند صحت حج در اين 
فرع از ضروريات است. 

اما صورت دوم كه امام در آن ينج فرع را مطرح كرده است: 


الثانى عدم إدراكك الاختيار والاضطرارى منهماء فلا إشكال فى بطلانه عمدا كان أو جهلا أو نسيانا فيجب عليه الاتيان بعمره 
مفرده مع إحرامه الذى للحج, والأولى قصد العدول إليهاء والأحوط لمن كان معه الهدى أن يذبحه؛ ولو كان عدم الادراك من 
غير تقصير لا يجب عليه الحج إلا مع حصول شرائط الاستطاعه فى القابل» وإن كان عن تقصير يستقر عليه الحج» ويجب من قابل 
ولو لم يحصل شرائطها. ل5) ["] 


ص: إزإفارا 
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اين فرع در مورد عدم دركك كل دو وقوف است به اينكه نه اضطرارى آن دو را دركك كند نه اختيارى آن دو را. 
نكته ى اول اين است كه امام قدس سره مى فرمايد: اشكالى نيست كه اين فرع در صورت عمد جهل و نسيان باطل است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: و لو تركهما اختيارا و اضطرارا بطل حجه عامدا و ناسيا بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع عليه بقسميه. 
0 


علاوه بر آن سه روايت اول باب "3 نيز دلالت بر بطلان دارد: 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَمَن بإِسَْادِه عن الْحَمَينِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيمَى عَنْ ريز قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَبِدِ الل ع عَنْ رَجل مُفْدِللْحجّ (مى 
جواكه سج انر اديه ها ارود اليل شاو ين ضح الراكو عتم ازاابن جوت تيسق قالةالتوولاد ميم لوترك ور عرناة و 
مشعر از او فوت شد فَمَالَ لَهُ إلَى طلوع الشّمْس يؤْمَ النّخْر (امام عليه السلام سؤال كرد آيا تا طلوع شمس فوت شد؟ فَإِنْ 
طلَعَتِ السَّمْسٌ مِنْ يؤم النّخرِ فَلِيِسَ لَهُ حي (اكر تا طلوع شمس نتوانست در مشعر وقوف كند حج از دستش رفته است.) و 
يجعلا عُمْرَة وَ عليه احج مِنْ قال (سال بعد بايد حج به جا آورد). (5) 


القايم بن عوْوَة عَنْ عُبَئٍْ الله وَ عِمْرَانَ ابَنْين عَلىٌ الحَلييَينِ عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قال إذا فاتك المَرْدَلِفَةَ فقَدٌ فائكك الحح. 0 
ص: زفانا 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج219 ص 16. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص/2”27 باب"757. وقوف به مشعر» حديث 2/8657 ح ا ط آل السيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2728 باب757. وقوف به مشعر» حديث»218655 حك ط آل البيتة: 


بنا بر اين وقوف مشعر به تنهايى موجب بطلان حج است حال جه رسد كه علاوه بر آن وقوف به عرفات هم تركك شود. 


محمد بْن ف يلٍ قَالَ سَألت أنا الْحسَنٍع عَنٍ الود اذى إِذَا أذركة الفخل أذرك الْحَحَّ َقَالَ إذَا ال عقا لوقو رز يمر 

شود) و النّاسٌ فى الْمشْعَر قَبلَ طُوع الشَّْسٍ فَمَدْ أَدرَك الْحيّ (و مردم قبل از طلوع شمس در مشعر باشنده در | ين حال حج را 

دركث كرده ا ست) وأا عُفَْة له (و لازم يست حبج را تباديل به عمره كند) و إن َم يأتِ ججدعا حّى تلع الس (اكر قبل از 

طلوع خورشيد به مشعر نرسد) فهى عمْرَةٌ مُفْرَدَم (حجش را بايد به عمرهى مفرده تبديل كند) وَ آ احج لَه فنْ شَاءَ أَقَامَ وَ إن 
شَاءَ رَجَعَ وَ عليه الج مِنْ قَابل (سال بعد هم بايد حجى به جا آورد.) 2١(‏ 


اين روايات اطلاق دارد يعنى جه عرفات را تركك كرده باشد يا نه ولى قدر متيقن آن اين است كه عرفات را هم تركك كرده 


الك 


نكته ى دوم در كلامم امام قدس سره اين است كه حال كه فرد حجش باطل شد بايد عمره اى به جا آورد تا از احرام خارج 


شود. 
صاحب جواهر مى فرمايد: من فاته الحج تحلل بعمره مفرده بلا خلاف اجده فيه بل فى المنتهى الاجماع عليه 72 
ص: هع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 07328 باب7373. وقوف به مشعرء» حديث 6ك حل ط آل البيت: 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 7/. 


علاوه بر آن صحيحه ى حريز نيز براين امر دلالت دارد. آنجا كه امام عليه السلام مى فرمايد: فَلِيسَ لَهُ حجٌ وَ يِجْعَلَهًا عُمْرَهَ 


زيرا فرد» محرم است حج او هم باطل شده است. او سه راه دارد: يكى اينكه يكك سال در احرام بماند و سال بعد حج را به جا 
آورد واز احرام خارج شود. اين قول را بعضى قائل شده اند ولى اين دستور كه حاوى عسر و حرج شديد و اشد است هركز 


راه دوم اين است كه او بلافاصله بعد از بطلا-ن حج از احرام خارج شود. اين هم در مسائل حج راه ندارد زيرا بدون انجام 
نسكك نمى توان از احرام خارج شد. 


راه سوم اين است كه عمره اى مفرده انجام دهد و از احرام خارج شود. 
بنا بر اين حتى اككر صحيحه ى حريز هم وجود نداشت راهى بجز حكم كردن به انجام عمره وجود نداشت. 


نكته ى سوم در كلام امام قدس سره مسأله ى عدول در تيت است. ظاهر روايات اين است كه سخنى در آن از عدول به ميان 
نيامده است. در روايت حريز هم فقط آمده است كه احرامش را عمره قرار مى دهد و بعد از بطلان حج اعمال عمره را انجام 
مى دهد. در آن نيامده است كه بايد نيت را از حج به عمره تغيير دهد بلكك فقط مى كويد كه بايد عمره اى انجام دهد. 


ص: م 


در حديث سوم كه ذكر كرديم آمده است: فَهى حمْرَةٌ مُفْرَدَةُ وَلَا حب 
يعنى احرام خودش تبديل به عمره ى مفرده مى شود. 

بنا بر اين صرف تصميم به انجام اعمال عمره كافى است و ثبت عدول لازم نيست. 
ذيل حديث ١‏ باب37” نيز بر مدعى دلالت دارد: 


مُحَمَّد نه الحَسَن بِإِسْنَادٍ عَنْ مُوسوى بْن الْقَاسِم عَنْ ص هْوَانَ بن يَحتى عَنْمُعاويَه بن عَمَارِقَالَ بو عبد اللّوع يما اي سَائِقٍ 
أذ متمتّع بالغ لعُمْرَهِ إِلَى الج قَدِمَ وَ قَدَ فَاتَهُ الح فَلِجْعَلَهَا عُمْرَهَ وَ عَلَيِهِ احج مِنْ قابل. )١(‏ 


الْحَسَنٍ بن مختبوب عَنْ عَلِيٌ بْنِ رَِابٍ عَنْ ضُوَئْسِ بْن أَعْينَ قَالَ ََلْتُ أبَا > جعْفْرٍع عَنْ رَْلٍ حَرَجٍ مُتمََعا بالْعمْرَهِ إلى الدج فلم 
ل تك إن ؤم لخر (روز عد قربا به مكه رسيد يد و وقوفين رااز دست داد) فَقَالَ * بْقِيمُ عَلَى إِخرَامِهِ وَ يَفْطعٌ اديه حَنَّى يَدْحْل 


ه 
ع 


فكة فريك و'يفقى وق الشتائة المؤووو يفاق رامة وتتضوت إلى انها رذ كاك 1لا 


مطابق اين روايت» فرد به احرام تمتع محرم شده بود و امام عليه السلام مى فرمايد: به احرامش باقى مى ماند و بعد اعمال عمره 


ص: وغانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 595 باب77. وقوف به مشعر» حديث 2866/8 ح ا ط آل البيت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 84 باب/71 وقوف به مشعر» حديث 218665 حك طّ آل النيت: 


نكته ى جهارم در كلام امام قدس سره اين است كه آيا لازم است تتمه ى اعمال حج را به جا آورد و بعد به سراغ عمره رود 
يا اينكه لازم نيست. امام قدس سره فقط صورت قربانى را مطرح كرده اند. اما علماء كل اعمال باقى مانده را بحث كرده اند. 
بعضى از اهل سنت و شاذى از علماء شيعه قائل شدند كه بايد اعمال حج را تكميل كرد. 

صاحب جواهر مى فرمايد: من فاته الحج سقطت عنه أفعاله بلا خلاف معتد به أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه... خلاف 
لبعض العامه فأوجب عليه بقيه الأفعال» بل ولبعض أصحابنا (كه نامشان مشخص نيست) فاوجب عليه الهدى (نه بقيه ى اعمال) 
11 


احاديث فوق دلالت دارد كه لازم نيست كه ساير اعمال حج را به جا آورد. در اين روايات آمده است كه عمره ى مفرده اى 
انجام مى دهد واز احرام خارج مى شود و در آنها هيج اشاره اى به تكميل حج نبود. 

آخرين نكته اى كه باقى مانده است مسأله ى قربانى است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد آن را بررسى مى كنيم. 

صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: صور وقوف به عرفات و مشعر 

بحث در صور وقوف در عرفات و مشعر است و به صورت دوم رسيده ايم كه مربوط به كسى است كه هيج يكك از دو وقوف 
را بالكل دركك نكرده است. امام قدس سره در مورد اين صورت»ء ينج فرع را بيان كرده است و مى فرمايد: 


ص: ليان 


.14 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


الثانى عدم إدراكك الاختيار والاضطرارى منهماء فلا إشكال فى بطلانه عمدا كان أو جهلا أو نسيانا فيجب عليه الاتيان بعمره 
مفرده مع إحرامه الذى للحج, والأولى قصد العدول إليهاء والأحوط لمن كان معه الهدى أن يذبحه؛ ولو كان عدم الادراكك من 
غير تقصير لا يجب عليه الحج إلا مع حصول شرائط الاستطاعه فى القابل» وإن كان عن تقصير يستقر عليه الحج» ويجب من قابل 
ولو لم يحصل شرائطها. 02 ]١[‏ 


حكم اول در مورد بطلان حج است. دوم اينكه با همان احرام بايد عمره اى به جا آورد تا از احرام خارج شود. سوم اينكه بهتر 
اين است كه نت را ب ركرداند و از احرام حج به عمره عدول كند. ما كفتيم دليلى بر لزوم اين كار نيست. با اين حال بعضى در 
درس كفتند كه در جند روايت از عبارت (يعجعلها عمره) استفاده شده بود كه ممكن است اشاره به نبت عدول داشته باشد. 
شا ذا 


نقول: شايد نظر امام قدس سره هم همين دو روايت وامثال آن بوده باشد. با اين حال اين روايات با دو قيد مى تواند دليل 


57 


اولا: ضمير در (يعجعلها) به احرام بر نمى كردد بلكه به حجه بر مى كردد يعنى حج را تبديل به عمره مى كند. بنا براين 
شفاف نيست كه به تنت بر كردد. 


ص: امار 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 517. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /37 باب "077 وقوف به مشعر» حديث 2865/8 ح ا طّ آل السنت: 
2 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 84 باب/717 وقوف به مشعر» حديث 2866/8 ح ا طّ آك السيت: 


ثانيا: جعل و تبديل مزبور بايد تنتى باشد نه عملى و حال آنكه ممكن است مراد از روايت جعل و تبديل عملى باشد. 


ا 
تصميم مى كيرد نماز را عصر بخواند و نمازش از ابتدا صحيح است . حتى بعضى مانند صاحب عروه قائل اند كه عدول نيت 


فرع جهارم در مورد ذبح شات است: 


الْحَسَنٍ بن مخبوب عَنْ عَلِيٌ بْنِ رِمَابٍ عَنْ ضُوَئْسِ بْن أَعْينَ قَالَ ََلْتٌ أبَا > جَعْفَرع عَنْ رَجَلٍ حَرَج مُتَمنَعا الْعَمرَه إلى الج كلم 
يغ مكة إِنَّ يو النْخر كَقَالَ ؛ قن على إخواوؤ يق تخ الي ة عت وذكل 4ك قطرث رورس وخ الققاو النووق وجغلد زأمةه 
وَ يَدْبَحَ شَانَه. 250 


العتن إن توت عن اوه بن كدر الإفى قال كنت مع أبى عَدِدِ الله ع ب مِنَى إِذْ دَحَلَ عَلَِ رَجل قََا فَقَالَ قد لدم اليومَ ْم قَدْ قَاتَهُمُ 
امد َقَالَ نَأل الله الْعَافيََ ما قال أَدَى 82 4 نه أن ريق كل زاحل منهع كم شان واببطلوة وا عليوع اله مِنْ قابل... (5) 


ص: 06 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص 595 باب777. وقوف به مشعر» حديث 218665 حك ط آل الست 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١م‏ باب/71 وقوف به مشعر» حديث 0218677 حم ط آل البية. 


البته در اين روايت سخن در مورد ذبح كوسفند به منى نيست بلكه سخن از كفاره است و حال آنكه آنها عمدا وقوفين را 
تركك نكرده اند. 


بااين حالء ظاهر اب ين است كه كسى به اين روايات عمل نكرده است و بنا بر اين معرض عنهاى اصحاب است. 


فرع ينجم: در مورد حج در سال بعد است كه امام قدس سره فرموده اند اكر در تركك وقوفين مقصر نبوده است حج در سال 
بعد واجب نيست مككر اينكه بار ديكر مستطيع شود اين يكك استطاعت جديد و وجوب جديد است. 


ما دو نكته را اضافه مى كنيم: 


نكته ى اول اين است كه صاحب جواهر و بعضى ديكر كفته اند: يستحب لمن فاته الحج ان يصبر ايام التشريق ثم ياتى باعمال 
العمره () [*] 


يعنى مستحب است صبر كند سيزدهم بككذرد و بعد اعمال عمره را به جا آورد. 


علت اين حكم روايتى از باب 71 است. 


يني ١‏ عر امه 


الْحْس ين بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاويَةَ بْن عَمَار َالَ قلت لِأَى عَبِدٍ اللّ ع رَجَلَّ جاء حاجاً فَفَائَه الْحج وَلَم بن طَافَ فال يقي 


مَعَ النّاس حَترَاماً (در حال احرام) أَيّامَ الَمْر 10507 حُمْرَة فيها ذا الْقَضَتْ طَافَ بِالْبِئِتِ وَ سعى بَْنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ وَ أَحَلَّ وَ عَلَبِه 


الج مِنْ قال بُحْرِمٌ مِنْ حدث أَحْرَمَ (1) 


ص: اام 


.3١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١م باب/71 وقوف به مشعر» حديث 06 حل ط آل الست:‎ 5 


غلث ابنكه ساحب جنواهر و ذيكران قائل يه اسححهاب:شده اند ايخ است كه كسى قتوا يه وعخوب نداده است. مضافا بر اينكه 


روايات متعددى داشتيم كه مى كفت (يعجعلها عمره) و سخنى در آنها ازايام تشريق نبود در حالى كه در مقام بيان بودند. 


بنا بر اين هرجند آنها مطلق هستند ولى آنها را با اين روايت تقييد نمى زنيم زيرا وقتى تعداد مطلقات زياد باشد با يكك روايت 
كه اصحاب هم به آن عمل نكرده اند نمى توان آنها را قيد زد. به هر حال استحبابى كه صاحب جواهر مطرح مى كند را قبول 


داريم 


نكته ى دوم اين است صاحب جواهر و بعضى ديكر كفته اند كه كه اين عمرهى مفرده طواف نساء ندارد. (1) [6] 


علت آن اين است كه در بعضى از روايات اعمال عمره ى مفرده ذكر شده است ولى در آن سخنى از طواف نساء نيست. از 
جمله مى توان به روايت فوق از معاويه بن عمار اشاره كرد. 


ع دارع ود وعد ور عاك زا ايع قر ا ون رمع تال لام : 
ال لز مه إلَى طلوع الشّمس مِنْ يَؤم النّخرِ هذا طلْعَتِ الشَّمْسُ فَلَهِسَ لَه الي رن 


- وه مَقلتٌ 


ف انيت 3 ترعى بين الما لمق قت ذا صَتَعَ ذَكك فَما بَصِْتعَ بَعْدُ قَالَ 


م لَه ! 
النَّاسِ بِمِنّى وَ لَيِسَ مِنْهُمْ ففى شَئ ءِ وَ إِنْ شَاءَ رَجَمَ إِلَى أهله وَ عَلَيهِ الْحَجّ مِنْ قَابلٍ. (21 
ص: "7/7 


.3١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7 باب "077 وفوف به مشعر» حديث 018657 حم طّ آل النت:‎ 


در روايت فوق وقتى امام عليه السلام مى فرمايد: كه بايد سعى را به جا آورد راوى مى يرسد كه بعدش جه كار بايد كند (لابد 
تقصير كردن در تقدير و مسلم بوده است) بعد امام عليه السلام مى فرمايد: اكر مى خواهد در مكه بماند واكر مى خواهد 


بوكرةهو ميك اراطواف نساء تست 


نقول: عمرهى مفرده بدون طواف نساء معنا ندارد و جون اين امر مسلم بوده است امام عليه السلام آن را ذكر نكرده است. بنا 
براين فتوا به اينكه طواف نساء لازم نيست مشكل و غير قابل قبول مى باشد. 


اما صورت سوم: الثالث دركك اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر النهارى. فإن ترككث اختيارى المشعر عمدا بطلء وإلا صح. )١(‏ 
]١[‏ 


يعنى كسى وقوف اختيارى عرفه و وقوف اضطرارى نهارى مشعر را دركك كند. 
امام قدس سره مى فرمايد: اكر جنين فردى اختيارى مشعر را عمدا تركك كرده باشد حجش باطل است و الا صحيح مى باشد. 


اين همان مسأله ى سومى بود كه قبلا ذكر كرديم. مشهور كفته اند حتى اكر او عمدا اختيارى مشعر را تركك كرده باشد 


حجش صحيح است. افراد كمى مانند امام قدس سره قائل به بطلان شده بودنك. 

روايات متعددى بر اين دلالت مى كرد مانند روايت مسمع () و روايت على بن رئاب (7) و هر دو روايت صحيحه اند. 
ص : "7/7 

.517 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص77 باب 2185 وقوف به مشعر» حديث186:7. حا ط آل الس 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 5 باب 72 احرام الحج. حديث 2018681 ح ١‏ ط آل النيت: 


مُحَمَد بْن عَلِىٌ بن الحْسّ ين بِإسْمَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن رناب عَنْ مشْمع عَنْ أبى إِبْرَاهِيمَ (امام كاظم) ع فى رَجُل وَقفٌ مَعَ النّاس بِجَمع 


(در مشعر) تتم قاض قَبِلَ أنْ يَفِيضٌ النَّاسٌ (يعنى بين الطلوعين را دركك نكرد) قَالَ إِنْ كانَ جَاهِلًا فا شَّئْ ءَ عَلَيْهِ وَإِنْ كان أَقَاض 
َبِلَ طلّوع الْمَخر فَعَلَيِهِ دم شا )١(‏ 


فرض روايت فوق اين است كه فرد عرفه رفته است و بعد عبارت امام عليه السلام كه مى فرمايد: (وَ إِنْ كان أقاض قَبِلَ طلوع 
الفخر) كفنه شده است كه اطلاق يع هشه وا فر مشعر باشد و سيسر خارج شود و جه حتى شب هم در مشعر نباشد يعنى 
از عرفات مستقيما به منى رود. بعد امام عليه السلام كه مى فرمايد: كفاره بايد دهد علامت آن است كه حج او صحيح مى 


باعل 


صاحب حدائق مى فرمايد: اين روايت اطلاق ندارد و ظاهر آن اين است كه شب را در مشعر بوده است بنا بر اين اين روايت 


مربوط به فرعى مى شود كه فرد شب مشعر را دركك كرده باشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد روايت رئاب را بررسى مى كنيم 


صورت سوم و جهارم از صور وقوفين كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: صورت سوم و جهارم از صور وقوفين 

بحث در صور مختلف وقوف به مشعر و عرفات است. 

صسص: 73/5 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١٠‏ ص77 باب 218 وقوف به مشعر» حديث218807 ح 21 ط آل البيت. 

امام قدس سره در صورت سوم مى فرمايد: 

الثالث دركك اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر النهارىء فإن تركك اختيارى المشعر عمدا بطل» وإلا صح. 212 ]١[‏ 

يعنى كسى وقوف اختيارى عرفه و وقوف اضطرارى نهارى مشعر را دركك كند. 

امام قدس سره مى فرمايد: اكر جنين فردى اختيارى مشعر را عمدا تركك كرده باشد حجش باطل است و الا صحيح مى باشد. 


اين همان مسأله ى سومى بود كه قبلا ذكر كرديم ايشان در آن مسأله فرمود: 


مسأله * - من لم يدرك الوقوف بين الطلوعين والوقوف بالليل لعذر وأدرك الوقوف بعرفات فإن أدرك مقدارا من طلوع 
الفجر من يوم العيد إلى الزوال (البته صحيح اين بود كه ايشان مى فرمود: از طلوع شمس تا زوال زيرا اضطرارى مشعر از طلوع 
شمس شروع مى شود.) ووقف بالمشعر ولو قليلا صح حجه (7) 


يعنى كسى كه وقوف اختيارى مشعر و وقوف شب مشعر را دركك نكند و فقط اضطرارى نهارى مشعر را قبل از زوال دركك 


البته ايشان در صورت سوم يكك نكته اضافه بر مسأله ى سوم بيان كردند و آن اينكه اككر كسى عمدا اختيارى مشعر را تركك 


كند حجش باطل است. 

اين مسأله اجماعى است و اقوال علماء را قبلا بيان كرديم. 

دليل آن سه روايت است كه در باب 7١‏ از ابواب وقوف به مشعر آمده است. 
ص: 7/60 


.557 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 
”زر الو سيلة؛ امام خمك ح ىق إفرفة‎ 
محر الول 6 عجميتى» ج١1 ص‎ 


مُححمَدُ بن التحسنٍ بِإشْمَادِِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنِ النَحَعِىَ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحتى عَنْ معَاوِية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عبد الع قَالَ 
قاض مِنْ عَرَكَاتٍ ِلَى مِنّى (ظاهر در | بي ابت 6 عدار عرقه را وار جه كزده روبعلا ميحتيم 2 ) 
فعا (به مشعر بر كرده) و ليق با وَإِنْ كان تَد وَجِدَ اناس قَُ َمَاصُوا ِنْ تجمْع (يعنى زمانى بركردد كه مردم وقوف 


اختيارى مشعر را قام كرياى 31 مقر ارج عليه اثلدو ووه ابطر رتوار سفن رسي ابا 1 


اينكه امام عليه السلام اين دستور را مى دهد علامت آن است كه حج او صحيح مى باشد. 


لاق 


مُحمَدُ بن يَغقُوبَ عَنْ محمد بن إسرحَاعِيلَ عَنٍ الْفَضْلٍ بْنِ شَاذَانَ عنْ صَفْوَانَ بن يَحتِى عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍقَالَ لت قلْتٌ لِأَبى عَمِدِ الله 
ع ما تَقُولٌ فى رَبجَلٍ أَقاض مِنْ عَرَفَاتٍ فَأنَى م بَى َال جع َيأتى ججفعاًفقِفُ بها وَ إِنْ كانَالنَاسُ قد أقَاضُوا مِنْ جقع 20 


لفيا يخي عن حو إن فشكي قو الال لقال عن إراس إن إخشرت قال فلت إن ميد البو رخل لاض بون عراي ام 
ِالْمَشْعر فَلَمْ يتقف عَنَّى الْتَهَى إِلَى مِنّى فَرَمَى الْجَمْرَة وَ لَمْ يَعْلَمْ حَنَّى رتح التَّهَارُ (اء ين نشان مى دهد كه اين فرع مربوط به جاهل 
أست.) قال يَْجِعٌ إِلَى الْمشْعر فيِقِفْ به ثم يَدْجِمٌ وَ يَدْمى السفده د 


ص: را 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 06 باب 5١‏ باب الوقوف بعرفات المشعر» حديث 21/681 ح ا ط آل البيت. 


7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6 باب ١‏ باب الوقوف بالمشعر» حديث 20186575 ح ط آل البيت: 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 6 باب 5١‏ باب الوقوف بالمشعر» حديث 018677 ح *, ط آل البيية: 


ازاين حديث استفاده مى شود كه فرد بايد وقوفى در مشعر انجام دهد و اكر فقط از مشعر عبور كند و بككذرد كافى نيست. 


اضطرارى نهارى را انجام دهد و بعد بركردد رمى جمره را انجام دهد و رمى جمره ى قبلى او باطل بوده است زيرا ترتيب بين 


وقوف ورمى جمرات در آن رعايت نشله بود. 
صورت جهارم در كلام امام قدس سره: 


اين صورت عكس صورت سوم است يعنى كسى اضطرارى عرفه و اختيارى مشعر را دركك كرده است. اضطرارى عرفه در 
شب عيد است و حكم اين است كه اكر كسى اختيارى عرفه را عمدا تركك كرده باشد حجش باطل است ولى اككر از روى 


اضطرار باشد حجش صحيح است. 

اقوال علماء: 

اين مسأله اجماعى است. 

صاحب مستند مى فرمايد: أن يدركك اضطرارى عرفه مع اختيارى المشعر ويصح حجه إجماعا (5) ]٠[‏ 


صاحب رياض مى فرمايد: وكذا لو عكس فأدركك اختيارى المشعر و اضطرارى عرفه أجزأه بلا خلاف» كما فى التنقيح وغيره» 
مشعرين بالإجماع» كما فى صريح المنتهى 200 [8] 


صاحب حدائق نيز مى فرمايد: اما الاختياريان و اضطرارى عرفه مع اختيارى المشعرء و كذا اختيارى المشعر خاصه. و كذا 


اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعرء فهى مجزئه قولا واحدا. (5) 


ص: وخر 


.57 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 07 ط جامعه المدرسين.‎ 1 


- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج212 ص8١‏ 5. 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولو فاته الوقوف بعرفه بقسميه اجتزأ بالوقوف بالمشعر بلا خلااف أجده فى شئ من ذلككء بل 
الاجماع بقسميه عليه» بل | منه في أعلي درجات الاستفاضه. (يعنى اجماءع منقول در اين فرع سيار زياد است). )١(‏ 
اع لفسشعيةه عليه فى يعدى اججماع مبعو ين فرع بسيار رد 


مطابق كلام صاحب جواهر اكر كسى وقوف اختيارى و اضطرارى عرفات را بالكل درك نكند و فقط وقوف مشعر را دركك 
كند و حجش بالاجماع صحيح باشد بنا بر اين اكر كسى فقط وقوف اضطرارى مشعر و اختيارى عرفه را دركك كند بايد 


حجش صحيح باشد. 


دليل مسأله: 


در باب ؟؟ازابواب وقوف به مشعر روايات متعددى وارد شده است. 

محمَدُ بْنّ عَلِىٌ بن الْحْسَِيِن بِإسْنَادِهِ عَنْ مُعَاويَةَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَددِ اللوع قَالَ قَالَ فى رَجلٍ أذْرَك الْإِمَامَ (رئيس الحاج) وَ هُوَ 
بجْمْع (مشعر الحرام يعنى وقوف عرفات اختيارى عرفه را انجام داف و وازد مشعر فده اسث) قال إِنْ ظَنّ أَنَّهَ يَأْتَى عَرَفَاتِ فَبَقَِتْ 
بها َلِينًا ثم يدرك جمْعاً قَبْلَ طلّوع الشّمْس (كه زمان اختيارى مشعر است) فَلَْهَا (بايد به عرفات برود و اضطرارى عرفات را 
درك كند) وَ إِنْ ظَنَّ أنه َا يَتهَا حَنّى يُفِيضُوا (كه اكر به عرفات برود ديكر به مشعر نمى رسد) فَلَا يَأتَهَا (به عرفات نرود واز 


و 


وقوف اضطرارى عرفات صرف نظر كند) وَ لُْقِعْ بجَمْع (در مشعر بماند وقوف اختيارى را دركك كند) فَقَدُ نَم حية. 5 


2 


ص: ذا 


1 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 صن‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 21/6715 حا ط آل البيت:‎ 7 


طريق اولى كسى كه اضطرارى عرفه را دركك مى كند بايد حجش صحيح باشد. 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَنٍ بِإسْرنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنِ ابن أبى عُمَثِر عَنْ حمَادٍ عَن الَْلَبيَ قَالَ سَألْتٌ أبَا عَمِدِ اللوع عَنِ الرَجُلٍ يَأْتَى 
بَعْدَ مَا يُفيض النَّاسٌ مِنْ عَرَفَاتِ (هنكامى به عرفات رسيد كه غروب شده بود و مردم از عرفات بيرون مى رفتند) فَقَالَ إِنْ كان 


َه 


فى مَهْل (اكر فرصت دارد) ع َتَّى أت عَرَفَاتِ من لَيْليهِ (و وقوف اضطرارى عرفات را دركك كند) قَيَقِفٌ بهَا نّم يفِيض فَيِدْر كك 
ناس فى امشعر قبل أن يفِيضُو ايح حّى بأ حرَفاتٍ (زيرا او مى تواند وقوف اصطرارى به عرفات را دركث كند) و 
إن قَدِمَ 1 وَ قَدْ فَائَنهُ عَرَهَاتٌ (وقوف اختيارى و اضطرارى عرفات از او فوت شد) فَلَيقِفْ بالْمَشْعَر الْحَرَام فَإِنَ الل تَعَانَى أَغدّرُ 
لِعَقِدِهِ (ا, بن عبار تغان عى ده كه كرددو :أخبو معاون بود ابد ند 6 2 يبه إِذا أَذرَك الْمشْعَرَ الام قِلَ مُلُوع امس 


(اكر وقوف اختيارى مشعر را دركك كند) وَ قَبِلَ أَنْ يفِيضٌ النّاسٌ فَإِنْ لَمْ يدرك الْمَشْعَرَ الْحرَام َقَّدْ قَانَهُ الْحَح فَليْجِعَلَهَا عَمْرَهَ 
مُفْرَدَهَ وَ عَلَِهِ الح مِنْ قابل. (1) 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 2186576 حك ط آل البيت. 


محمد عَنْ سهلٍ عَنْ أبيه عَنْ إذريسٌ بن عدي الله قال سرألتٌ أب عدب البوع عَنْ رَجلٍ أذرَك النّاسَ بيجع (مشعر) وَ تيد ِنْ 
مض إِلَى عَرَقَاتِ أن يفيض الس مِنْ جفع قَبِلَ أن مدِْكَا (مى ترسد كه اكر به عرفات برود و وقوف اضطرارى آن را دركك 
كند مردم از مشعر خارج شوند و وقت وقوف اختيارى مشعر منقضى شود قَفَالَ إن طن أن 4 ذرك النّاسَ يتججمع قَبِلَ طلّوع 
الس قَلْأتِ عرََاتِ (اكر مى داند جنانجه به عرفات رود و كمى بماند مى تواند قبل از طلوع بع مشعر برسد بايد عرفات 
برود) فَإنْ حَشِىَ أَنْ لَا يدرك جمعاً كَلِقِْ ب> يججفع ثم ليفض مع النّاسٍ قَقَد نم حئة. (01 


سند اين روايت به سعد بن سهل ضعيف است. 


صَفْوَانَ بْنِ يخيى عَنْ مُكَاوِيةَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ كانَ رَسُول الله ص فى مقر فَإذَا ضيح كبيرٌ فَقَالَ يا رَسُو ل اللمها 
تقُولٌ فى رَحِلٍ أذْرَكك الْإمَرامَ بجع (امير الحاج و رئيس حجاج را در مشعر دركك كرد و به عرفات نرسيد) قَمَالَ له إنْ طن أنه 
ع ل سي ب ا د 0 


كند) و إن طن أنه تيا حنّى يفِيضٌ اناس مِنْ جفع (وقوف اختيارى مشعر از د مش كى رود ) كلارا ره اوقد كم خف ين عه 270 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 21/868782 حك ط آل البيثت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص / باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 21/865717 ح آل طّ آل البيت: 


اين روايت صحيحه است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ صورت ينجم مى رويم. 

درك وقوف اختيارى عرفه و اضطرارى شب مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: دركك وقوف اختيارى عرفه و اضطرارى شب مشعر 

بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است و به صورت ينجم رسيده ايم. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 

الخامس درك اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر الليلى» فإن تركك اختيارى المشعر بعذر صح. وإلا بطل على الأحوط. ]١[1(‏ 
الى اضبووك دز عورد “كس اث كه اتشارى حرنهى امتطرارق شن مكس رادركة كووة اسك 


امام قدس سره مى فرمايد: اكر اختيارى مشعر كه , بين الطلوعين است را به سبب عذرى مانند مرض» خوف و مانند آن تركك 
كرده است حجش صحيح است ولى اكر عمدا آن را تركك كرده باشد على الاحوط وجوبا حجش باطل است. 


اين مسأله را سابقا در مسأله ى دوم بحث كرديم. امام قدس سره در آن مسأله فرمود: 


من خرج قبل طلوع الفجر بلا عذر ومتعمدا ولم يرجع إلى طلوع الشمس فإن لم يفته الوقوف بعرفات ووقف بالمشعر ليله العيد 
إلى طلوع الفجر صح حجه على المشهورء وعليه شاه لكن الأحوط خلافه» فوجب عليه بعد إتمامه الحج من قابل على الأحوط. 
للم 


امام قدس سره درا ين مسأله هم در مورد كسى كه متعمدا اختيارى مشعر را تركك كند هر جند اختيارى عرفه را دركك كرده 


باشد قائل است كه على الاحوط حجش صحيح نيست هرجند مشهور قائل به صحت حج ه تلك 
ص: كن 

.517 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 

؟'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 557. 


اقوال علماء 


سابقا كفتيم كه از ابن ادريس مخالفت نقل شده است و از خلاف شيخ هم بوى مخالفت مى آيد يعنى اب ين دو مانند امام قدس 


سره قائل به بطلان حج شده اند 00 |"ابنا بر اين شهرتى قوى بر خلاف اين قول است. 


آبث الله خوثى هم مانند امام احتياط كرده اسك 
دلالت روايات: 


دون و اعد و َادِِ عنْ عَلِيٌ بن ركاب عَنْ مشمع عَنْ أبى إبْرَاِيم (امام كاظم) ع فى رَجُلٍ وَقَفَ مع اناس يتجمع 


001 ثم أقَاضَ قَبِلَ أَنْ يفِيضٌ النّاسٌ (يعنى بين الطلوعين را دركك نكره) قَالَ إِنْ كانَ ياهلا قلا شَّ ء عَلَيهِ وَإِنْ كان أقَاضض 
قبل طلّوع الْفَجْر (عمدا) فَعَلَيِهِ دَمُ شَاهِ. (5) 


كفتيم كه هرجند كفته شده است كه روايات مسمع محل ترديد است به نظر ما روايت او قابل قبول مى باشد. 


كفتيم بر اساس اين روايت حتى اكر عمدا جنين كند فقط بايد كفاره دهد و ظاهر آن اين است كه حجش حتى در صورت 
تركك عمدى هم صحيح است. 


لياو م الس يد 0 0000000 


بَدَنَهُ. 2 زه 
ص: نكن 
-١‏ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص /577. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72”. باب 2.185 وقوف به مشعر» حديث186:7. حا ط آل السة: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 5 باب 72 احرام الحج. حديث 2018681 ح ١‏ ط آل النيت: 


سند صدوق (محمد بن على بن الحسين) به على بن رئاب صحيح مى باشد. على بن رئاب هم صحيح است. 

در اين مسأله هم ظاهر صحت است زيرا امام عليه السلام حكم به كفاره كرده است. 

همجنين ظهور عبارت (قَلَمْ يَلْبَثْ مَعَهُمْ بجَمْع) آيا به اين معنا است كه مطلقا در مشعر توقف نكرده است؟ زيرا غالبا رسم بر اين 
بود كه نماز مغرب و عشاء را به صورت جمع در مشعر مى خواندند. مخصوصا كه فرد نت اجمالى دارد كه اجزاء حج را به 
جا آورد مانند اينكه فرد در نماز براى ركوع و سجده جداكانه نمى كند. بنا بر اين فرد با خواندن نماز مغرب و عشاءء وقوف 
ليليه را دركك كرده است. 

سلمنا كه روايت فوق ناظر به آنجا باشد كه فرد» وقوف ليليه را هم دركك نكرده باشد در اين حال مى كوييم» وقتى جنين 
كسى حجش صحيح باشد و فقط بايد كفاره دهد» كسى كه وقوف ليليه را دركك كرده باشد به طريق اولى بايد حجش صحيح 


37 


اما علت اينكه جرا امام قدس سره. آيت الله خوئى احتياط كرده اند و يا ابن ادريس فتوا به بطلان داده است شايد به سبب 


رواياتى بوده باشد كه دلالت دارند بين الطلوعين ركن است بنا بر اين تركك عمدى آن بايد موجب بطلان حج شود. 


بنا بر اين از يكك طرف شهرت بر صحت است واز طرفى روايات مشعر دلالت بر بطلان دارد واين سبب شده است كه امام 


قدس سره قائل به احتياط وجوبى در بطلان حج شود. 


ص: إركث/ين 


نقول: حتى اككر روايات مشعر دلالت بر ركنيت وقوف در مشعر داشته باشد آن را به دو روايت فوق تخصيص مى زنيم و مى 
كُوييم: ترك عمدى مشعر موجب بطلاءن است مكر در مورد كسى كه وقوف اختيارى و شب مشعر را دركك كرده باشد. 


البته آ.يت الله خوئى به عمل مشهور اهميت نمى داد ولى نمى دانيم امام قدس سره جرا قائل به احتياط شده است. 


نكته ى ديكر اين است كه: از بعضى از عبارات استفاده مى شود كه علماء وقوف شب مشعر را جزء وقت اختيارى دانسته اند و 
كفته اند وقت اختيارى از اول شب تا طلوع آفتاب مى باشد. شهيد در دروس اين قول را قائل شده است. حتى آن را به ظاهر 
اك هبارات غلماء سيت داذه اندت: 

صاحب مستند كه كلام ايشان را نقل مى كند مى فرمايد: ظاهرا ايشان ديده است كه اكر كسى شب مشعر افاضه كند بايد 
كوسفندى را قربانى كند اين علامت آن است كه شب هم جزء اختيارى مى باشد و الا قابل جبران نبود: خلافا للمحكى عن 
الدروسء فجعل الوقت الاختيارى ليله النحر إلى طلوع الشمسء ونسبه بعضهم إلى ظاهر الأكثر نظرا إلى حكمهم بجبر الإفاضه 
قبل الفجر بدم شاه فقط وبصحه الحج لو أفاض قبله. (1) 


اكر اين كلام صحيح باشد صورت مزبور مربوط به كسى است كه اختيارى مشعر را دركك كرده است. 


ص: ع 


.7777/ مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


نكته ى ديكر كه مهم است اين است كه امام قدس سره احتياط مى كند كه فرد بايد حج را اعاده كند. بحث در اين است كه 
آيا اين اعاده كردن مربوط به همه ى افراد است يا اينكه مخصوص كسانى است كه حج واجب خود را به جا مى آورند به اين 


معنا كه حتى اكر كسى حج مستحبى به جا مى آورد مجازاتش اين است كه سال بعد اعاده كند؟ 


صاحب جواهر متذكر اين مسأله شده و آن را مختصرا بيان كرده است. مرحوم نراقى در مستند اين فرع را مفصل متعرض شده 
است و مى فرمايد: مقتضى ظواهر الأخبار المذكوره: وجوب الحج عليه من قابل مطلقاء (جه حج واجب باشد و جه مستحب) و 
لكن الاكثر قندوه بما اذا كان الحج واجبا و الا فحكموا باستحباب القضاء بل فى الذخيره: لا اعرف خلافا بين الاصحاب (كه 


اعاده معخصوص حج واجب) و نحوه غيره (مانند صاحب رياض). 2١‏ 
عده اى نيز بين مقصر و غير مقصر تفصيل داده اند و كفته اند مقصر حتى در حج مستحب هم بايد سال بعد حج را تكرار كند. 


دلالت روايات: رواياتى كه مى كفت سال بعد بايد حج به جا آورد مطلق بود و بين حج واجب و مستحبى تفصيل قائل نشده 


بود. 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسَْادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمّادٍ عَنِ الْحَلبِيٌ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَبِدِ اللوع عَن الوّجُلٍ يأْتَى 
بَغْدَ مرا بُفِيض النَّاسٌ مِنْ عَرَهَاتِ (هنككامى به عرفات رسيد كه غروب شده بود و مردم از عرفات بيرون مى رفتند) ... فَإِنْ لَمْ 
يُدْرِك الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ فَقَد فَانَهُ الح فليِجْعَلَهًا عُمْرَةٌ مُفْرَدََ وَ عَلَعِهِ الْحيّ مِنْ قابل. (5) 


ص: كن 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص * باب 057 باب الوقوف بالمعشر» حديث 2186576 حك ط آل البنيك: 


0 بْنِ قُضَ ِل الات ا التحمَنٍ ع عَنٍ الع الى ! ذا أَذْرَكةٌ الوَجُلٌ أذرك ك الْحدجّ قَقَالَ إِذَا أكى عفعا (وقق يواوه مطتير 
شود) وَ النّاسُ فى الْمَشْعرِ قبل طُلُوعَ الشَّمْس فََ أَذْرَكُ الْححجّ (و مردم قبل از طلوع .: جمس دن مشعر راهنت در ايو محال سنج را 
دركث كرده است) و ها فر لَه و لازم يست حبج را تسديل به عمره كند) نل أت حدما قى مط الس (اكر قبل از 
طلوع خورشيد به مشعر نرسد) فَهى عُمرة مُفَْدَة وَلَا حي لَهُ فَِْ شَاء أَقَمَ وَ إِنْ شَاء رَجَعْ وَ عليه الح مِنْ قَابلِ (سال بعد هم بايد 
حجى به جا آورد.) (21 ٠‏ 


مُححمَدِ بن مهل عَنْ أبيه عَنْ إسْححاقَ بن عدي الله قَالَ سَأَلْتٌ أ ا الْحَسَنِ ع عَنْ رَخلي دحل مك مُفِْدا لدج فَحَدد 


فيد أ 
الوا رار تار فصر و زر كر اااي لقي التي ؟ ل لوليا ان : 
ذماليت و بدغى عن الضقاث العزوو كثلك ضَاءَ أقَامَ يمكة وَ إِنْ ضَاءَ رَجَعْ إِلَى 


- 
و 7 قا 


ذَا صَِتَحَ ذلك قم ا بع يض نع بعد قا 
هْلِهِ وَ عَلَيِهِ الْحيّ مِنْ قابل. (؟) 


| 
] 


فَقَلتٌ لَهُ 
لنَّاسِ بِمِنّى وَ لَيِسّ مِنْهُمْ فى شَئْ ءٍِ وَ إِنْ شَاءَ رَجَعْ إلى 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0328 باب73737. وقوف به مشعر» حديث 6ك حل ط آل البيتت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7 باب "077 وقوف به مشعر» حديث 018657 حم طّ آل الت 


دراين سه روايت سؤال و جواب هر دو مطلق است. 
همجنين مى توان به صحيحه ى ضريس )١(‏ » صحيحه ى معاويه بن عمار (؟7) و صحيحه ى حريز 2120 » اشاره كرد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را ييكيرى مى كنيم. 


صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: صور وقوف به عرفات و مشعر 


بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است. در بعضى از صورى كه تا به حال مطرح كرده ايم حكم به بطلان حج شده است 
و آن اينكه سال بعد بايد حج را دوباره به جا آورد. 


بحث در اين بود كه اين حكم مربوط به حج واجب و مستحب است يا فقط در حج واجب بايد سال بعد حجى به جا آورد. به 
اين معنا كه اكر كسى مثلا به وقوفين نرسيد و حج ازاو فوت شد آيا حكم به انجام حج در سال بعد حكمى ارشادى است 
يعنى اكر مستطيع بود دوباره بايد حج را به جا آورد و الا نه. يا اينكه حكمى است تعبدى يعنى بايد سال بعد حج را به جا 


آورد جه حج واجب باشد و جه مستحب. 
ص: /7/1 
-١‏ وسائل الشيعه) شيخ حر عاملى» ج215 ص 55 باب/177”, وقوف به مشعر» حديث 218665 ح "0 ط آل البيت. 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠م‏ باب/717 وقوف به مشعر» حديث 006 حل ط آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠م‏ باب/71 وقوف به مشعر» حدى 216 حك طّ آل البيت:. 


مشهور و معروف اين است كه اين حكم مربوط به حج واجب است. در جلسه ى قبل به بخشى از كلامات فقهاء اشاره كرديم. 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: وكيف كان فإن فاته الحج تحلل بالعمره (ثم يقضيه) أى الحج وجوبا (إن كان واجبا) قد استقر 
وجوبه أو استمر (همجنان مستطيع باشد) (على الصفه التى وجب تمتعا أو قرانا أو افرادا) وإلا (اكر واجب نباشد) فندبا (مستحب 
است سال بعد اعاده كند) للأصل (كه استصحاب است يعنى سابقا واجب بوده است و الآن هم واجب است.) والأمر به فى 
المعتبره المستفيضه و الاجماع على الظاهر. )١(‏ 


در جلسه ى قبل روايات را خوانديم كه مطلقا حكم به وجوب حج در سال بعد مى كرد. اين روايات مطلق بود و ظاهر آن حج 


واجب و مندوب را شامل مى شد. 


بااين حال مى توان از اين اطلاق صرف نظر كرد زيرا: 


اولا: اصحاب به اطلاق آن عمل نكرده اند و به وجوب آن در حج ندبى عمل نكرده اند. 


آوردند. شايد مشهور هم كه اعاده را در خصوص حج واجب لازم دانسته اند به سبب همين انصراف بوده باشك. 


الثا: كسى كه حج ندبى به جا مى آورد اكر به وقوفين نرسد و مضطر باشد جه كناهى انجام داده است كه سال بعد بايد 
دوباره حجى به جا آورد. وجهى عقلى براى اين كار يافت نمى شود. تعبد خشكك در اين موارد هم قابل قبول نيست و جرا 
سال بعد بايد محكوم به اين باشد كه حجى به جا آورد. اين دليل هرجند دليل مستقلى نيست ولى قرينه بر انصراف به حج 


واجب مى باشد. 


ص: 11 


.// جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


بالك 


بااين حال بعضى بين مقصر و قاصر فرق قائل شدند و كفته اند اكر كسى مقصر است بايد سال بعد حتى براى حج مستحبى 
هم سال بعد حجى به جا آورد و الا نه. 


تقول واف أن تفصيل :روا وسدر قدارة عكر اكه كس ادعا كتف اق اطالاقات از قامن انيراك دارو قهذال حقفس. 
شق ششم: امام قدس سره در اين شق مى فرمايد: 


الأقوىء وغير المعذور إن تركك اختيارى عرفه عمدا بطل حجه: وإن تركك اختيارى المشعر عمدا فكذلكك على الأحوطء كما أن 
الأحوط ذلكك فى غير العمد أيضا (1) 


يعنى كسى اضطرارى عرفه و اضطرارى شب مشعر را دركك كرده باشد. امام قدس سره سه صورت براى اين مسأله ذكر كرده 


اميت: 


اكر فرد معذور بوده باشد و اختيارى عرفه را عمدا تركك نكرده باشد. اكر معذور نبوده باشد و اختيارى عرفه را عمدا تركك 
كنل ححشن باظل است: اكر كس اختبارى مشعر را عسذدا تركك كدد على الاحوط حش باطل است. كما ابدكه سحى اكر 
اختيارى مشعر را از روى عذر تركك كند باز هم على الاحوط حجش باطل است. 


ص: اين 


.517 تحرير الوسيله. امام خمينى) ج 3 ص‎ -١ 


نكته: امام قدس سره در ذيل كلام مى فرمايد: اكر كسى اختيارى مشعر و عرفه را عذرا تركك كرده باشد على الاحوط حجش 
باطل است. اين در حالى است كه ايشان در صدر مسأله فرموده بودند كه على الاقوى حج صحيح است. بنا بر اين در صدر و 
ذيل كلام ايشان تناقضى ديده مى شود. 

اقوال علماء: 

كان لاعن عمد (يعنى اختيارى عرفه را عمدا تركك نكند) صح بالاجماع ظاهرا (اين عبارت اطلاق دارد و شامل مى شود 
موردى كه فردا مشعر را عمدا تركك كرده باشد و يا از روى عذر.) لما مر من الصبحه مع إدراكك الليليه وحدهاء (زيرا قبلا كفتيم 
20 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ادامه مى دهيم. 


صور وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 

بحث اخلاقى: 

صحيفه الرضا عليه السلام : عن الرّضًا عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولٌ الله ص الْعِلْمُ حَرَائْنُ وَ مِفْتَاحَهُ الشوَالٌ فَاسألُوا يَوَحَمُكمٌ | 
ُؤْجَرٌ فيه أَرْبَعَةٌ السَائْل وَ الْمَعَلمُ وَ الْمَسْتَمِمٌ وَ الْمُحِبُ لَهُْ 030 [1] 

سؤال كردن است. 

ص: لحان 


.376 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


"- بحار الانوار» علامه مجلسىء ح 2١‏ ص1917. ط بيروت. 


انواع خزينه هاى در علم و دانش وجود دارد» علم الهىء اخلاقى» سياسىء اقتصادى» اجتماعى» فقهى» تاريخى و موارد بسيار 


بعد م قرهايكة اكر" تعن دانيك سؤال كيد كتداوتد شما رامول حمطن قراز ديد وق سوال كنيد جهان كروة اجرو 


ياداش الهى را دريافت مى كنند. يكى سؤال كننده است كه جون مى خواهد به آن خزينه دست يابد مشمول رحمت الهى 
واقع مى شود. دوم معلم است كه مشغول ياسخ كُويى است. سوم؛ مستمعين اند كه از اين سؤال و جواب استفاده مى كنند و 
جهارمين دسته كسانى هستند كه در آن مجلس حاضر نيستند ولى وقتى مى شنوند وازاين عمل خشنود مى شوند مشمول اجر 


الهى مى شوند. 
وقتى تصور مى كنيم كه اين حديث در آن محيط تاريكك جهل صدر اسلام بيان شده است اهميت آن بيشتر خم مى شود. 


انسان به وسيله ى سؤال مى تواند مشكلات را حل كند. هيج كس عالم از مادر متولد نشده است نه ابو على سينا و نه شيخ 
در روايات است كه دو رقم حياء وجود دارد حياء علم و حياء حمق: 
عِتَدَةٌ مِنْ أَضْ يحابا عَنْ أخك 1 بن أبى عد اللَِّعَنْ بتغض أَطِحَابنا رََُْ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللِّ ص الْيياء حيَاانٍ حَاء عَفْلٍ وَ حاء 


حمق فَححاء لعفل هُوَ الِْلمَ وَ حا المت هُوَ الْجَهْلٌ )١(‏ 


ص: وم 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلبتى» اج'3 ص ١ ٠2‏ ط دار الكتب الاسلاميه. 


اصول وفروع اسلام و دين سؤال كنند. اسلام براى هر سؤالى جوابى دارد. سؤال نكردن ودر نادانى ماندن افتخار نيست. سؤال 
كردن به قدرى اهميت دارد كه نه تنها سؤال كننده و جواب دهنده مشمول ياداش الهى مى شوند بلكه كسانى كه در شعاع و 


اطراف آن هستند نيز بهره مى برند. 


دعوت به سؤال در اسلام دليل بر عظمت اسلام است بر خلاف بعضى از مذاهب ساختكى كه شرط شركت در جلسات ايشان 


سكوت و سؤال نكردن است. علت آن اين است كه جوابى براى سؤال ها ندارند. 
در دو آيه از قرآن» دعوث به سؤال شده است: فتكلوا أَهُلّ الذكر إن كتقع لا تعلئون 0001 


البته سؤال كردن هم شرايطى دارد يعنى نبايد از روى تحقير» تعنت و مكابره انجام شود. سؤال بايد از سر صدق و صفا براى 


رسيدن به جواب باشد و نبايد براى ريختن آبروء نزاع و مانند آن باشد. 


نكته اى ييرامون دهه ى فجر: امام قدس سره در دوازدهم بهمن وارد ايران شد و انقلاب بعد از ده روز به ثمر نشست. اين نشان 


مى دهد كه اين ميوه آماده بود كه به اين سرعت به بار نشست. 


اولين عامل» وحدت وانسجام بين مردم بود. عدم يراكند كَى و شاخه شاخن نشدن و در مقابل هم نايستادن بسيار مهم است. 
آن هم زمانى كه دشمنان در مقابل انسان ايستاده اند و دعوت به اختللاف مى كنند. 


ص: اانا 


-١‏ نحل /سوره218 آبهاع. 
7- انبياء اسوره 3١‏ آبهل/ا. 


دومين عاملء تيت هاى خوب و خالص بوده است. همه خالصانه در راهييمايى شركت مى كردند و خالصانه قربانى مى دادند. 
هدفشان جيزى جز به ثمر رسيدن انقلاب اسلامى نبوده است. اكر ئنات آلوده باشد لطف الهى برجيده مى شود و جيزى به ثمر 


ثنمى رسد. 
سوشيق عامل آماد كن برا قداكارض يه هر قبمث بوده اسث: 


مهم اين است كه علت محدثه. علت مبقيه هم مى باشد يعنى اككر بخواهيم انقلاب باقى بماند بايد اين اصول سه كانه را ادامه 


دهيم. 
موضوع: صور وقوف به عرفات و مشعر 
بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است. به صورت ششم رسيده ايم. امام قدس سره در اين صورت مى فرمايد: 


الأفوىء وغير المعذور إن تركك اختيارى عرفه عمدا بطل حجه: وإن تركك اختيارى المشعر عمدا فكذلكك على الأحوطء كما أن 
الأحوط ذلكك فى غير العمد أيضا (1) 


اين فرع مربوط به دركك اضطرارى عرفه و دركك اضطرارى شب مشعر است. امام قدس سره سه صورت براى اين مسأله ذكر 


كرده اشّت: 


فرع اول عبارت است از اينكه فرد معذور بوده باشد و اختيارى عرفه و مشعر را عمدا تركك نكرده باشد. حج در اين صورت 


صحيح است. 


ديروز كلا-مى از مرحوم نراقى نقل كرديم كه ايشان قائل به اجماع شده بود كه فرع اول صحيح است و حتى اجماع ايشان 


شامل صورتى مى شد كه فرد اختيارى مشعر را عمدا تركك كرده باشد. 


ص: 7937 
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دليل مسأله: درك وقوف اضطرار عرفات و مشعر 


اما اينكه اكر كسى از روى عذرء اختيارى وقوفين را تركك كرده باشدء دليلش واضح است زيرا وقتى شارع مقدس اجازه مى 
دهد كه به سبب عذر بتوان از وقوف اضطرارى استفاده كرد معنايش اين است كه حج در اين صورت صحيح است. در نتيجه 


تمام رواياتى كه مربوط به وقوف اضطرارى است بيانكر اين است كه حج صحيح مى باشد. 


دليل ديكر رواياتى است كه مى كويد: اضطرارى نهارى مشعر كه بعد از طلوع آفتاب تا قبل از زوال ظهر است كافى است. 
وقتى آن وقوف به تنهايى كافى باشد اضطرارى ليلى به طريق اولى بايد مجزى باشد. 


روايات / لل 34 ١و‏ " ازباب "5 براين امر دلالت دارد. 


مُحمَدِ ين الْحَسَدن الصّفَارٍ عَنْ عَدِدِ الله بْن هامر عَن ابن أبى نَجْرَانَ عَنْ مُحَمّدٍ بْن أبى عُمَثرِ عَنْ عَوِدٍ اللِّ بْن الْميرَهِ كَالَ جاءَنَا 
رَجَلَ بِمِنّى قَمَالَ إِنَى لَمْ أذرك النَّاسَ بِالْمَؤْقِمين جمِيعاً إلى أَنْ قَالَ فَدَحَلَ إشرحاق بْنٌّ عَمَارِ عَلَى أبى الْحَسَنِ ع فََأَلَهُ عَنْ ذَلِكك 
قَقَالَ إِذّا أذرَك مُرْدَلِقَهَ َوََفَ بِهَا قَِلَ أنْ تَرُولَ السَّمْسٌ يَوْمَ اللَخر فَمَدْ أذرَكك الْعجّ 02 


حال اضافه مى كنيم كه كسى اضطرارى عرفه را هم درككث كرده باشد و به جاى اضطرارى نهارى» اضطرارى شب مشعر را 
دركك كرده باشد. به طريق اولى بايد حجش صحيح باشد. 


ص: عاوم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 27"5 باب757. وقوف به مشعر» حديث 0181657 ح 7 ط آل العت: 


بعضى در اين اولويت ترديد كرده اند و جوابش اين است كه وقوف شب مشعر وقوف نيمه اختيارى است و بعضى أن را 


وقوف اختيارى دانسته اند. 


دليل سوم مطلقاتى است كه دلالت مى كند كه اكر مشعر قبل از طلوع شمس درك شود كافى است. بعضى كفته اند كه اين 
روايات اطلاق دارد و شب مشعر راهم مى كيرد ب يعنى از شب تا طلوع آفتاب اكر كسى مشعر را درك كند حجش صحيح 


است. 


و 


0 بن اسن بماد عَنْ مُوسى بن الَْاسِمِ عَن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ ححمَادٍ عن الْحلبىَ َال . ام 
(وقوف اختيارى و اضطرارى عرفات از او فوت شد) فَليقِفْ الْمَشْعَرِ الْحَرَام فَإِنَ الل تَعَالَى عدر لِعَدْدِهِ (اين عبارت نشان مى 
امد كو دعم سشور ست ل عقن آذك لع أرق ل لل وَ قبل أنْ يفيض النَّاسٌ فَإِنْ 
لَمْ يُدْرِك الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ فَقَد فَاتَهُ الْحَحُ فَليِجْعَلهَا جَعَلَهًا ع عُمْرَ مُفْرَدَه وَ عَلَيهِ الج مِنْ قَابل. 2١(‏ ْ 


عبارت (وَ قَبْلَ أَنْ يَفِيضٌ النَّاسُ) شب مشعر را هم شامل مى شود. 


محمد عَنْ سلٍ عَنْ أبيه عَنْ ريس بْنٍ عدب ال قال الت أب عو اللّوع عَنْ رَججلٍ أذرَك النَاسَ بتجقع (مشعر) وَ حَد حَشدى إِنَْ 
] 


0 إن 


مّدى إِلَى عَرَهَاتٍ أن يفيض النَاسُ مِنْ ججفع ‏ قثزل 28 ذرِكهَا (مى ترسد كه اكر به عرفات برود مردم از مشعر خارج شوند و 
وقت وقوف اختيارى مشعر منقضى شود)) فَقَالَ إن طَنَّ أن يدرك النّاسَ بججفع قبل طلوع 0 قلأت عَرَفَاتَ 
فليقف يجقع م ايفض مَعْ الناس فقَدٌ ثم حججه. 30 


ص: هحار 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 216576 حك ط آل البيت: 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص * باب 057 باب الوقوف بالمشعر» حديث 21/868772 حك ط آل البيث: 


عبازث (ث8م فض مَمْ النّاس) با توجه به اينكه بعضى از مردم شبانه از مشعر بيرون مى روند مى تواند دلالت بر مدعى داشته 


527 
ان شاء الله درجلسه ى بعد به سراغ فرع دوم و سوم ازاين صورت مى رويم. 
صورت وقوف به عرفات و مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: صورت وقوف به عرفات و مشعر 


بحث در صورت وقوف به عرفات و مشعر است و سخن در صورت ششم است و آن كسى بود اضطرارى عرفه و اضطرارى 
شب مشعر را دركك كرده است. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


الأقوى. وغير المعذور إن تركك اختيارى عرفه عمدا بطل حجه: وإن تركك اختيارى المشعر عمدا فكذلكك على الأحوطء كما أن 
الأحوط ذلكك فى غير العمد أيضا )١(‏ 
كفتيم اين فرع سه صورت دارد. صورت اول جايى بود كه عمدا اختيارى عرفات و مشعر را تركك نكرده باشد. كفتيم حج بلا 


اشكال صحيح است. 
الصوره الثانيه: فرد عمدا اختيارى عرفه را تركك كرده است و مجبور شد اضطرارى عرفه را انجام دهد. 


او جون ركن را عمدا تركك كرده است حجش باطل است. سابقا هم به روايات آن اشاره كرده ايم. مثلا در روايتى آمده بود 


ص: انا 
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مض 


ابن أبى حُمثِر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَبىَ عَنْ أبى عَتِدٍ اللهوع قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص فى الْمَوْقَفٍ ازْتَفِعُوا عَنْ طن غُرَنَهَ وَقَالَ أَضْحِحَابٌ 
الْأَرَاكِ لَا حص لَهُمْ () [1] 


الصوره الثالثه: كسى اختيارى مشعر را عمدا تركك كرده است. يعنى كسى وقوف اضطرارى عرفه را دركك كرد و بعد شب وارد 


حكم اين مسأله مبتنى بر مسأله ى سابق است. كفتيم مشهور قائل به صحت شدند و كفتند بايد كوسفندى هم قربانى كند در 


نتيجه وقوف شب مشعر با اضافه ى قربانى» جايكزين وقوف بين الطلوعين مى باشد. 


البته ابن ادريس با اين حكم مخالف بود. امام قدس سره در آنجا قائل به احتياط شدند كه حج باطل باشد به اين معنا كه بايد 


عمرهى مفرده اى انجام دهد و از احرام بيرون بيايد و سال بعد هم حج به جا آورد. 
البته اكر كسى بخواهد احتياط كند بايد هم حج را تمام كند و هم عمره به جا آورد و هم سال بعد حج ديكرى به جا آورد. 


مشكلى كه در كلام امام قدس سره است اين است كه امام مى فرمايد: اكر كسى كه اختيارى عرفه را از روى عذر تركك كرده 
باشد و به اضطرارى رسيده باشد و بعد اختيارى مشعر را هم از روى عذر تركك كرده باشد و به وقوف شب مشعر رسيده باشد 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١؛‏ ص 40١‏ باب19.؛ احرام الحجء حديث»18517, ح١٠.‏ ط آل البيت. 


اين عبارت با صدر كلام ايشان در تعارض است زيرا ايشان در صدر قائل شده بود كه جنين حجى صحيح است. 
حتى وقتى شارع خودش اضطرارى عرفات و مشعر را تجويز كرده است علامت آن است كه حج بايد صحيح باشد. 


بنا بر اين ذيل كلام امام قدس سره كه ظهور در احتياط وجوبى دارد صحيح نيست حتى اكر مراد ايشان احتياط مستحبى هم 


بود صحيح نبود. 


السابع دركك اضطرارى عرفه واضطرارى المشعر اليومى» فإن تركك أحد الاختياريين متعمدا بطلء وإلا فلا يبعد الصحه وإن كان 
الأحوط الحج من قابل لو استطاع فيه. )١(‏ [*] 


صورت هفتم در مورد كسى است كه اضطرارى عرفه و اضطرارى صبح مشعر را دركك كرده است (يعنى در مشعر بعد از طلوع 
آفتاب تا قبل از ظهر وقوف كرد.) 


فرع اول در كلاءم امام قدس سره اين است كه اككر جنين فردى يكى از دو وقوف اختيارى را عمدا ترك كرده باشد حجش 


باطل است. 

فرع دوم اين است كه تركك وقوف اختيارى از روى عذر بوده باشد كه ايشان قائل است كه بعيد نيست صحيح باشد. 
بعد امام قدس سره احتياط مستحب مى كند و آن اينكه سال بعد از مستطيع بود حج ديكرى به جا آورد. 

در فرع اول بحث جديد وجود ندارد واما فرع دوم: 

اقوال علماء: اكثريت قاطع فتوا به صحت داده اند. 


والحلبيين (ابو الصلاح حلبى و سيد ابو المكارم ابن زهره) والمحقق وأكثر كتب الفاضل (علا-مه حلى) وأكثر المتأخرين بل 
الأكثر مطلقا كما قيل. (اكثر اعم از قدماء و متاخرين) (؟) 


ص: اخارا 
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.7 20 ؟ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ 


با اين حال ظاهر عبارت رياض بطلان است (1) 


ل ا ا 


1 كك انام يتمع (يعنى بعد از , بين الطلوعين شده بود و مردم همه رفته بودند) وَ وَحَدَهُمْ كد أقَاضُوا َليِق قَلِيَا بالْمَشْعَرِ 


ص 


الْحَرَام وَ ليلحت النَّاسَ بمِنّى و لَا شَّئ ء عَلتِهِ 250 

اين روايت صحيحه است. 

ظاهر عرا كك[ ا كوك اين است كه فرد در عدم درك وقوف اختيارى معذور بوده است. 

دلالت روايت كاملا شفاف است. 

بااين حال مشكلى كه شايد موجب شده است بعضى ترديد كنند اين است كه ما دو دسته از روايات داريم. 


يكك دسته از روايات كه در باب ١‏ آمده بود مى كفت اككر كسى قبل از طلوع شمس مشعر را درك نكند حجش صحيح 
َه نيشت أق جمله مى توان به حديث ١تا*اشاره‏ كرد. 


َه نيست. روايت ” تا ١١ازاين‏ دسته است. 


ص: وم 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8 ص 706 ط جامعه المدرسين. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 55 باب2755 وقوف به مشعر» حديث 186155. ح ا ط آل الست 


در اينجا جوابى سابقا داديم و آن اينكه يكك روايت وجود دارد كه سخن از قبول از طلوع شمس دارد و بعد در خود آن 
روايت اصلاح شده است و قبل از زوال ظهر مطرح شده است. 


در نتيجه كفتيم شايد رواياتى كه قبل از طلوع شمس است به سب خطاى راويان جنين نقل شده باشد. 
اكر اين سخن را قبول كنيم كه معارضه بر طرف مى شود و الا بايد به سراغ مرجحات بين اين روايات رويم. 


بنا بر اين ما هم مطابق مشهور فتوا مى دهيم و حق با روايات طائفه ى دوم است. 
درك وقوف اختيارى عرفات به تنهايى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: دركك وقوف اختيارى عرفات به تنهايى 


بحث در صورت وقوف به عرفات و مشعر است. تا به حال مباحث تركيبى يعنى كسى كه وقوف عرفه و مشعر را دركك كرده 
باشد را بيان كرديم و اكنون وارد صورى مى شويم كه فرد فقط يكك وقوف را درك كرده است. يا وقوف اختيارى عرفه و يا 


وقوف اضطرارى آن و يا وقوف اختيارى مشعر يا وقوف اضطرارى شب مشعر و يا وقوف اضطرارى صبح مشعر. 


اما جايى كه فرد فقط وقوف اختيارى عرفه را درك كرده است. مثلا كسى روز عرفه در عرفات حاضر شد و بعد از غروب 


آفتاب موفق نشد به مشعر رود و حتى به وقوف اضطرارى مشعر نرسيد و تا ظهر روز عيد نتوانست وارد مشعر شود. 
ص: 66١‏ 

امام قدس سره مى فرمايد: 

الثامن دركك اختيارى عرفه فقطء فإن ترك المشعر متعمدا بطل حجه وإلا فكذلكك على الأحوط. ]١[21(‏ 


اإشان ف كرمايك كر مسنم درا عددا ترك كرهه اكد تجتن باطل اسك انا كر كب ان بروى عدر عشي راي قن كرو اياشدك 


اقامه شده است,. با اين حال امام قدس سره قائل به احتياط شده است و حال آنكه انجام اين احتياط ها در عصر و زمان ما بسيار 


به مشكل مى اندازد. در تاريخ آمده است كه صاحب جواهر به شيخ انصارى توصيه كرده بود كه از احتياطاتش را در فتوا 


دادن به حد اقل برساند. 


ضاحب خدائق مى فرمايد: الثانى - اختيارى عرفه خاصهه والمشهوز بين الأصحاب الاجتراء به به حتى أنه ادعى (شهيد ثاتى) فى 
المسالك عدم الخلاف فيه» حيث قال: إنه لا خلاف فى الاجتزاء بأحد الاختياريين واعترضه سبطه فى المدارك بأنه مشكل 
جداء لانتفاء ما يدل على الاجتزاء باختيارى عرفه خاصه (زيرا اختيارى عرفه بالخصوص و به تنهايى دليل ندارد) مع أن الخلاف 
فى المسأله متحقق (مسأله محل اختلاف است) .ء فإن العلامه فى المنتهى صرح بعدم الاجتزاء بذلك, (7) 


ص: ا.ءع 


.57 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص8١‏ 5. 


البته از صاحب جواهر نقل مى كنيم كه ايشان از علامه نقل مى كند كه از قول مزبور در بعضى از كتبش بركشته است. 


صاحب مستند مى فرمايد: الأول: أن يدركك اختيارى عرفه خاصه. فعن الشهيد الثانى صحه الحج وهو مذهب صاحب الجامع 
والمحقق فى الشرائع والفاضل فى الإرشاد والتبصره والشهيد فى الدروس واللمعه» بل نسبه جماعه إلى المشهور منهم: المحدث 
المجلسى والجزائرى وشارح المفاتيح؛ وفى الذخيره والكفايه: أنه المعروف بين الأصحاب ونفى عنه الشهيد الثانى الخلاف 
كالتنقيح بل ظاهر المختلف والدروس أيضا - كما قيل نفى الخلاف عنه» وفى شرح المفاتيح: حكى عن بعضهم الاجماع عليه. 
انك 


صاحب جواهر نيز بعد از نقل اقوال مشهور كلام علامه را نقل مى كند و بعد اضافه مى كند كه او در كتب ديكرش از اين قول 
ب ركشته است و مى فرمايد: فيكون رجوعا عن الأولء وبه يتم نفى الخلاف حينئذ. (؟) 


يعنى مخالفت علامه از بين مى رود. 


بااين حال در كلام جواهر سهو قلمى شده است و آن اينكه ايشان مى فرمايد: علامه در منتهى رجوع كرده است. اين در حالى 
است كه علامه در تحرير از قول خود رجوع كرده است و حتى صاحب جواهر عبارت منتهى را نقل مى كند كه قائل به بطلان 


شده است. 

ذليل فسألة: 

دلالت روايات: به روايات متعددى تمسكك شده است كه حج در صورت فوق صحيح است. 
نبوى مشهور كه مى فرمايد: الحج عرفه (5) [ه] 

ص: 507 


.18١ مستند الشيعه. محقق نراقى؛ ج17 ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 79. 
بوت 


اين حديث عامى است واز نظر سند براى ما قابل قبول نيست ولى از نظر دلالت مى كوييم به مفهوم اين روايت بايد تمسكك 
شود. حال مفهوم آن آيا اين است كه اككر كسى عرفه را به جا نياورد حجش باطل است يا اينكه اكر كسى عرفه را به جا آورد 
حجش صحيح است؟ 

واضح است كه اولى مراد است يعنى اكر عرفه نباشد حج باطل است نه اينكه اكر عرفه فقط اتيان شود حج ديكر باطل نمى 


شود. 


0 
ادر 
00 
أاوا 
اه 
03 
1 


مُحَما بن يَعْصَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْوَاهِيم عَنْ بيه عن ابن أَبى عُمَثر عَنْ عُمَرَ بن دي عَنْ أبى عَددٍ اللّوع فى عد.يث 
عَنْ كول الله عر وَ جل الْحج الأكبر كَقَالَ الْحج الَْكبر الْمَؤقِفُ يعرَقَة وَ رَمْيَ الْجِمَار الْحَدِيتٌ )١(‏ 


هاشم فوق ثقه است. بله در مورد او در رجال عبارت ثقه بودن ذكر نشده است ولى تعبيراتى در مورد اوست كه مقام راااز حد 


يكك ثقه ى عادى بالاتر مى برد. 


در حديث فوق آمده است كه عرفه حج اكبر است. واضح است كه معناى آن اين است كه عرفه بايد در حج باشد ولى اين را 
نمى رساند كه عرفه به تنهايى كافى است. قرينه ى آن اين است كه رمى جمار هم به آن عطف شده است. 


ص: ارين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١نم‏ باب 219 احرام الحج. حديث»:281517. على ط آل النية: 


بدنه قربانى كند. 


از اينكه مى فرمايد: يكك بدنه بايد بدهد استفاده كرده اند كه بايد حج صحيح باشد. 


دلالت اين حديث شفاف است و آن اينكه حج در اين فرض صحيح است. اكر قرار بود حج باطل باشد امام عليه السلام مى 


بايست تذكر مى داد زيرا در مقام بود. 


مُحَمَدٌ بن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَيِرِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى الحَنْعَمِىٌ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع أنه قال فى 
رَجُل لم يَقِف بِالمَرُدَلِفهِ وَ لم يبِثْ بها حَنّى أتَى مِنّى قال أ لم يّرَ الناسّ | لم يَذْكرٌ مِنَى حِينَ دَخَلَهَا (آيا مردم را در مشعر نديد و 


- 


مشعر تمام انه اسك ) قال اباش كه 
سند اين روايت ضعيف است ولى شهرت قويه جابر آن مى باشد. 
ظاهر اين روايت اين است كه فردء عرفه را دركك كرده است ولى مزدلفه را دركك نكرده است. 


كرده است ولى جاهل اصل مسأله را نمى داند. همجنين وضع معذور و كسى كه بيمار است از جاهل بهترا است زيرا او مسأله 


را مى داندك. 
ص: ع.ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /ا. باب 76 وفوف به مشعر» حديث 011666 ح 8 طّ آل العيت: 


سَعْدٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُححَمَدٍ عَنِ الئاس بْن مَغْرُوفٍ عَنِ ابن ن أبى حمر عَنْ محمد بْنِ يختيى الْحنْعميٌ عَنْ بغض أَضْحَحابه عَنْ أب عَبدِ 
لبخ فق غيل ولع يلك والنزة لزنو ل فيك بها حك أنَى مِنّى قَالَ يَْجِع قُلْتٌ إنَّ ذلك قَد فَانَهُقََالَ لَا َس به )١(‏ 


اين همان روايت خثعمى است با اين فرق كه مرسله است. 

مضمون اين روايت مانند سابق است و ظاهرا هر دو يكك روايت اند. 

اين دو روايت ظاهرا مستند مشهور اند و ضعف سند آنها به عمل مشهور جبران مى شود. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات مخالف را مى خوانيم. 


درك اختيارى عرفه و درك اضطرارى عرفه كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: دركك اختيارى عرفه و دركك اضطرارى عرفه 


بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است و به صورت هشتم رسيده ايم كه در مورد كسى است كه فقط اختيارى عرفه را 


در كرده است. امام قدس سره در اين صورت مى فرمايد: 

الثامن دركك اختيارى عرفه فقطء فإن ترك المشعر متعمدا بطل حجه وإلا فكذلكك على الأحوط. (7 ]١[‏ 
كفتيم شهرت قويه بر اين است كه اكر فرد تعمد بر تركك مشعر نداشته باشد حجش صحيح مى باشد. 
ديروز ينج روايت را خوانديم كه بعضى بر مدعا دلالت نداشت و بعضى داشت. 

ص: 506 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5# باب 0350 وقوف به مشعر» حديث 21868615 حضف ط آل البيث: 


37 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 57. 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحَس : بن بماد عَنْ علي بن ركَابٍ أَنَّ الصّادِقَع قَالَ مَْ قاض مع النّاسٍ مِنْ عَرَفَاتِ قََْ يَِتْ مَعَهُمْ يتجقع 3 
مَضَى إِلَى مِنّى مُتَعمّداً أو مخفا فعليه بَدَئَهٌ 0لا [1] 


البته اين حديث در كتب اربعه كاه از على بن رئاب نقل شده است و كاه از ايشان كه از حريز نقل مى كند و هر دو صحيحه 


است. 


نكته ى ديككر اين است كه در جلسه ى قبل دو روايت از مُحَمّدٍ بْن يَحْيَى الحْتْعَمِىٌ نقل كرديم. امروز در مورد اين راوى كمى 


سخن مى كوييم و آن اينكه: او به همين صورت در كتب رجال مطرح شده است و مجهول الحال مى باشد. 


بااين حال محمد بن يحيى بن سليم الخثعمى و و محمد بن يحيى بن سليمان الخثعمى (كه ظاهرا هر دو يكى هستند) در رجال 
توثيق شده است. محمد بن يحى الخثعمى با اين دو يكى باشند مشكل حل مى شود ولى ظاهرا اينها يكى نيستند زيرا راوى از 
محمد بن يحيى الخثعمى ابن عمير است ولى راوى از ديكرى ابو اسماعيل سراج است. بنا بر اين» اين ظن قوى مى شود كه 
اينها دو نفر باشند و محمد بن يحيى الخثعمى مجهول باشد. با اين حال جون اصحاب به روايت خثعمى عمل كرده اند ضعف 


سند آن جبران مى شود. 
ص: 5808 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5 باب 72 ابواب وقورف به مشعر» حديث 21/8661 ح ا ط آل اليش 


أماووانانن بذعا شل انوك نيدالف ادك 
دو كروه از روايات وجود دارد كه بارها آن را خوانده ايم و در باب 0" و ”73 ازابواب مشعر آمده است. 


كروه اول مى كفت اككر كسى قبل از طلوع آفتاب» مشعر را دركك نكند حجش صحيح نيست. اين نشان مى دهد كه دركك 


البته سابقا كفتيم كه بين اين دو طائفه كه قبل از طلوع آفتاب و قبل از زوال را مطرح مى كنند اختلاف است. در سابق به كونه 
اى اين اختلاف را برطرف كرديم و كفتيم كه شايد اين از باب سهو قلم راوى بوده باشد و روايتى هم به عنوان شاهد بر اين 


مدعا بيدا كرده بوديم. 


البته سهو قلم بودن بعيد است زيرا اين اختلاف در جندين روايت ديده مى شود و بعيد است همه از باب اشتباه راويان بوده 


اه 


اكنون به عنوان راه حل دوم مى كوييم: رواياتى كه قبل از طلوع آفتاب را ذكر مى كند ناظر به كمال حج است و رواياتى كه 
قبل از زوال را بيان مى كند ناظر به صحت حج است. 


اين جمع عرفى است زيرا عرف مى كويد وقتى هر دو طائفه از روايات بسيار باشد و در حد تضافر باشد همين جمع را بايد 
ارائه كرد. نهايتا اكر جمع عرفى را كسى قبول نكرد مى كوييم: رواياتى كه قبل از ظهر را شرط مى داند مطابق مشهور است و 
بايد به آن عمل كرد. 


ص: /ا.ع 


به هر حال هر جه كه باشد اين دو كروه از روايات بيان مى كند كه اكر كسى مشعر را دركك نكند حجش باطل است. 


جواب از اين روايات اين است كه اين دو كروه از روايات عام است و قابل تخصيص مى باشد. يعنى كسى كه مشعر را اصلا 
درك نكند حجش باطل است مكر اينكه اختيارى عرفه را دركك كرده باشد. 


مضافا بر آن در مورد فرد جاهل و ناسى و مضطر كه معذور است به حديث رفع مراجعه كند و بككويد: حديث رفع شامل 
احكام وضعيه مى شود و در نتيجه كسى كه مشعر را به سبب امور فوق تركك كرده باشد حجش صحيح است. 

به هر حال در روايات فوق در مورد كسى كه فقط اختيارى عرفه را دركك مى كند حكم به ذبح بدنه ذكر شده بود كه جون 
كسى به آن فتوا نداد ما هم به آن قائل نمى شويم. 

امام قدس سره در صورت نهم مى فرمايد: 


التاسع دركك اضطرارى عرفه فقطء فالحج باطل. (1) [] 


اين در مورد كسى است كه فقط اضطرارى عرفه را دركك كرده باشد و مشعر را بالكل دركك نكرده باشد. امام قدس سره در 
اين مورد حكم به بطلان حج كرده است. 


اقوال علماء: اين مسأله بسيار مشهور است و ادعاى اجماع هم بر آن شده است. 


صاحب مستند در عبارت جامعى مى فرمايد: أن يدركك اضطرارى عرفه خاصه.؛ ففى الدروس: أنه غير مجز قولا واحدا وكذا فى 
المفاتيح وفى الذخيره: أنه لا أعرف فيه خلافا ونقل بعضهم عن جماعه الاجماع عليه إلا أن فى شرح المفاتيح نسبه الى المشهور 
وهو مؤذن بالخلاف فيه (زيرا مشهور در جايى است كه قول غير مشهورى بر خلاءف باشد) و لعله نظر الى اطلاق كلام 
الاسكافى (زيرا او قائل است كه اكر كسى مشعر را دركك نكند حجش باطل است يعنى جه اختيارى عرفه را دركك نكند و جه 
اضطرارى عرفه را) (5) 


ص: 50/8 


.555 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
.705 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


صاحب رياض هم كلام مشابهى دارد. 2١0‏ 

صاحب حدائق هم بعد از بيان تمامى صور مى فرمايد: قالوا كلها مجزيه الآ اضطرارى عرفه قولا واحدا. ل5) 
دليل مسأله: 

دليل اول: اجماع 


دليل دوم: دو طائفه رواياتى كه به آن اشاره كرديم كه كسى كه مشعر را قبل ز طلوع فجر و يا قبل از زوال دركك كند حجش 


در آنجا كفتيم كه روايت خثعمى اطلاءق اين روايات را تخصيص مى زد كه اكر كسى اختيارى عرفه را دركك كند حجش 


صحيح است ولى جنين تخصيصى در ما نحن فيه وجود ندارد زيرا فرد اضطرارى عرفه را دركك كرده است. 


سَعْدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عن الْعَئَاس بْن مَعْرُوفٍ عن ابْن أبى عمَثِرٍعَنْ محمد بن يخيى الَْْعمِيَ عَنْ بغض أَضْححابه عَنْ أبى عَبد 
الوح فيفخ حول و لغ ينث بال ةلقد و له يت بها على أنَى مِنّى قَالَ يَْجع قُلْتٌ إن ذَلِك قَد فَانَُ قَقَالَ َا َأ به (0 


كفتيم كه ظاهر اين روايت اين است كه فرد در مورد عرفه مشكل نداشته است يعنى عرفه را در حال اختيار دركك كرده است 
والااكر عرفه را هم درك نكرده بود سائل سؤال مى كرد. 


ص: اين 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 06 ط جامعه المدرسين. 


5 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص07 5. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 68# باب 16 وقوف به مشعر» حديث 018665 حم ط آل الست 


دركك كرده باشد و هم اضطرارى عرفه را. در نتيجه دركك اضطرارى عرفه هم به تنهايى بايد كافى باشد. 


بعد اضافه مى كند كه جون اصحاب اين نكته را نككفته اند ما به آن قائل نمى شويم. 


نقول: لا-اقل اينكه بككوييم: قدر متيقن اين است كه اككر فرد. اختيارى عرفه را دركك كرده باشد در اين صورت اكر مشعر را 


در اختيارى عرفه به تنهايى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


إن 


الكافى؛ عون الْحْسَيِن تن تكقل غن فعلى وح معقد عن اخه 1 بن تعد عدن الخو غن اتن فور التمب قال قالين أو 
الْحَسَنع أىّ شَّى ءِ تَوكبٌُ قلت حماراً فَمَالَ بكم ابْتَعْتَهُ قلت بتلَاتَهَ عَشَرَ ديئاراً قَالَ إنَّ هذا لَهُوَ السَرَفٌ أنْ تَشْتَرىَ حماراً بتلَانَهَ عَشَرَ 
ديار وَ تَدَحٌ بِرْدْناً قلتٌ يَا سَيّدِى إِنَّ مَتُونهَ البوْذْنِ أكتّرٌ مِنْ مَُونَهِ الحِمَار قَالَ فَقَال إن الى يَمُونٌ الْحِمَارَ يَمُونَ الِرَدوْنَ 

امام هادى عليه السلام شخصى از اصحابش را ديد كه مركب نامناسبى خريدارى كرده است. امام از او علت آن را يرسيد و 


فرمود مى توانستى مركب ديككرى تهيه كنى كه از آن بتوان در ميدان جنكك هم استفاده كرد و سيس فرمود: 


قانقلقك أن فخ اقبط 13 اك كس هر كين واانكه داوئ كيد قتونها يه انك (افظان داسفه باد كه ,نيدي ما لهور #ننننا 
او بتواند با آن مركب در ركابش باشد) وَ يَغِيظ بهِ عَدُوََا (تا به وسيله ى اين كار دشمن ما را به خشم بياورد) وَ هُوَ مَنْسُوبٌ إلَيَنا 
(در حالى كه از شيعيان ما باشد و به ما نسبت داشته باشد) أكرَ اللّهُ رْقَهُ (خداوند روزى را براى او فراوان مى كند) وَ شَّوَحَ 
ص دُرَةُ (به او روح وسيع و شرح مندر في ديل اله أعلة (اورا به خواسته هايش مى رساند) وَ كان عَوْناً عَلَى حَوَائجِهِ (و 


خداوند در نيازها و حوائجش او را يارى خواهد كرد). ١2‏ 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج١22‏ ص 0318١‏ ط بيروتث. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه حتى از زمان امام هادى عليه السلام, ائمه مردم را براى آن قيام آماده مى كردند. آنها مى 


دانستند كه اين قيام در زمان آنها محقق نمى شود ولى اصحاب را آماده مى كردند. اين آمادكى سه فايده داشت: 


اول اينكه در مردم ايجاد اميدوارى مى كرد و اينكه شيعيان ايشان خيال نكنند كه در برابر دشمنانشان در اقليت هستند. حتى در 


مورد مركب توصيه مى كردند كه مركبى بخرد كه از آن بتواند در مسير نبرد با دشمنان استفاده كند. 


دوم اينكه افراد را از نظر شجاعت, علمء نبرد و ساير موارد آماده مى كردند. 


سوم اينكه مردم را وادار مى كردند كه مبارزات محدود رااز دست ندهند. هرجند آن مبارزه ى وسيع كه با ظهور امام زمان 


محقق مى شد امكان نداشت ولى لا اقل در حد توان آنها را تشويق به مبارزاتى در مقياس كمتر مى كردند. 


الآن نيز بايد همين كونه باشد. نه تنها در خريدن مركب بلكه در جهات مختلف بايد آمادكى داشت. اين آمادكى بايد انسان 
را تقويت كند واز نظر اخلاقى» تقواء شجاعت و آكاهى رشد دهد. انسان بايد در حد خودشان مبارزات محدود را رها نكنند. 


حكومت اسلامى هم بر همين اساس بود يعنى ما هرجند نمى توانستيم در سطح جهان حكومت اسلامى را برقرار كنيم لا اقل 
در منطقه ى خود اين كار را كرديم. 


افرادى كه مى كويند» هر حكومتى قبل از امام زمان محكوم به شكست است روايت فوق را حككونه جواب مى دهند كه امام 
هادى عليه السلام به فرد توصيه مى كند كه در حد يكك مركب هم بايد آماده باشد. 


ص: ١١؟‏ 


موضوع: در اختيارى عرفه به تنهايى 
بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است و به صورت دهم رسيده ايم. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 


اين در مورد كسى اينكه فقط اختيارى مشعر را دركك كرده است يعنى فقط بين الطلوعين در مشعر بوده است و عرفات را 
بالكل از دست داده است. 


امام قدس سره مى فرمايد: حج او صحيح است البته به شرطى كه وقوف اختيارى عرفه را عمدا تركك نكرده باشد. ولى اكر 
اختيارى عرفه را عمدا تركك كرده باشد حجش باطل است. 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: فإن فاته الوقوف (به عرفات) نهارا أو ليلا أى كلاهما اجتزأ بالمشعر وتم حجه عندنا للأخبا 
وهى كثيره مستفيضه والاجماع كما فى الانتصارء و الخلاف و الغنيه و الجواهر. ل5) [”| 


صاحب مستند مى فرمايد: المسأله السادسه: لو فاته الاضطرارى (به عرفه) أيضا اضطرارا لعذر أو نسيان لم يبطل حجه إذا أدركك 
اختيارى المشعرء بلا خلاف يعرف كما فى الذخيره» بل هو موضع وفاق كما فى المدارك. 200 


شيخ در خلاف مى فرمايد: مسأله 187: من فاته عرفات وأدركك المشعر ووقف بها (ظهور در وقوف اختيارى دارد) فقد أجزا. 
ولم يوافقنا عليه أحد من الفقهاء دليلنا: إجماع الفرقه. وأخبارهم فإنهم لا يختلفون فيما قلناه. (؟) 


ص: ؟اءع 
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؟- الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 067 مسأله 1817. 


صاحب جواهر هم در عبارتى كوتاه مى فرمايد: من لم يقف بعرفات أصلا فضلا عمن وقف الوقوف الاضطرارى وأدركك 


دلالت روايات: 


جهار روايت در باب از ابواب مشعر وارد شده است كه مى كويد كسى كه مشعر را درك كند حجش تمام است. 


محمد بْنُ عَلِىّ بْن الْحَمَرِيِنِ بماد عَنْ متراوية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَددِاللّوع قَالَ قَالَ فى رَلٍ أَذوَك الْإمَمَ وَُوَ جع (مشعر 
الحرام) فَقَالَ إن َنّ أنُّ أن عَرَكَاتٍ فيِفُ بها يانم وذرك ججمعا قبل طُلُوع الصدر لْأَتهَا (بايد به عرفات برود) وَ إِنْ ظَنَّ 


اي وتوا نك لزي ع رداعبييه كرو متور انع رودا ١‏ ىا ب عرقاك نرو و ارايت اتتطراري 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بإِسْرنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَن ابن أبى حُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلْبيَ قَالَ سَأْلْتُ أبا عَنِدِ اللو ع عَن الوّجُلٍ يَأتَى 
ايت لني ربدت نابي يعات رسي شريو ات داو عردم الاعرنا بير اكير 11 جا 


فى تفلي (أكر فرصت دارد) حَتّى أت عَرَهَاتٍ من ليله ِِفَ بهوا م يفيض قو درك النَاس فى الْمشْعر قل أن يفيضُوا قا يم 


3 23 


عنس بي تاق لحر أو م اقل رترت شط اوه باسرفاك واد رك كناو لاقب لقني قن لجن فر لقا زويف 
اختيارى و اضطرارى عرفات از او فوت شد) كَلْيِقِصْ بِالْمَشْعَر الْحَرَام كَنَّ الله تَعَالَى أَغْدَّرٌ لِعَئِدِهِ فَقَدْ نَم حَحُهُ ذا أذرَك الْمَشْعْرَ 
الْحَرَامَ قبل طلوع الشّمْس (اكر وقوف اختيارى مشعر را دركك كند) وَ قَئِلَ أَنْ يفيض النَّاسُ... (8) 


ص: «لع 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 7 


7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 057 باب الوقوف بالمعشر» حديث 21/675 حا ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 057 باب الوقوف بالمعشر» حديث 2186576 حك ط آل البيث: 


محمد عَنْ سل عَنْ أبيه عَنْ ريس بن عَدِد اللّهِ فال الت أب عوِد اللّوع عَنْ رَجَلٍ أذْرَك النّاسَ بيجع (مشعر) و حَْدى إِنْ 
مَضى إِلَى عَرَهَاتٍ أَنْ ُِيضَ الّاسُ مِنْ جع كد قبل أنْ ث1 ركها أتى تيفل كد ا كرابعرقات يرود عردم د مشع خارص كوهد 
وقت وقوق اعفيازئ مشعر منقضى شود) فَقَالَ إن غَنّ أن مرك النّاسَ بتجفع قَبِلَ طُلُوع الشَّمْس كَلْتِ عَرَفاتِ 
ا ماهر يرسك بابك عرفات بروه) إن ين 
َليِقَف بجَمْع م يض مع النّاس فَقَدْ نَمْ يه 2١(‏ 


- 


صاران زبرتي عن وار زو بار عن تي عزن لوج 3ل كان زيول الداع فى رار وى كبز قا ا اي الله 


538 


قُولٌ فى حلي أذرك الا رام يتجمع (امير الحاج و رئيس حجاج را در مشعر دركك كرد و به عرفات نرسيد) َال أ له إِنْ ن ظَنٌ 
بأ قرقات فقث قينا أ يدك بجئعا َل لُوع الهس قَِأتَِا (بايد به عرفات برود) و إِنْ طَنّ أَنّهَا يها حتَّى يفيض النَاسُ 


مِنْ جَمْع فلا بأتِهَا وَ قَذْ تم حجَةُ. (1) 


ص: علع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص * باب 0537 باب الوقوف بالمعشر» حديث 21/868772 حك ط آل البيث: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /3 باب 0537 باب الوقوف بالمعشر» حديث 21865717 حآ طّ آل البيت: 


البته سابقا هم كفتيم كه رواياتى كه مى كويد: الحج عرفه علاوه بر اينكه در منابع اهل سنت ذكر شده است معنايش اين است 
كه كسى نبايد عرفه را عمدا تركك كند. 


مضافا بر اينكه اكر اطلاق هم داشته باشد به روايات فوق تخصيص مى خورد يعنى هرجند حج با عرفه است و بدون آن نيست 


ولى در مورد كسى است كه اختيارى مشعر را دركك نكرده باشد و الا حجش صحيح است. 
امام قدس سره در صورت يازدهم مى فرمايد: 
الحادى عشر دركك اضطرارى المشعر النهارى فقط. فبطل حجه. ]١١[)١(‏ 


اين صورت محل اختلاف زيادى است و آن اينكه كسى فقط اضطرارى صبح مشعر را دركك كند كه امام قدس سره قائل است 


حج جنين فردى باطل است. 


مشهور ادعاى بطلان كرده اند و به روايات متعددى استناد كرده اند ولى مخالفين بسيارى قوى اى دارد كه آنها هم به روايات 


متعددى استناد كرده اند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 


درك وقوف اضطرارى مشعر در صبح كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: دركك وقوف اضطرارى مشعر در صبح 

بحث در صورت وقوف به عرفات و مشعر است. به صورت يازدهم رسيده ايم امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
الحادى عشر درككث اضطرارى المشعر النهارى فقط. فبطل حجه. (5) ]١[‏ 


اين صورت محل اختلاف زيادى است و آن اينكه كسى فقط اضطرارى صبح مشعر را دركك كند كه امام قدس سره قائل است 


حج جنين فردى باطل است. مثلا كسى دير رسيده است و فقط زمانى رسيد كه توانست قبل از ظهر به مشعر برسد. 


ص: خض 
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اقوالعلماء: 


اين فتوا شهرت عظيمه اى دارد. 


صاحب مستند در عبارت جامعى به اقوال مختلف اشاره كرده مى فرمايد: الخامس: أن يدرك اضطرارى المشعر النهارى 
(يعنى شهرت روايى هم دارد) على ما ذكره المفيد؛ قال: الأخبار بعدم إدراكك الحج به متواتره؛ (البته اين در حالى است كه اين 
اخبار متواتر نيست بلكه متضافر است) وجعل القول المخالف روايه نادره (اين روايات نيز همان طور كه خواهيم ديد زياد 
است.) بل عليه الاجماع فى المختلف كما قيل... و ذهب الصدوق فى العلل الى الاجتزاء به وهو قول الإسكافى والظاهر من كلام 
السية (سيد مر قبي ) والحلى واختاره الشهيد الثانى وضانكن المداركة .مق المتأخرية. وقال النهيد الأول فى نكت الأرشاد: 
ولعل الأقرب إجزاؤه ثم قال: ولولا أن المفيد نقل أن الأخبار الوارده بعدم الاجزاء متواتره» وأن الروايه بالاجزاء نادره. لجعلناه 


أصح لا أقرب. إنتهى. 

والأقوى عندى هو القول المشهور )١(‏ 
دليل قائلين به بطلان: 

دليل اول: اصل 


كسى كه وقوف به عرفات و وقوف اختيارى مشعر را دركك كندء در واقع مأتى به را مطابق مأمور به نياورده است و در نتيجه 
عملش مجزى نيست. او هرجند مضطر باشد ولى عملش صحيح نيست. ادله ى جزئيت و شرطيت كار به اختيار و اضطرار ندارد 
بلكه ناظر به واقع است بنا بر اين اصل عدم امتثال مأمور به است و اين كار موجب بطلان حج است. 


ص: ماع 


دليل دوم: روايات 


تعداد قابل ملاحظه اى از اين روايات صحيحه است. 


بن الْحَسَنِ بإِشْرمَادِءِ عَنْ مُوسرى بْنِ الْقّاسِم ء عَنٍ ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الَْلَِيَ َال مالك ا عند اللوع . 0 
لقنن له عرقاك وفوف اتتيارى واقسط رارع عرنات إن او فريك فيد) تيت مشر ااه إن الله تَعَالَى أَغدّرٌ ! 
)اد سفاني جمد ودر عر سارو سعا نلا عة ‏ النه مجان ال ل لني را 


وقوف اختيارى مشعر را دركك كند) وَ قَبلَ أَنْ يُفِيض النّاسٌ فَإِنْ لم يُدْرِكِ الْمَشْعَرَ الْحَرَامَ (اكر مشعر را در بين الطلوعين دركك 
نكند) فَقَدْ فَاتَهُ الْحَح فَليَجِعَلَهَا عَمْرَةَ مُفرَدَهَ وَ عَلَِه الْحَجّ مِنْ قابل. )١(‏ 


دو 
فاه 


محمد بْنُ الْحَسَن بإِسمَادِهِ ءِ عَن الْحْسَينِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيسَى عَنْ حَرِيزٍ قَالَ سألْتٌ أب عبد اللّوع عَنْ رَجُلٍ مُفِْدٍ لِلْحَجْ ؛ قَانَهُ 
الْمَوْقَِانِ جَمِيعاً (وقوف در عرفات و مشعراز او فوت شد) فَقَالَ لَهُ إلى طلوع الَّمْس وْمَ النْخر (امام عليه السلام سؤال كرد آيا 
تا طلوح شمس فوت شد؟ فَإنْ طَلّتِ الشَّْسُ ِنْ يؤء النّْرِ لس لَهُ ححجٌ (اكر تا طلوع شمس نتوانست در مشعر وقوف كند 
حج از دستش رفته است.)) وَ يلها عَمْرَه وَعَلَيهِ الج مِنْ قَابِلٍ (سال بعد بايد حج به جا آورد). (؟) 


ص: /ااع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 057 باب الوقوف بالمعشر» حديث 2186576 حك ط آل البيك: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص/27”, باب757. وقوف به مشعر» حديث 2865/8 ح ا ط آل النيت: 


مُححمّدِ بن فضَّيل كال هالت الْحَسَنِيع (موسى بن جعفر) عَن الْحِدٌ الى إِذًا أذْرَكَهُ الول أذرَك الْحَدح قَقَالَ ذا أنَى جَقعا 
(وقتى وارد مشعر شود) وَ النّاسُ فى الْمَشْعرِ قَِلَ طَلُوعَ الشّمْس فَمَدْ أدرَك الْحجّ (و مردم قبل از طلوع شمس در مشعر باشنده در 
اين صنال جح اندر كك كرد مكار [ااخقه لا زر لالز قبع سير اتسدول بمطيره كداز اذ رداك فعا ول تلد 
الشَّمْسٌ (اكر قبل از طلوع خورشيد به مشعر نرسد) قَهِى عُمْرَةٌمُفْرَدَ (حجش را بايد به عمره ى مفرده تبديل كند) وَ لَا حجٌ له 
إِنْ شَاء أََامَ وَ إِنْ ضَاءَ رَحَمَ وَ عليه الْحيّ مِنْ ابل (سال بعد هم بايد حجى به جا آورد.) )١(‏ 


مُحَمّدِ بْن سل عَنْ أبيه عَنْ إشحَاقٌ بن عَدٍدِ الله قَالَ سَأَلْتٌ أب الْحَسَّنع عَنْ رَجلى دَحَلَ مكة مُفرداً لِلَْجَ (براى حج افراد) 
فُحَيْدى أنْ يَفونَهُ المَؤقفٌ فََال لَه يَوْمَهُ إلى طلوع الشفس مِنْ يَؤم النَحْرِ (اكر قبل از طلوع شمس مشعر را دركك كند حجش 


ص: لمن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0328 باب7373. وقوف به مشعرء» حديث 216 حل ط آل الس 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7 باب "077 وفوف به مشعر» حديث 0218657 حم طّ آل البيتة. 


الْحَسَنٍ بْنِ مَخبوب عَنْ عَلِيَ بن رمَابٍ عَنْ ضَوَئْسٍ بْنِ أَغينَ قَالَ سَألْتٌ أب > عر زر ع ل امار إلى اليج قلم 
يغ مكة نا َم اللْرٍ (ظاهرش قبل از طلوع آفتاب است.) فَقَالَ ُقِيمٌ عَلَى إِخْرَامِه و عط اتبيه حِتّى بَدْحُلَ مكة فيطو و 
ل ا ل ل 0 
اشْتَرَطَ فَإِنَّ عَليِهِ الح مِنْ قَابل 2١(‏ 


حَمَادٍ عَنْ حَرِيز قَالَ ريل أب عد الع عَنْ مُفْردِ احج فَانَُ لمان جميعا َالَأ إلى طألوع الهس بِنْ يوم النّخرِ ون طلَعتٍ 


- 


إن 


المَقة يوم لخر ليم لهج وَ بجع رو رار اروس مايرم قَالَ يَطوف بِالْبِئِتِ وَ بالصّفًا وَ الْمَْوَهِ فَإنْ 
شَاءَ أَقَاءَ فك وَإِنْ شَاء أََام بمِنّى مع النّاس وَ ِنْ شَاءَ ذَهَتِ عَيِتٌ حَيِثْ شَّاءَ ليس هُوَ مِنَ النّاس فِى شَئْ ءِ (؟) 


در مقابل» هفت روايت است كه قبل از زوال شمس را معيار قرار داده است. 


محمد بن الْتسنٍ الصّمَارٍ عَنْ عد اللَِّ بن حامر عَن ابن أبى لَخرَانَ عَنْ محمد بن أبى عُمَير عَنْ عدي الل : ف الففوو قال 12د 
يكل ب كان إلى لم أكرك قاس بالمؤققين خبيناً إلى أ كال َدَعَلَ شان بن تَمَارِ عَلَى أَبِى لسن ع قَسَاَلَه عَنْ ذلك 
قَقَالَ إِذَا أذرَك مُرْدَلِمَه َوَقَفَ بِهَا قَبِلَ أنْ تَرُولَ الشَّمْسُ يَوْمَ اللَخْر فَقَدْ أذرك الْحَجّ (0) 


ص: عضن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 595 باب77. وقوف به مشعر» حديث 218669 حك ط آل البينت. 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 595 باب77. وقوف به مشعر» حديث 2867١‏ حك ط آل اليت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 27"5 باب757. وقوف به مشعر» حديث 0181657 ح 7 ط آل البييت: 


البته مرحوم نراقى و بعضى اين روايات را توجيه كرده اند. مثلا بعضى كفته اند كه مراد از دركك حج, دركك ثواب حج است. 


(اين توجيه بسيار بعيد است.) 


مس بام سسا و اا سر يو د بريه تقد 
ا قل زان الس (يعن قل از ظهر) ققد أَذركك اليج و عن رك ل 
للك 


ان شاء الله روايات ديكر را در جلسه ى بعد بررسى مى كنيم. 

درك وقوف اضطرارى مشعر در صبح كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: دركك وقوف اضطرارى مشعر در صبح 

بحث در صور وقوف به عرفات و مشعر است. به صورت يازدهم رسيده ايم امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
الحادى عشر درككث اضطرارى المشعر النهارى فقط. فبطل حجه. (5) ]١[‏ 


اين صورت محل اختلاف بسيارى است و آن اينكه فرد فقط اضطرارى صبح مشعر را دركك كرده است و اختيارى و اضطرارى 


عرفات و حتى وقوف شب و اختيارى مشعر را دركك نكرده است. امام قدس سره قائل است حج جنين فردى باطل است. 
ص: 5١‏ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟٠.‏ ص ٠2؛‏ باب 277 وقوف به مشعرء حديث 018878 حك ط آل البيت. 

7- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١.‏ ص 665. 

رواياتى كه مى كفت: كسى كه قبل از طلوع شمس مشعر را درك نكند حجش باطل شده است. 


در عين حالء قائلين به صحت به روايات متعددى (حدود هفت روايت) استدلال كرده اند و اسناد اين روايات غالبا صحيح 


است. 


لضن ون الكنه ن الصّفَّار عَنْ عَدْد اللِّ بن عَامِر عَن ابن أبى نَثْرَانَ عَنْ مُحَمّدٍ بن أبى عُمَثِر عَنْ عدي الل ؛ ع التقوو كال ارا 
َل بى كَقَالَ إِنّى ل أذركك الا بالْمَؤقِقَينٍ بيع إلى أن قال مَدحَلَ إحاقٌ بن عمَارٍ على أبى الْحسنٍع مله عن ذلك 
قََالَ إِذَا أذْرَك مُرْدَلِفَه فَوَقَفَ بها قَبِلَ أنْ تَرُولَ المَّمْسٌ يوم اللّخر فَمَد أَذرَ ك الْحجّ. 01 


اين بهترين روايت باب است و مربوط به كسى كه هيج يكك از دو وقوف را دركك نكرده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: 


اكر قبل از ظهر در روز عيد مشعر را دركك كند حجش صحيح است. 


است) يا اينكه كفته اند مراد از عدم درك موقفين» عدم دركك يكى از دو موقف بوده است (كه اين هم بسيار خلاف ظاهر 


است) 


اين روايت حج جزء مطلقات نيست كه بككوييم آن را مقيد مى كنيم به جايى كه عرفه را دركك كرده باشد زيرا اين روايت 


تصريح مى كند كه وقوف به عرفه را هم دركك نكرده است. 
ص: 57١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 27”5 باب757. وقوف به مشعر» حديث 018657 ح 2 ط آل الست 


-ه 


قَالَ الصَدُوقٌ فى الْعلَلٍ الَّذِى أَفتى به وَ أَعْتَمِدُةٌ فى هذا الْمَعنَى مَا حَدََّنَا به شحنا مُحَمَدُ بْنّ الْحَسَن بن أَحْمَدَ بْن الْوَِيد عَنْ مُحَمَدٍ 
إن الَْنٍ الصّفَارِ عنْ يعقُوب بن يزيد عَنْ محمد بْنِ أبى عُمَرِ عَنْ َمِل بن َرَاج عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ من أذرَك الْمشْعَر 
يوم النَخرِ قَوِلَ رَوَالٍ الَّمْس (يعن قبل از ظهر) فَقَدْ أَذْرَكٌ الْحدَجٌ وَ مَنْ أَذْرَكٌ يوم عَرَقَهَ َل رَوَالٍ المَّمس فَقَّدْ أَذْرَك الْمَتْعَة 
اشيوع بح شت ارس رت اي ل وو نر جم اال راق جر اا ار ار 
الا-وقوف قبل از زوال شمس در عرفه به دردى نمى خورد. به هر حال اين ذيل خالى از ابهام نيست ولى اين ابهام به صدر 
روايت صدمه اى نمى زند.) )١(‏ 


ممكن است كسى بككويد كه اين روايت اطلالق دارد يعنى هم كسى را شامل مى شود كه عرفه را دركك كرده باشد وهم 
كسى كه عرفه را درككث نكرده باشد از اين رو شايد بتوان آن را مقيد به كسى كرد كه عرفه را دركك كرده باشد 


محمد بْنُ يغقوب عَنْ عَلِى بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْنٍ أبى عمَيرِ عَنْ ميل عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَال مَنْ أذرَكك الْمَشْعَرَ الحَرَامَ يم 
النَخْر مِنْ قبل زَوَالٍِ الشّمْس فَقَدْ أذرك الْحيّ (؟) 


ص: لمع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 011656 حال ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 0218657 على ط آل النيت: 


عَنْ عِتَدَّهِ مِنْ أَض ححاينًا عَنْ مد بن مُحَمَدٍ عن ابن أبى عُمَيرِ عَنْ هِشَّام بْن الحكم عَنْ أبى عَددٍ اللوع قَالَ مَنْ أذرك الْمَشْعْرَ 
الْحَرَامَ وَ عَلَيهِ حَمْسَةٌ مِنَ النّاس فَقَدْ أذرَك الْحَجّ. )١(‏ 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: مراد از اين روايت قبل از طلوع آفتاب است يعنى هنوز همه ى مردم از مشعر افاضه نكرده 


اند بعنم اواخ افاضه اسث و الا اكر قبا از زوال باشد ذو مقع الس 
يعنى اواخر و بل از زوال باشد كسى در مشعر نب 


از آن طرف وجود ينج نفر قطعا موضوعيت ندارد يعنى جه ينج نفر باشند و يا اصلا كسى نباشد فرقى ندارد. بنا براين وجود 
ينج نفر اماره بر كسانى است كه هنوز قبل از طلوع شمس مانده اند و افاضه نكرده اند. 


لااقل اينكه ابهام داشته باشد و نتوان به اين روايت استدلال كرد. 


اقول إشكال مساق نراقن رارد قدو فك رع قار يقتي قل الطارم هس عن غروه وقلاى كم تدم رد امدق 
مانئد كه عدد ينج اشاره به همان هاسث. نهايث اينكه ابن روايت مبهم باشد و ننوان به آن استناد كرد. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5٠‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث/18677, ح ١ ٠‏ ط آل الست. 


كس كففه انك كدمرا د آز ثز ول الفغة ممكن است مراد از قبل از طلوع شمس باشد و الا قبل از زوال شمس (ظهر) كسى در 


مشعر 3 سستث ٠.‏ 


نين اكردلالث بر زوال شمسن داشعه باشلة ابى :زوانت جزء :منطلقات اسك يعتى جه قر عرفه'را درك كرذه بالقذد يا ئه ال 


اين رو ممكن است صحت حج را بتوان مقيد به صورتى كرد كه فرد عرفات را دركك كرده باشد. 


عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَثر عَنْ بتغض أَطْد ابه عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ قَالَ َدْرى لِم جَلَ تلات هنا قُْتّ لا قَالَ فَمَنْ 
أذرَك شين مِئّْهَا فَقَدْ أذْرَك الْحجٌ. (1 


مراد از سه تا آيا ايام منى است يا مراد سه وقوف مشعر است. (شب مشعره ١‏ بين الطلوعين و مشعر نهارى)؟ به هر حال اين روايت 
خالى از ابهام نيست. 


- 
ا ل ساسم 


مُححمَدُ بْنُ عَلِيٌ بن الْحسين بِإِسْنَادِِ عَنْ مُعَاوِية بْن عَمَار قَالَ كَالَ لى أَبُو عَدِدِ اللّوع إِذَا أذرَك الزَوَالَ فَقَد أَذْرَكٌ الْمَؤْقِفَ (9) 


ص: 576 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5١‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث/1867. حا ط آل اليت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .5١‏ باب757. وقوف به مشعر» حديث 18675. ح 1ل ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”5 باب757. وقوف به مشعر» حديث 18617 ح قا ط آل الت 


اكر مراد ازاين روايت قبل از زوال و آن هم در مشعر باشد دلالت دارد. شايد مراد از اين روايت زوال روز عرفه باشد نه زوال 


روز مشعر. 

به هر حال با اين روايات مبهم نمى توانيم حكم شرعى را ثابت كنيم. 

نتيجه اينكه از اين دسته روايات دو سه روايات خوب وجود داشت و ما بقى مبهم بود. 

بجز روايت اول ما بقى روايات مطلق بود مى توانستيم آنها را مقيد به موردى كنيم كه فرد عرفات را دركك كرده باشد. 
اما حديث اول تصريح در اين داشت كه فرد» هيج يكك از دو وقوف را دركك نكرده است. 


بنا بر اين بايد به سراغ مرجحات باب تعارض مشكل را حل كنيم. يكى از مرجحات اخذ به فتواى مشهور است. از اين رو 


شهرت فتوايى و شهرت روايى بر قول به بطلان است. 
راه ديكرى هم مى توان در جمع دلالى بيمود و آن اينكه روايات قبل از طلوع شمس در واقع همان قبل زوال شمس بوده است 
و اشتباه از راوى بوده است قرينه بر اين جمع روايت ذيل است: 


ماه لاي 


محمد بن عُمَرَ بن عَبِدِ الْعَزِيز الْكشَّى فى كتاب الرّجَالٍ عَنْ مُحَمَدِ بن مث جود وَ مُحَمَدِ بْن نصِيرِ عَنْ مُحَمّدٍ بن عبن عد 2 وو لكل 


أن عَِدَ ل ا ات ل لالتعا رَكَ الْحي قَالَ لَ وَكَاقَ أَصْحَابنا بقُولُونَ 


ااال تاياي ّبى مُحَمَدُ بْنّ أبى عُمَير و أَحْمَبهُ رَوَاُ أن مَنْ أَذْرَكهُ قَبلَ الزَّوَالٍ مِنْ 
ص: 576 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 57 باب 7373 وقوف به مشعرء» حديث 6مك حال ط آل البيت. 


بنا بر اين اين روايت قرينه مى شود كه روايات قبل از طلوع شمس همه قبل از زوال شمس باشد. 
با اين حال بسيار بعيد است كه اين اشتباه در بيش از هفت روايت رخ داده باشد از اين رو اين وجه جمع بعيد به نظر مى رسد. 


مخصوصا كه راوى در روايت فوق خودش مطمئن نيست كه ابن ابى عمير جه كفته است و كفته است كمان مى كنم كه ابن 
افى غمير قبل از زوال. كفته باشد. 


نيستند. بنا براين هنكام تعارضء قائلين به صحت مى توانند بككويند كه روايات ما ترجيح دارد جون مخالف عامه است. 


البتهه در باب مرجحات اين بحث مطرح است كه آيا انواع مرجحات از باب تخيير است يا از باب ترتيب. بعضى قائل به تخيير 
شده اند يعنى هيج مرجحى بر ديكرى اولويت ندارد ازاين رو قول اول يك مرجح دارد و قول دوم هم يكك مرجح وهر دواز 
كار مى افتند. 


ولى بر اساس اختيار ما كه قائل به ترتيب بين آنها هستيم يعنى اول موافقت قول مشهور است و بعد مخالفت عامه در نتيجه قول 
مشهور رجحان مى يابد كه همان قول به بطلان است. 


درك اضطرارى شب مشعر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: دركك اضطرارى شب مشعر 

ص: 578 

بحث در صور وقوف به مشعر و عرفات است. به صورت دوازدهم رسيده ايم كه آخرين صورت مى باشد. 


امام قدس سره مى فرمايد: الثانى عشر دركك اضطراريه الليلى فقطء فإن كان من أولى الأعذار ولم يتركك وقوف عرفه متعمدا 
صح على الأقوى وإلا بطل. ]١[1(‏ 


اين صورت در مورد كسى است كه فقط شب مشعر را دركك كرده است. امام قدس سره مى فرمايد: اككر از روى عذر فقط 
شب مشعر را درك كند و اككر وقوف به عرفات را عمدا تركك نكرده باشد اقوى اين است كه حجش صحيح است و الا باطل 
مى باشد. 


نقول: ذكر دو قيد فوق تحصيل حاصل است زيرا وقتى مى كُوييم: كسى فقط شب مشعر را دركك كرده است يعنى ما بقى را 


دركك نكرده است و اين نشان مى دهد كه فرد مضطر بوده است. بنا براين قيد عذر داشتن در دركك شب مشعر و عدم دركك 


غرفات يا تحضيل خاضل اسث .و يا شايد براى تأكيد بوده باشد. 
اقوال در مسأله: اين مسأله اختلافى است و بعضى حكم به بطلان كرده اند و بعضى قائل به صحت شده اند. 


صاحب حدائق مى فرمايد: فاعلم أن المشهور بين الأصحاب (رضوان الله عليهم) أنه لو أفاض قبل الفجر عامدا بعد إن كان به 
ليلا-ولو كان قليلات لم ببطل حجه وجبره بشاه. (اين فرع در مورد كسى است كه فرد شب مشعر را دركك مى كند وعمدا 
تصميم مى كيرد كه بين الطلوعين را در مشعر نماند. بنا بر اين به طريق اولى اكر مضطر باشد نبايد حجش باطل شود. البته 
عامد بايد كوسفندى قربانى كند بر خلاف ذوى الاعذار) وربما زاد بعضهم كون ذلكك بعد الوقوف بعرفات. (البته بعضى اين 


قيد را زده اند نه همه ى آنها ). (75) 


ص: اع 


.555 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص /5777. 


صاحب مستند مى فرمايد: أن يدرك ليله المشعر خاصه. قال فى الذخيره: الظاهر أنه لا يصح حجه. لعدم الاتيان بالمأمور به 
وعدم الدليل على الصحه. وحكى عن الشهيد الثانى القول بالصحه. لصحه حج من أدركك اضطرارى المشعر بالنهار, (البته ما 
قائل به صحت حج در اين صورت نشديم) فهذا يصح بالطريق الأسولىء لأن الوقوف الليلى فيه شائبه الاختيارى» للاكتفاء به 
للمرأه اختياراء وللمضطرء وللمتعمد مطلقا مع الجبر بشاه وظاهر المداركك التردد. 


أقول: الظاهر عدم الاجزاء لمن ترك عرفه عمدا والاجزاء لغيره مطلقاء سواء كان ممن رخص له الإفاضه قبل الفجر مطلقا أو مع 
عذر أو لاء وسواء أفاض قبل الفجر عمدا أو اضطرارا. )١(‏ 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: الثالث أن يدرك ليله المشعر خاصه. والظاهر عدم الاجزاء (7) [؟] 
دليل قائلين به اجزاء: 

براى اين قول به سه دليل مى توان اشاره كرد: 

دليل اول: دلالت اولويت 


وقتى وقوف نهارى به تنهايى مجزى باشد وقوف ليلى به تنهايى به طريق اولى مجزى است. البته ما وقوف نهارى را به تنهايى 
مجزى نمى دانيم بنا بر اين ما به اين دليل نمى توانيم تمسكك كنيم. 


البته قياس اولويت فوق از باب اولويت قطعيه ى عرفيه است يعنى عرف مى كويد اكر وقوف نهارى كه ضعيف است مجزى 


باشد وقوف شب مشعر كه از آن قوى تراست و شائبه ى اختيارى دارد بايد يقينا مجزى باشد. 
دليل دوم: روايت مسمع بن عبد الملكك 
ص: /57 


.١ 06 مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص /5. 


الما د ال ا ل رم 
وحن د محم امار 316 أبن لل نارم | لكر و11 قاو 1ه 


به هر حال از اينكه راوى فقظ از شب مشعر سؤال مى كند علامت آن است كه مشكلى با وقوف دز عرفات نداشته است از ايخ 


رو جه بسا وقوف به عرفات را درككث كرده باشد. 


بااين حال بعضى به اطلاءق اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند حديث فوق شامل مى شود موردى كه فرد» عرفات را 
دركك نكرده باشد و جايى كه عرفات را دركك كرده باشد. 


نقول: بعيد است روايت فوق اطلاق داشته باشد و حتى اكر شكك در اطلاق هم داشته باشيم نتيجه ى آن عدم اطلاق است. 
نتيجه اينكه اين دليل هم نمى تواند دليل محكم و قابل قبولى باشد. 
دليل سوم: تمسكك به اطلاق بعضى روايات 


دس - 
و 2 


مَحَمَد مُحمَدُ بْنُ عَلٌِ بن الس : شاد صن معاي بن مارح أب عمد الوح َل قال فى مل وك الإمام (مير الحاج وا درك 
كرد) و هو بتع ( در حالى كه امير الحاج در مخ مشعر الحرام بود) كَفَالَ إن طن أَنّهُيأتى عَََاتٍ قَقِفُ هاقلي ثم يذ رك فعا 
قل طلُوع الشّْسٍ كلها هوا (بايد به عرفات برود) و إِنْ طَنّ أنه لا يَأَتِيهَا حت يَفِيضُوا (كه اككر به عرفات برود ديكر به مشعر نمى 


رسن ها (به عرفات نرود و از وقوف اضطرارى عرفات صرف نظر كند) و لَيُقِمْ بجَمْع (در مشعر بماند) فَقَدْ تم حَحُجَةُ. (5) 


ص: ارون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72"”. باب 212 وقوف به مشعر» حديث286:7. حا ط آل النيت. 
7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص * باب 0537 باب الوقوف بالمعشر» حديث 21/675 حا ط آل البيت: 


به اطلاق عبارت و لَيْهَمْ بجَمْع تمسككث شده است يعنى جه شب مشعر در آن بماند و جه بين الطلوعين. 
با اين حال بعيد است قائل به اطلاق شويم زيرا در عبارت قبل آمده بود ثُمْ يدرك ججمعاً قَبْلَ طلوع الشّمْس بنا بر اين ظاهر اين 


همجنين بعيد است كسى بكويد كه قبل از طلوع شمس شب را هم شامل مى شود. 


مُحَمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإِسْمَادِهِ تن الْْسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادِ بْن عِيِسَى عَنْ ريز قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَِدِ اللوع عَنْ رَجلِ مُفْرِدٍ للج فَائَه 
الْمَْقَانِ بجميعاً (وقوف در عرفات و مشعر از او فوت شد فَقَالَ لَهُ إلى طلوع الشّمْس يؤْمَ النَحْرِ فَإِنْ طَلّعْتِ الشمْسٌ مِنْ يؤم 
النّخرِ فَلَيِسَ لَهُ ححٌ (اكر تا طلوع شمس نتوانست در مشعر وقوف كند حج از دستش رفته است.) وَ يِجْعَلَهَا عُهْرَةَ وَ عَلَيِهِ احج 
مِنْ قابل (سال بعد بايد حج به جا آورد). )١(‏ 


به اطلاسق إِلَى طلموع الشّمْس يوْمَ النْخْرِ تمسكك شده است كه هم بين الطلوعين را شامل مى شود و هم شب مشعر را كه اين 
اطلاق هم بعيد است. 


براين اساس به اطلاق اين روايات هم تمسكك شده است كه عبارتند از: باب 7١‏ روايت 25 باب 77 روايت ؟ و باب 77 


حديث .١‏ 
ص: بكرن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص/2”027 باب757. وقوف به مشعر» حديث 2865/8 ح ا ط آل الست 


نتيجه اينكه به اين دسته از روايات هم نمى توان تمسكك كرد. 
بنا بر اين اين وقوف هم مجزى نيست. خلاصه اينكه وقوف نهارى و شب مشعر هر كدام به تنهايى مجزى نيست. 
جمع بندى صور دوازده كانه ى وقوف به عرفات و مشعر: 


نهارى مشعر به تنهايى) و همجنين صورتى كه فرد هيج يكك از وقوفين را دركك نكرده باشد و الا ساير صور صحيح مى باشد. 


وجوب ذكر خدا در مشعره و عدم وجوب خواندن نماز مغرب و عشاء در آن كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب ذكر خدا در مشعرء و عدم وجوب خواندن نماز مغرب و عشاء در آن 


صورت دوازده كانه ى وقوف به عرفات و مشعر را مطرح كرديم. قبل از ورود به بحث منى» مناسب ديديم كه جند مسأله كه 


امام قدس سره متذكر آن نشده است را بررسى كنيم. 
مسألدى اولى ابن أست كه آيا ذكر الله در مشعر والجب أست يا له؟ 
وجوزب ذكره خنيزى است كه دن متن قرآن آمده است ولى غلماء غالبا ساده ان آن كذشته انل 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (فإذا أقَضْتمْ مِنْ عَرَفَاتَ قَاذْ كرُوا الله عِنْدَ الْمَمْكَرِ ارام وَ اذْكرُوةٌ كما هداكم وَإِنْ كع مِنْ قَيْله 


6 الصَّانَينَ ) (1) 


ذراين آية امربه كر شده اسح همجتين شايند امرهز ( و اذكروة كما داك )عبارت ازاين باشد كه بكويبية (الْعهد للد 
الى هدانا لهذا وَ ما كنا لِنَهْمَدىَ لَؤ لا أَنْ هَدائًا اللّه ) (؟) 


7ن 


.١9م4هيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


؟- اغراف /سوره/ آبه 5 
بنا بر اين بحث در اين است كه آيا بايد در مشعرء علاوه بر وقوفء ذكر خدا را هم انجام داد يا نه. 
اقوال علماء: 


كرده مى فرمايد: وأن يصرف زمان وقوفه بالذكر والدعاء» سيما الدعوات المأثوره و عن السيد والحلبى والقاضى: وجوبه» وفى 
المفاتيح وشرحه: أنه لا يخلو من قوه وهو كذلكك. لظاهر قوله تعالى» وظواهر الأوامر فى الأخبار. )١(‏ [*] 


نقول: ما اعتقاد داريم ذكر الله در مشعر واجب است. بنا بر اين علاوه بر وقوف بايد ذكر الله را هم انجام داد: 
دليل اول ظهور امر در آيه ى فوق است كه دلالت بر وجوب مى كلد. 
دليل دوم روايات 


عب شنوت غ2 عله ١‏ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ وَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ إش مَاعِيل عَن الفضل بْن شاذان عَنْ ص فْوَّان بْن يَحْيَى عَنْ مُعَاوِيَة 
إن ار عن إلى خيد ا عليه الاسالاة 8 انف بِالِاسْتِغْقَار فَإِنّ الله عَرِّ وَ جل يَقول م أفبضواعة حيث أفاض الثات و اشتفقدوا الله 


إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (21 


مراد از افاضه در آيه ى فوق اككر افاضه از عرفات باشد ارتباطى به بحث ندارد ولى اكر مراد افاضه از عرفات باشد بر مدعى 
دلالت دارد. بنا بر اين روايت فوق از اين نظر اجمال دارد. 


ص: إفرفا 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص # باب 2١‏ وقوف به مشعر» حديث 1815155. ح كل ط آل البيت: 


سدم بره 


أَخْمَدَ بن مُحَمَّدِ عَنْ حَمّادٍ بن عُنْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن حكيم قَالَ قلت لأبى عَِدٍ اللوع أَصْلّحك اللَهُ (خداوند به شما سلامتى دهد) 
الرَجل الْأَغتجمى وَ الْمَرْأه الصَعِيِقَهُ تكونَانٍ مم الْجَمَالٍ الْأْرَابى (و زبان هم را متوجه نمى شوند) فَإِذَا أَقَاض بِهِمْ مِنْ عَرَقَاتِ مَرّ 
بهم كما هُمْ إِلَى مِنّى ل ينْرلُ بهم جما (وقتى اينها را از عرفات حركت دادهء بدون اينكه در مشعر توقف كتند آنها را مستقيما 
هق روه ول انه ادر دم توقف نكردند) قَالَ أ ليس قَدْ صَلَوًا بها قَقَدُ أَخِرَّأْهُمْ ( هنك مكداز مودو مقي عيزة عراسدلد 
كافى است زيرا ذكر الله را هم انجام دادند. امام عليه السلام در اين فرع؛ ذكر را برجسته كرده و وقوف را تحت الشعاع قرار 
داده است.) قُلْتٌ فَإِنْ لَمْ يضَلموا بهَا (شايد نماز را در مشعر نخواندند) قَالَ ذَكرُوا الله فيا فَِنْ كانوا ذَكرُوا الله فيها فَقَدْ أَجْرَأَهُمْ 
(اككر خدا را در آنجا ذكر كردند كافى است.) )١(‏ 


سند اين روايت محل بحث تس 


م بره 


مُححمَدِ بْن يخيى عَنْ أَحْمَدَ بن محمد عَنْ محمد بْن سِدنَانٍ عن اثن مُِْكانَ عَنْ أبى بير قَالَ قلْتُ ِأَبى عَبِدِ اللو ع جَعِلْتٌ فِدَاك 
إنَّ ص احِبى دين جلا أَنْ يقفا بالْمَرْدَلِمَهِ ققَالَ يوْجِعَانٍ مَكائَهُمَا (به مشعر ب ركردند) فَيقَفَانِ بالْمَشْعْر سَاعَُ (اندكى در مشعر 
توقف مى كنند) قُلْتّ فَِنَهُ لم يحبْهم ا أعددٌ عتّى كان الْيومٌ وَقَدْ تَفْرَ النّاسُ (كسى به آنها نكفت كه وقوف به مشعر واجب 
ايك 1 ]دكه رو ويعه سردم يعد اق ركرك اعارص المع خاريج تعفية) قال كيين .را لشاف 2 ال (اقداك ندر رونا 
به يائين انداختند) أ لَيسَا قَدْ يا الَْدَاة بلْمَرِْفِ (نماز صبح را در مزدلفه خواندند؟) قُنْتٌ بَلَى كَالَ أ ليس قَدْ قَننَا فى ص كَاتهمَا 
(در نمازشان قنوت نخواندند) قَلْتٌ بَلَى قَالَ نَم حَُِهُمَا (حجشان كامل است و وقوف در مشعر و ذكر در مشعر را انجام دادند 
در اينجا امام عليه السلام وقوف را تحت الشعاع قرار داده و ذكر را برجسته مى كند.) ثم قَالَ وَ الْمَشْعَرُ مِنَ الْمَرْدَلِفَهِ (مشعر نام 
كوهى در مزدلفه بوده است) و الْمَرْدََِهُ مِنَ الْمَشْعَر وَ إِنّمَا يكفِيهمَا الْسِيرٌ مِنَّ الدّعَاءِ. (بنا بر اين بايد ذكرى و يا دعايى در مشعر 
باشد و حد اقل ذكر هم كفايت مى كند.) (7) 


صصص : 5177 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 5# باب 50. وقوف به مشعر» حديث 218667 حل ط آل الست 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /ا. باب 76 وفوف به مشعر» حديث 0181667 حال طّ آل البيت: 


در سند اين روايت محمد بن سنان آمده است كه محل بحث است. 
به هر حال بعضى ذ كر قلبى را كافى مى دانند كه به نظر ما كافى نيست و ذكر بايد زبانى باشد. 


مسأله ى ثانيه اين است كه روايات زيادى داريم كه مى كويد نماز مغرب و عشاء را در مشعر بخوانند و بين آنها به يكك اذان و 


دو اقامه كنك 

و م 

آيا اين از مستحبات است يا اينكه از واجبات مى باشد. 
اقوال علماء: مسأله ى فوق محل اختلاف واقع شده است 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: ومنها: أن يؤخر صلاه المغرب والعشاء إلى المشعر... وليس بواجب على الأظهر الأشهر... 
خلافا لظاهر الشيخ فى الخلاف والنهايه (از شيخ طوسى) والعمانى (ابن ابى عقيل عمانى) وابن زهره؛ فأوجبوا التأخير. () [/] 


به نظر ما حكمت حكم فوق اين است كه بعد از وقوف به عرفات» همجنان كه هوا نيمه روشن است مردم به مشعر بروندء و الا 
الكرشي:درعرقات امد وكاز عرب و عشاء را بكوالتل سكن ب#مشكا يفشد وافراد ؤير دست وبا بماتنك. ذو ووايات 
هم اشاره شده است كه طورى از عرفات به مشعر رويد كه افراد زير دست و يا نمانند. مخصوصا در زمان سابق كه جراغ و 


برقى مانئدك امروزه نبوده اسا. 
دلالت روايات: 
ظاهر يكك سرى از روايات وجوب است: 


مم 


.777 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


محمد بن الْحَسَن بِِسْمَادِهِ عن الْحسيِنِ بن مرهِيدٍ عَنْ ص وَانَ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدِ بن مش يم عَنْ أُحَدِهِماع قَالَ لَا تُصَل الْمَغْرِبَ 
على تأي تفع وإ إن ذقت ثلث الليل 483 


يعنى حتى از يكك سوم شب هم بككذرد باز مغرب را نخوان مكر اينكه به مشعر رسيده باشى. بنا بر اين مسأله به قدرى مهم 
است كه حتى اككر وقت فضيلت هم بككذرد اشكال ندارد. 


الْحسَنٍ عَنْ زرْعََ عَنْ س ماع قَالَ َال عن الجَد يي م نص لّهِمَا حَنَّى تت إِلَى جمْع و إن 
مَضَى من اللَيلٍ ما مَضَّى فَإِنَ وَسُولَ الل ص ححمعَهُمَا دان وَاحِدٍ وَ َِامْئين كما جم يدن الظهر و الْعضر بعرْقَاتِ 090 


فز اين زوايات غلاوه بر نهى كه تماق مغرف وعشاء خوائده نشوة مكر در مشعره به فعل وسول عنذا (ضص) نيز استناة شدة:است 
و آن ابنكه رسول هذا (ص) فرمود مناسكف خود را از من بكيريد وامر در آن دلللت بر وجوب مى كند و اصل در اقعال 


رسول خدا (ص) در حج. وجوب است مكر اينكه استحباب آن ثابت شود. 


ا 
١‏ 2 


م ل ل و ا ل 
تُصَل الْمَعْرِبِ عَنَّى تَأتى ججمعاً فَصَل بها الْمَغْربَ وَ الْعَِاءَ الْآخرَة بِأذَانٍ وَ إِقَامتين الْحَدِيتَ (9) 


- 


ص: ممع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١3١‏ باب 6» وقوف به مشعر» حديث181577. ح اء ط آل البيبة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .١3١‏ باب 6» وقوف به مشعر» حديث181577. ح كل ط آل الببية: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص135. باب وقوف به مشعر» حديث/18157. ح اء ط آل النيية: 


طرف اق الحقاك لعي عبان تماق عشاء اسك واس بدليل آناابت كديه قاذ ماري وعتاء عسات سن كمدد تور تقضمه عشاء 


روايات ديكرى هم به همين مضمون وجود دارد. 


در مقابل رواياتى است كه اجازه مى دهد كه نماز مغرب و عشاء در غير مشعر و در بين راه رسيدن به مشعر خوانده شود. بنا بر 
است ولى روايات قبلى ظهور در وجوب داشته و حمل ظاهر بر نص ايجاب مى كند كه وجوب حمل بر استحباب شود. 


امانوواناك ايه ويه 

محمد بْنِ أبى عُمَِرِ عَنْ هِشَّام بن الححكم عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ اباس بن يُصَلّى الرَجَلَ الْمغْرب إِذا أفصى بكرقة )١1(‏ 
اين روايات صحيحه است. 

در اين روايت نماز عشاء ذكر نشده است زيرا رسم براين بوده است كه نماز مغرب و عشاء را جداى از هم مى خواندند. 


تقو عن اندو فرعن العدرون ق صبو عق عماو زى عحى عق رع تو عو عل مع وى لفقل قن أبى كبن الله 
ع كان وهيل انويع افد عدو تسعد وار ينه مور لد باد قود 1107235 لز لله كول تعر لى لخر كار 
وك 141و كني الحتاء الما ولقه زو جسعام زا در عقي خو اند 1 


ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١3١‏ باب 6» وقوف به مشعر» حديث 0181575 حل ط آل البو 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص١13.,‏ باب 6» وقوف به مشعر» حديث 0181526 ح آل ط آل العية: 


اضافه مى كنيم كه قول به فصل بين علماء نيست يعنى كسى قائل نشده است كه مغرب را مى توان در وسط راه خواند و عشاء 
واله يغتى كساتى كه كفسد تمى شود تماق وا هو .وسطاراه غتوانة نهر و و تناز را كفن اندو كساق كه كنيه اند مى شود آنها 
هم هر دو نماز را كفته اند. از اين رو وقتى مطابق روايات فوق نماز مغرب را بتوان در وسط راه خواندء در نتيجه نماز عشاء را 
هوي كن شود 

توجه به مستحبات مشعر كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام مى فرمايد: من أمن مكر الله و أليم أخذه تكبر حتى يحل به قضاؤه و نافذ أمره و من كان على بينه من 
ربه هانت عليه مصائب الدنيا و لو قرض و نشر 210 ]١[‏ 


كلمه ى مكرء سه معنا دارد: 


يكى كارهاى مرموز و موزيانه است. دوم اين است كه به معناى تدبير و جاره انديشى است كما اينكه در قرآن مى خوانيم: (وَ 
مَكْرُوا وَ مَكرَ الله وَاللَهُ حر اْماكرينَ) (0) يعنى خداوند بهترين مدبرين است. معناى سوم مكرء مجازات اسث و اين همان 
است كه در حديث فوق اراده شده است و قرينه ى آن اين است كه امام عليه السلام بعد از مكر الله از عبارت (و أليم أخذه) 
استفاده مى كند. همجنين قبل از آن از عبارت (من امن) استفاده كرده است كه آن هم قرينه بر همين مطلب است يعنى كسى 
كه خود رااز مجازات الهى ايمن بداند. بنا بر اين كسى كه خود رااز مجازات الهى ايمن بداند» حالت تكبر به او دست مى 


ص : /57 
-١‏ تحثف العقول» ص 6 
لات ال عمران اسوره ”0 ابدع2. 


در روايات آمده است كه يكى از كارهاى مذموم, امن از مكر الله مى باشد يعنى انسان خود را در حريم امن بداند و تصور 


كند كه خداوند او را مؤاخذه نخواهد كرد. بعد كه عذاب يا علائم عذاب نمايان شود ديكر توبه بذيرفته نمى شود و جاره اى 


در مورد فرعون هم مى خوانيم كه (ضق إذا 1ذزة القرى فال عنك أله لك إله لك الدع اك يدوا إشرافيل و أنافق 


كه خداوند توبه اش را در آن حال قبول نكرد. حتى در مورد اقوام ييشين وقتى نشانه هاى عذاب ظاهر مى شد ديكر توبه بى 


فايده بود. زيرا در آن حالت» هر كسى توبه مى كند. 


در زمان ما هم نمونه هايى از اين قبيل را ديده ايم. صدام از عذاب الهى خود را ايمن مى دانست و در حد اعلى تكبر داشت 


ولى در آخر كار او را در قفس كذاشتند و با وضع ذلت بارى اعدامش كردند. 
قذافى و رضا خان كه آخر سال به جزيره اى تبعيد شد و امثال آنها همه نمونه هايى از اين قبيل اند. 


بعد امام عليه السلام در فقره ى دوم مى فرمايد: كسى كه خدا را خوب بشناسد و دليل محكم بر عقيده ى خود داشته باشد: و 
من كان على بينه من ربه نتيجه اش اين مى شود كه مصيبت هاى دنيا در نظرش سبكك و كوجكك مى شود. زيرا او مى داند هر 


جه غير از خداست فانى است و فقط بايد به خدا ييوست با به بقاء او بقاء يافت. 


ص: لكرذرا 


-١‏ يونس /سوره 23١‏ آيه40. 


بدين سبب است كه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: دنياى شما در نظر من از بركك جويده اى در دهان ملخ يست تر 


است. 

فل كن عادر اجا حسف روا (وَ إِنَّ الدّارَ الْآخِرَه لَهِىَ الْحَيوان ) 2١(‏ 

بنا بر اين ديندارى و اعتقاد راسخ به خداوند آرامش بخش است از اين رو هم در آخرت به انسان نفع مى رساند و هم در دنيا. 
موضوع: توجه به مستحبات مشعر 


در خاتمه ى مباحث وقوف به مشعر جند نكته باقى مانده بود. نكته ى اول در مورد ذكر الله بود كه كفتيم ذكر الله در مشعر 
واجب است و البته اككر كسى بعد از وقوفء آن را عمدا تركك كند بايد استغفار كند و دليلى بر فساد حج نداريم. 


بحث دوم در مورد اين بود كه تأخير نماز مغرب و عشاء تا به مشعر وارد شود مستحب است و از واجبات نيست. 


نكته ى سوم اين است كه در كنار واجبات» بايد مستحبات و آداب را در نظر كرفت. نبايد همواره در فكر اين بود كه اعمال را 
انجام داد. انجام اعمال نبايد ما را از روح عبادت غافل كند. مثلا كسانى هستند كه در نماز وسواس به خرج مى دهند و به 
حدى دقت مى كنند كه نماز را صحيح بخوانند كه از روح نماز غافل مى شوند. وسواس بودن و يا به ظاهر نماز دقت بيش از 


اندازه كردن انسان را از فلسفه ى اصلى نماز غافل مى كند؛ نمازى كه معراج مؤمن است و از فحشاء و منكر باز مى دارد. 


صن وعم 


-١‏ عنكبوت/سوره9؟, آيه286. 


تجويد در نماز هم نوعى زيبايى و نكات ذوقى است و نبايد جنان به اين امور دقت كرد كه از اصل نماز غافل شد. 


أ 


مسد ون النتق: واه كاذو عق لقم يق 35 هيد عن فضَالة عفاد خييها عل معاون فن قار فال فال 
الشف فض مم النّاس و عاد عَليْكك السّكيئة وَ الْوَقَارَ وَ أفض مِنْ حَيِتْ أفَاض النَّاسُ (از همان جا برو كه مردم مى روند.) وَ اسْتَغْفر 


الله (و مشغول استغفار باش و به خداوند توجه داشته باش) إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ فَِدَا انيت إِلَى الكثيب الْأَحْمر عَنْ يمي الطريق 


بُو عَدِدِ اللوع إِذَا عَرَبَتِ 


(به تبه ى قرمز رنكك كه در مسير سمت راست به سمت مشعر است) فَقل اللّهُمّ احم مَوْقَفِى (رحم به جايكاهى كه من در آن 
هستم رحم كن) وَ زِدُ فى عَمَلِى وَ ملم لى دينى (دينم را سالم بدار) وَتَعَبَلَ مَنَايتكى و إَِاكَ وَ الْوَجِيفٌ (با سرعت و عجله 
حركت نكن و مركب را با سرعت حركت نده) الى بَط تَعُهُ كنيرٌ مِنّ اناس مَاِنّهُبََنَا أن لحي لهس بِوَصْفٍ الْخَِلٍ وَ لَا إيضَاع 
ابلك ازضفا كار اتناك دما رسي انك كدح بد امن ابت دمر كن وى مر كنا سر اس نافه وجا إركه سور اسريم 
حركت دهيم) وَ لَكنٍ الَقُوا الل وَ يوا سير جَمِيلًا () وَ لا تُوَطَُوا ضَ يفا وَلَا يوطَنُوا مُئدِماً (مراقب باشيد شخص ضعيف يا 
مسلمانى يايمال نشود.) وَ اقْقْصد دوا فى السَئِر (در راه رفتن ميانه رو باشيد) قَإِنَّ رَسُولَ الله ص كان يَقِفُ بِاقَيهِ (كاه شترش را 
نكاه مى داشت) حَمَّى كان بْصِيبُ رَأَسْبا مُقَدَمَ الرّخل (يعنى مهارش را به حدى مى كشيد كه سر شتر به كجاوه يا زين مى 
يدر يعاق كا ومو خيذا (هن) مك اشراكه ب ؤاشه )3 توق انها قاين علبكه بالذق ازا سر عق كيدا فم + 


َالَ مُعراويَهُ بْنُ عَمَار وَ سَِِعْتٌ أَبَا عَئِدِ اللّوع يَقُولُ الله أَعتقْنى مِنَ انار يُكَدْرُهَا حتَّى أَقَاض النَاسٌ قُلْتٌ ألا تُفِيض قَدْ أقاض 
النّاسٌ قَالَ إِنْى أَحََافْ الرَّحَامَ وَ أحَافٌ أنْ أشْرَك فِى عَدْتِ إِنْسَانِ (مى ترسم كسى را ناراحت كنم) (1) 


به هر حال از اينكه در مورد مشعر آداب خاصى وارد نشده است براى اين است كه هر كسى با حال خود با خدا راز و نياز 
كب 


منى و وجوب رمى جمرهى عقبى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: منى و وجوب رمى جمره ى عقبى 


امام قدس سره در مورد واجبات منى مى فرمايد: القول فى واجبات منى وهى ثلاثه: الأول رمى جمره العقبه بالحصىء (رمى 
جهار شرط دارد كه عبارتند از:) والمعتبر صدق عنوانهاء (شرط اول اين است كه به آن سنكريزه بكويند.) فلا يصح بالرمل 
(رمى با شن مجزى نيست) ولا بالحجاره (با ياره سنكك هم صحيح نيست) ولا بالخزف (با سفال بخته شده هم صحيح نيست) 
ونحوهاء ويشترط فيها أن تكون من الحرمء فلا تجزى من خارجه. (شرط دوم اين است كه سنكريزه ها از حرم جمع آورى شده 
باشدء بنا بر اين از عرفات كه خارج از حرم است نمى توان جمع كرد. ازاين رواز مشعر و يا خود منى مى توان برداشت.) وأن 
تكون بكرا لم يرم بها ولو فى السنين السابقه» (شرط سوم اين است كه بكر باشد يعنى كسى قبلا با آن حتى در سال هاى قبل 
رمى نكرده باشد بنا براين اكر كسى سنكريزه هاى منى را جمع كند و سال بعد دوباره رمى كند مجزى نيست.) وأن تكون 
مباحه. (شرط جهارم اين است كه سنكك ها مباح باشند) فلا يجوز بالمغصوب ولا بما حازها غيره بغير إذنه» (اكر كسى 
سنكريزه اى را جمع كرده باشد و فرد بدون اجازه برود آنها را بردارد.) ويستحب أن تكون من المشعر (5 [١](حتى‏ بعضى 


مانند صاحب جواهر بحث حصى را در مبحث مشعر مطرح كرهده اند نه در منى). 

ص: أعع 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص م6 باب ١‏ وقوف به مشعر» حديث18858, ح 1 ط آل البسسة. 

؟'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 555. 

نقول: ابتدا بايد در مورد وجوب رمى جمره ى عقبه در روز عيد بحث كنيم و ديكر در مورد شرايط جهار كانه ى رمى كردن 


بااين حال قبل از ورود به بحث نكته اى را مطرح مى كنيم كه امام قدس سره ذكر نكرده است و آن اينكه جرا منى را منى مى 


نامئك. 


صاحب مجمع البحرين در كلا-م جامعى مى كويد: و منى كإلى اسم موضع بمكه على فرسخ. (البته الآن به مكه متصل شده 
است.) من العقبه إلى وادى محسر (يكك طرف آن جايى است كه جمره ى عقبه در آنجا قرار دارد و سمت ديكر آن وادى 


محشّدر است و شرق و غرب منى را كوه فرا كرفته است.) و اختلف فى وجه التسميه فقيل: سمى منى لما يُمنى به من الدماء أى 


ع (وقتى جبرئيل مى خواست از آدم جدا شود) قال له: تمنء قال: أتمنى الجنه. (اين وجه تسميه به مُنى به ضِمٌ ميم بيشتر تناسب 
دارد و امروزه عرب ها در لغت عاميانه ى خود به منىء مُنى تلفظ مى كنند.) فسميت منى لأمنيه آدم بهاء (جون آدم در آنجا 
آرزو كرد) و قيل: سميت بذلك لأن جبرئيل أتى إبراهيم (ع) فقال له: تمن يا إبراهيم» فكانت تسمى منى فسماها الناس منى. و 
فى الحديث: إن إبراهيم (ع) تمنى هناك أن يجعل الله مكان ابنه كبشا يأمره بذبحه فديه له (يعنى در دلش آرزو مى كرد كه 


كاش خداوند به جاى ذبح فرزندش به او دستور مى داد كوسفندى را ذبح كند.) 


ص: ؟عع 


در علل الشرايع بعد از اينكه حديث مجمع البحرين را از معاويه بن عمار نقل مى كند حديث ديكرى از محمد بن سنان (كه 


حدثنا على بن أحمد رحمه الله قال حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى عن محمد بن إسماعيل البرمكى عن على بن العباس 
قال حدثنا القاسم بن الربيع الصحاف عن محمد بن سنان أن أبا الحسن الرضاع كتب إليه العله التى من أجلها سميت منى منى 
أن جبرئيل ع قال هناكك يا إبراهيم تمن على ربكك ما شئت (هر جه مى خواهى از خدا بخواه) فتمنى إبراهيم فى نفسه (ابراهيم 
در دلش آرزو كرد) أن يجعل الله مكان ابنه إسماعيل كبشا (كه خداوند به جاى اسماعيل كوسفندى را قرار دهد) يأمره بذبحه 


فداء له (تا به جاى اسماعيل ذبح شود) فاعطى مناه (و ابراهيم به آرزويش رسيد.) )١(‏ 
اما وجوب رمى جمره: 


بسيارى از علماء به سبب واضح بودن مسأله» اصل وجوب را متذكر نشده اند. در روايات ما اصل مسأله به سبب مسلم بودن 
ذكر نشده است و فقط فروع آن محل بحث قرار كرفته شده است. 

اقوال علماء: 

صاحب رياض در عبارت جامعى مى فرمايد: وأما وجوب الأول ففى التذكره والمنتهى: إنه لا نعلم فيه خلافاًء ثم فى المنتهى: 
وقد يوجد فى بعض العبارات أنه سنه» وذلكك فى بعض أحاديث الأئمه؛ وفى لفظ الشيخ فى الجمل والعقود (كه در آن از لفظ 
سنت استفاده شده است)» وهو محمول على الثابت بالملةلا أله سشعيفب لبش سيت نرق انك كه ان زواباك اسعاذه مي 


شود و در مثن قرآن نيست. نه اينكه سنت به معناى مستحب بوده باشد.) وفى السرائر : لا خلاف عندنا فى وجوبه؛ ولا أظن أن 
أعدا مق اللي بنقالك 4ه 3 8 ] 


يننا 


.7 علل الشرايع» جك ص 57327 ح‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص /1/ ط جامعه المدرسين.‎ 3 


أبن خا فص اذاكلة تبيخ طون برداقدك كزدو الك كد مرا ميس اربع سناع عزاهر از برداشتك انها ارالعت عى 


برداشتى از كلام ايشان كرده اند. 


صاحب مستند نيز مى فرمايد: أن قول صاحب السرائر ذلك إنما هو فى مطلق الرمى بعد الرجوع إلى منىء وأما رمى جمره العقبه 
يوم النحر فقال فيه: وينبغى أن يرمى يوم النحر جمره العقبه. وظاهر ذلكك الاستحباب كما لا يخفى نعم» صرح بالاجماع فيه كما 
فى شرح المفاتيح» بل لا يبعد أن يكون الاجماع محققا عند التحقيق» وهو الحجه فيه مع التأسى. )١(‏ 


دليل مسألة: 
دليل اول: فعل رسول خدا (ص) 


بيامبر اكرم (ص) در روز منى» جمره ى عقبه را رمى كرد و به دليل دستور ايشان بر اينكه مناسكك حج را از او بكيرند كه 
دلالت بر وجوب مى كند علماء قالند كه اصل در اعمال ايشان در حج وجوب است. 


البو 0 لاولات اي اا اد 


ين 


.1/7' مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ -١ 
باب 7 اقسام الحج. حديث» 157107 اح كل ط آل البيت.‎ ,3١82 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2 ص‎ 35 


اين حديث صحيحه اسبة. 


بااإين حال بعضى به حديث ضعيفى كه صاحب مستدرك نقل مى كند تمسكك كرده اند كه ايشان از عوالى اللثالى نقل مى 
كند. 


بانايق حال ينث اشكه رسول حمذا (ض) من قرمابل: متاسكف غنود وا از من بكيريدة حديكى ابنث كه ضاحكن مستدركك دز 


عَوَالى الأكلى قن لوعن 2 حجٌ عَلَى رَاحِلَيهِ وَ تَعْقَهُ رَخْل وت 
النّاسٌ إِلَى مَيْأتِهِ وَ سَمَائِلهِ وَقَالَ َذُوا منّى منَاسِككُمْ )١(‏ 


وَ فَطيفَةٌ خَلقَهُ قِيمَتهُ أزبَعَة دَرَاهِمَ وَطَافٌ عَلَى رَاحِلَتِه ليِنْظرَ 
بااين حال اهل سنت آن را در مسانيد مهم خود نقل كرده اند: 
راوى مى كويد: رأيت النبى (ص) يرمى على راحلته يوم النحر يقول لنا: خذوا مناسككم. (7) 


اخذ مناسكك, در منابع ما به صورت معتبر نيامده است ولى در منابع اهل سنت آمده است با اين حال؛ علامه در كتب فقهى 
خود مانند نهايه و تذكره اين روايت را به رسول خدا (ص) به شكل قطعى نسبت مى دهد و از لفظ (روى) و مانند آن تعبير 


رمى جمرهى عقبى كتاب الحج 
0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: رمى جمره ى عقبى 


بحث در احكام منى است. در روز اول كه روز عيد است سه واجبء بر حجاج ثابت است. واجب اول» رمى جمره ى عقبه 


است و دوم ذبح ذبيحه و سوم. تقصير است. 
ص: عرس 


.5 مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص زور باب 85 از ابواب طواف» حديث‎ -١ 
3 


اما راجع به رمى جمره ى عقبه كاه از اصل وجوب بحث مى كنيم و كاه از كيفيت رمى و اينكه مرمى كه سنكك است جه 


خصوصيتى بايد داشته باشد. 


در مورد اصل وجوبء كمتر بحث شده است ولى ما آن را مفصل تر مطرح مى كنيم. 


كفتيم اصل وجوب رمى جمره ى عقبه بين شيعه و بلكه بين مسلمين اجماعى است. 


اما دليل بر وجوب (غير از اجماع كه در اينجا مدركى است) فعل رسول خدا (ص) بود. دراين مورد صغرى و كبرايى بود. 
صغرى اين بود كه رسول خدا (ص) در روز عيد جمره ى عقبه را رمى كرد. كبرى هم عبارت بود ازاينكه رسول خدا (ص) 
قود رارض رط كروينة لان خدوا ملى كاه ككوللقا ابن كرس قزق ناهر مضدية قري كر القند انيعو بياقا اق اقل 
سنت نقل شده است. (7) با اين حال» در بعضى از كتب ما اين عبارت به شكل مسلم به رسول خدا (ص) استناد داده شده 
است. به هر حال ما به اين دليل به عنوان مؤيد نظر مى كنيم نه دليل مستقل. 


دلالت روايات: 


اين روايات قريب به تواتر است. هشت روايت از اين روايات در ابواب جمره در وسائل ذكر شده است. هفت روايت ديكر در 
ابواب مشعر آمده است. به هر حال كمتر روايتى است كه در خصوص رمى جمره ى عقبه وارد شده باشد علت آن هم اين 
است كه كسى به سبب وضوح آنء از آن سؤال نمى كرد و امام عليه السلام هم از آن جوابى نداده است. روايات فوق مربوط 


به مسائل فرعيه است كه در آن به رمى جمرات هم اشاره شده است. 


ض 2 


.5 مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص كرد باب 85 از ابواب طواف» حديث‎ -١ 
اك‎ 


محمد ب يَْقُوبَ عَنْ عِدَّءِ مِنْ أطْ ابا عَنْ مد بْنِ مُحَمَدٍ عَنْ عَِىٌ بن النّعْمَانِ عَنْ ميد الْأغرَج قَالَ قلت لأبِى عَمِدٍ اللو ع مَعنَا 
ناء قَالَ أْض بهن يل (شبانه آنها را از مشعر ببر) و لَا ُِضُ بهن تّى تَقِفَ بهِنَّ بجع (مختصرى در مشعر بمانند) ثم أفض 
هل عت تأت الصفرة الفظمى (نايه جمرهى عقبه برسى) قيزمين الجفرة اماحدزا وى كد رقفل نضارة كددلااك بر امر 
دارد)... العدوة 0 


إن 


ى امْرَ 


أ 


عا وات حي ني تي عن لتو ل و براحن الماع 7لاق انزو ارول ايت لاقي رو المتسار ارام 


َي كلأس قزم الجغرة فم يض ... اديت 000 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن ن أبى عُمَثر عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قَالَ حل حضرى الْجِمَارٍ 
8 انك المعرة لتقو كد عمان بعدره ع حقيه ادك كموى ار مت قراو ارين الى عله العقو انق اميق فول وخوقا 03 
تذعها من أغلاقا (ازروبروومى كن :واه او بالة ايخ به سب اينى است كه دو سابق جمره ى عقبه در عقابل كوه كوجكى قراو 
داشت كه بعضى بالاى آن مى رفتند واز آنجا رمى كردند كه دستور داده شده است كه اين كار را نكنند. شايد به سبب آن 
بود كه كسانى كه بالا مى رفتند شايد براى ديكران ايجاد مزاحمت مى كردند) وَ تقول وَ الحضى فى ويك الهم مَوْلَاء 


حَصَيَاتى فَأَخْصِهنٌ لى... (7) 
ص: /6181 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ”8 باب .١‏ ابواب رمى» حديث» 2186275 حا ط آل البيث. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 685. باب »١‏ ابواب رمى» حديث»:218688 حك ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 688 باب7, ابواب رمى» حديث» 1861/5 حا ط آل البيثت. 


اين بهترين حديثى است كه در آن به رمى جمره امر شده است. البته در اين روايات به مستحبات متعددى اشاره شده است. 


(اشكال نشود كه به سبب وجود مستحبات مختلف در اين روايات» امر به رمى هم شايد مستحب باشد.) 


مُحَمَّد بن يَعْمَموبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ عَن ابن أبى عَمَيْرِ عَنْ ميل عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جَغفر ع قال حصّى الجمّار إن 


ذوايخ وؤائت داعي وخرب اقتاده نكب امك كيده ستهحات شاه استع ا انث كال استهمال والوض أخر اكه ااه ره 


وجوب است زيرا تعبير به اجزاء در موارد وجوب مى آيد. 


ذو ايق روايك كفنه شده اسث كه مار بايد نا خصى باشد يعتى با غير از ان لمى شود تهى از غير خصى فقط ذو اين ووايت 
ذكر شده است. 


22 


000 أعلة ينعي أت الا على دست يدي عو م عسي اج لوانت زيرا 
ص: /55 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 64 باب 5 ابواب رمى» حديث» 08 حل ط آل البيت. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 04 باب 06 ابواب رمى» حديث» 286/١‏ حا ط آل البيت. 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحَسَدِيِن بإ سماد عَنْ مُعَاوِيَة بن تَمَارٍ عَنْ أبى عد الله ع فى حَدِيثِ بث قَالَ فَإنْ رَمَيْتَ بصا فَوَقَعَتُ فى مل 
ا ل ل الا وَإِنْ أَصَايَتٌ إِنْسَانَاً أؤ جَمََا ثم وَقَحَتْ 


عَلَى الجمار أجِرّأك (اكر ستكك به انسان يا :: شتر خورد و بعد كمانه كرد وروى جمره افتاد مجزى است. تعبير به اجزاء دليل بر 


وجوب دارد.) 10) 


ع عِدَّءِ مِنْ أَضْحابنَا عَنْ سَهلٍ بْنِ زياد عَنْ مد بْنِ محمد عَنْ عَِدِ لكريم بْنِ عَغْرِو عَنْ عَِدِ اْأعلَى عَنْ أبى عبد الع فى حَدِيثٍ 
مو 


قَالَ سََلتهُ عَنْ رَجُلٍ رَمَى جَمْرة الْعَمَبهِ بست حص يات (شش ش سنكك به جمره ى عقبه زد) وَ وَقَعَتٌ وَاحَدَةٌ فى لمحل (سنكك 


هفتمى به جمره نخورد و در محمل افتاد) قَال يَعيدٌهَا. (امر به اعاده دلالت بر وجوب دارد.) 270 


اه 


عَلِىٌ بن إِْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَثروَ عَنْ محم بن لله شرماعِيل عَنِ الْمَضلٍ بْنِ مَاذَاَ عَنْ ص هَُانَ بن يَخى و ابن أبى عُمَمِر 


عن ماو بن عمَارحنأَبى عي للع فى حدديثٍ ف قَالَوَا دأ بالجغره وى اما عن يَاِهَا ِنْ بن اليل و كل كما قلت 


عه 


يو النّخر + م فم عَنْ يسار الَرِيقٍ َائ كفل اقل و اخمري الله وَ أن عله وَ صل عَلَى الب و آله ثم تَفْدمْ ‏ قَلِينًا فَتَدْعُو وَ تَسْأَلَهُ أَنْ 
بتكل بتك 8 تندة أبضا : لعل َل عند لاه و اطرتغ كما مو نفت باأوى و َِْ و تَذغو اله كما عت ثم تنفدى إلى 


م 


الذَالِنَه وَ عَلَبِك الشكيئة وَ الَْكَارَ قَارْم وَلَا تَقِْ عِنْدَهَا. (*) 
ص: 584 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص #١‏ باب #, ابواب رمى» حديث» 2186/7 حا ط آل البيث: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص #١‏ باب #) ابواب رمى» حديث» 2186/6 حك ط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 26 باب 2# ابواب رمى» حديث»/218691 حك ط آل البيثت. 


اكه ابن وواناك واسابقاخواند يويد تعدادق از آلها اشارهى كب 
أختر بن مُحمَدٍ عن الْحَسِينِ بْنِ سيد عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ أبى بعد ير عَنْ أبى عَةٍدِ اللوع قَالَ رَخَضٌ رَسْرْولَ اللَهِ ص لِنَمَداءِ وَ 


0. 


الصّبِيانِ أَنْ يفيضوا بليل وَ أنْ يرْمُوا الْجِمَارَ بليل وَ أَنْ يصَلوا الْعَدَاه فى مَنَازلِهِمْ... (1) 
ظاهر اين است كه اعمال فوق» واجب است ولى رسول خدا (ص) از باب ترخيص و تخفيف آن را اجازه داده است. 


الحْسَين بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُعلى بن مُحَمَّدِ عَن الحَسَن بن عَلِى الْوَشَاءِ عَنْ أَبَانِ بن عُثْمَانَ عَنْ سعد السَمَانِ قال إِنْ رَسُول اللو ص 


عَجَلَ الس اء لَيَا مِنَ الْمَرْدَلِفَهِ إلَى مِنّى وَ أَمَرَ مَنْ كانّ مِنْهُنَّ عَلَيهَا م دُى أنْ تَوْمِى (كسانى كه حجشان تمتع است و ذبيحه با آنها 


است بايد رمى كنند) وَلَا برح عَتَّى تَذْبَح ... (5) 
ص: 586٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص55 باب7١2‏ وقوف به مشعر» حديث 2186٠7‏ حل ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 255 باب/17١‏ وقوف به مشعر» حديث 21/608 حم ط آل الست 


2 


عَلِى بْن ايم عَنْ أبيه عن ابن أبى ُميرٍ عَنْ حفص بن الْبُِترِى و غَيرِِ عن أبى : بص ير عَنْ أبى عد اللّوع قال لاوخض زول 
اللّهِ ص لِلتّمَاءِ وَ الضَعَفَاءِ أن يفِيضُوا مِنْ جمْع (مشعر) بلّيل و أَنْ يقرا العقزة لبلب 


- 
- َه -ه 


ا ار اه اله سم دن ل لَا بس بِأَنْ يُقَدَّ النَسَاءُ ذا زَالَ 


0 


ال ا رن وا ا بل عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ ال 0 


55005 يَرْمُونَ الْجِمَارَوَ 0 الَثرَنى اي ِمِنّى كايأت. ف 


دليل ديكرء سيره ى مسلمين است يعنى كسى وجود نداشت كه به حج برود ولى رمى نكند. 
اما شرايط سنكى كه با آن رمى مى كنند: 


ص: لحار 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2720 باب17١»‏ وقوف به مشعر» حديث 0186٠5‏ ح 7 ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 755١‏ باب7١»‏ وقوف به مشعرء» حديث ٠‏ حلا ط آل النيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2720 باب7١»‏ وقوف به مشعر» حديث 02861١‏ حال ط آل البيت: 


در عده اى از روايات تعبير به حصى شده است. اين روايات در باب ١و‏ 8و شو ث2 ولاازابواب جمرات ذكر شده است. بنا بر 


اين بايد موضوع رااز روايات اخذ كنيم و بعد ببينم حصى در لغت به جه معنا است. 


در قاموس اللغه آمده است: الحصى الحجر الصغير. (بنا بر اين همانكونه كه امام قدس سره فرمودند, به رملء ياره سنكك و 


امثال آن حصى اطلاق نمى شود.) 


حكن در رواش آمذه انث كه حص 'بآيك به اتدازهى سر اتكفت يعثى قدو اثمله باشد نض ادن رواياق كه سات زهى .را 
ناقعى كل اسعقادء سن شوى كا سيتكر زه بوذة اث مكلذ كن رواش امد اث كه مسفحن اسة أن راووئ الكنيت شفت 
بكذارند و با يشت انككشت اشاره آن را يرتاب كنند. واضح است كه سنكك بزركك را نمى توان اين كونه برت كرد. 


صاحب جواهر از اين بحث ساده كذشته است ولى صاحب مستند اين بحث را با ذكر اقوال موجود. ذكر كرده است كه ان شاء 


شرايط حصى براى رمى كتاب الحج 
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موضوع: شرايط حصى براى رمى 


حجاج در روز عيد سه وظيفه دارند: اول اينكه جمره ى عقبه را رمى كنند» دوم اينكه قربانى كنند و سوم اينكه تقصير كنند. 


سخن در شرايط سنكريزه هايى بود كه با آن رمى مى كنند. كفتيم در رمى بايد از سنككريزه استفاده كرد و اين به سبب روايات 
بسيارى است كه در آنها از (حصى) كه جمع آن (حصيات) است استفاده شده است و اين كلمه در لغت به معناى سنكريزه 


است. 
ص: اغا 
امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 


القول فى واجبات منى وهى ثلاثه: الأول رمى جمره العقبه بالحصىء والمعتبر صدق عنوانهاء فلا يصح بالرمل ولا بالحجاره ولا 
بالخزف ونحوهاء ويشترط فيها أن تكون من الحرمء فلا تجزى من خارجهء وأن تكون بكرا لم يرم بها ولو فى السنين السابقه 
وأن تكون مباحه؛ فلا يجوز بالمغصوب ولا بما حازها غيره بغير إذنه» ويستحب أن تكون من المشعر (1) .]١[‏ 


اقوال علماء: 


صاحب مستند مى فرمايد: يجب أن يكون مما يصدق عليه الحصى. وفاقا للأكثرء كما فى التحرير والمنتهى ... وتجمعه أمور 
ثلا-ثه: كونه حجرا (يعنى بايد سنكك باشد)... وظاهر التذكره و المنتهى الاجماع عليه فلا يجزى المدر (كل خشكك شدهى 


سفت) و الآجر و الخزف (سفال) و الجوهر (سنكك هاى قيمتى ماندد عقيق و فيروزه مثلا اكر رمى خلوت باشد با عقيقى رمى 
كند و بعد برود جمع كند) خلافا للمحكى عن الخلاف فجوّز بالجوهر و البرام (سنككى معروف و قيمتى در حجاز و يمن بوده 
است) و ان لا يكون كبيرا يخرج عن اسم الحصى خلافا للدروس وان لا يكون صغيرا كذلك (به طورى كه ازاسم حصى 
خارج باشد) و الظاهر كفايه حصى الجص (سنكك كج) لصدق الاسم. (5 [؟] 


نقول: سنكك آهكك و كج قبل از يخته شدن فرقى با سنكك هاى ديكر ندارد و حتى بر آنها مى توان سجده كرد و تيمم نمود و 
يا براى رمى جمرات از آن استفاده كرد ولى وقتى بخته مى شود ديكر به آن سنكك نمى كويند. سنكك مرمر هم كه صاف و 
شفاف است قبل از صيقل دادن مانند ديكر سنكك هاست. 


ص: مع 
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شيخ طوسى در كتاب خلاف به اقوال عامه نيز اشاره كرده مى فرمايد: لا يجوز الرمى إلا بالحجر. وما كان من جنسه من البرام 
والجواهر وأنواع الحجاره؛ ولا يجوز بغيره كالمدر. والآجر. والكحل (سنكك سرمه) والزرنيخ (نوعى سنكك است) والملح (سنكك 
نمكك كه از بيابان كرفته مى شود) وغير ذلكك من الذهب والفضه وبه قال الشافعى ... و قال اهل الظاهر (اخبارى هاى از اهل 
سنت) يجوز بكل شىء حتى لو رمى بالخرق (يارجه هاى كهنه) و العصافير الميته (كنجشكك هاى مرده) اجزأه. )١(‏ 


دليل مسأله: 
دليل اول: روايات 


رواياتى كه در آن از كلمه ى حصى استفاده شده است دليل بر اين است كه بايد از سنكريزه استفاده كرد. به همين دليل نمى 


شود جواهرات را رمي كرد زيرا عرف به آنها حصى نمى كويد و لفظ ستكريزه از ايها انضراف دارد. 


سابقا هم كفتيم كه حتى اكر شكك كنيم سنكريزه به اين موارد صدق مى كند يا نه همين مقدار كافى است كه بككوييم رمى با 


آنها مجزى نيست زيرا اشتغال يقينى اقتضاى برائت يقينيه دارد و بايد با جيزى رمى كنيم كه يقين داريم سنكريزه است. 
به همين دليل از آجرء سفال و مانند آن نمى توان استفاده كرد زيرا به آنها هم سنكريزه نمى كويند. 

اما سنكك كج و آهكك مجزى است زيرا قبل از بخته شدن همان سنكك اند. 

اما شرط دوم عبارت است از اينكه سنكريزه هاى بايد از محدوده ى حرم جمع آورى شود 


ص: مع 


.1889 الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 767 مسأله‎ -١ 


اقوال علماء: 
اين قول در ميان علماء مشهور است ولى مخالف هم در مسأله ديده مى شود. 


صاحب رياض مى فرمايد: و ان يكون من الحرم و به قطع الاكثر قيلا خلافا للخلاف و القاضى (ابن براج از قدماء) و مستندهما 
غير واضح. 10 

صاحب مستند مى فرمايد: يجب أن يكون من أرض الحرم من أى جهاتها شاء بلا خلاف أجده. (5) 

مراد از تمام جهات اين است كه غالبا افراده سنكريزه ها را از بخشى كه به سمت عرفات مى رود جمع مى كنند به اين معنا كه 
عرفات جزء حرم نيست ولى وقتى به سمت مشعر مى روند و به حرم مى رسند غالبا سنكريزه ها راااز آنجا جمع مى كنند اين 
در حالى است كه مى توان از آن سمت حرم هم كه در جهت مخالف مشعر است رفت و سنكريزه ها را جمع كرد حتى از 


كوه هاى حرم هم مى توان جمع كرد. 


به هر حالء اين در حالى است كه صاحب رياض اين قول را به اكثر نسبت مى دهد و صاحب مستند اعتقاد دارد خلافى در 


قبا لها تت 
صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و يجب كونها من الحرم و قطع به أكثر الأصحاب. (8) [*] 
به هر حال قدر متيقن تمام اين اقوال اين است كه اكثريت قائل به اين شده اند كه بايد اين سنكريزه ها را از حرم جمع كرد. 


ص: م6 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 0/5 ط جامعه المدرسين. 
١‏ - مستندك الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص 7١‏ 7. 


مُحَمَدُ رن يَعُْوب عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمثِرِ عَنْ جمبل عَنْ زرَارَة عَنْ أبى يفرع قَالَ حضرى الْجوّار إِنْ 


دراين روايت هم منطوق ذكر شده است و هم مفهوم. 


عَنْ عَلِىٌّ بْنِ إبَْاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَثر عَنْ مايه : بن عَمَارٍ قَالَ (قَالَ أبُو د الل ع) حَذْ حصرى الْجِمَارٍ ِنْ جع (مشعر) 


إن أَحَذَْهُ مِنْ رَحْلِك بِمِنّى (محل اقامتت مس أعرات قة 


دراين روايت فقط به مشعر و منى اشاره شده است نه كل حرم. (البته بعد مشخص مى شود كه اينها از باب مصداق براى حرم 


است.) 


0 


مه بن يغذوب عن معد بن بخبى عن متفد بن أخك. د عن متمد بن جبتوى عن بايتينالشوير عن ريز كن شير رَهُ عَنْ 
خَذَهُ ِنْ مَوْضِ عن مِنْ حارج الْحَرَم وَ مِنْ حصى الْجمَارٍ (زيرا سنكريزه بايد بكر باشد) 
الْحَدِيتٌَ 0) 


ص: 508 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 64 باب 5 ابواب رمى» حديث» 084 حا ط آل البيث. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 64 باب 6 ابواب رمى» حديث» 186/١‏ حك ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 3 باب 8 ابواب رمى» حديث» 2086/7 حا ط آل البيثت. 


نهى در اين روايت دلالت بر عدم جواز دارد. 


مُحَمَّدِ ين يَحْيَى عَنْ أخمّدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن إشْ مَاعِيل عَنْ حََانٍ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قال يجوز أخد حخصّى الجمَار مِنْ 
جمِيع الْحَرّم إلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام وَ مَسْجِدٍ الْحَيِفٍ )١(‏ 


بعد اين بحث را مطرح مى كنيم كه جرا از مسجد الحرام و خيف نمى توان سنكريزه را جمع كرد و حكم در ساير مساجد 


حيسث. 


شرط سوم اينكه حصىء بكر باشد يعنى قبلا با آن حتى در سال هاى كذشته رمى نشده باشد. 


كاه انسان خيال مى كند كه سنكك هاى جمره كه جمع مى شود شايد در همان مناطق دوباره رها شود از اين رو هنكام شكك 
جه بايد كرد. 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ييكيرى مى كنيم. 


بكر بودن سنكريزه براى رمى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بكر بودن سنكريزه براى رمى 


بحث در واجبات منى است و به مسأله ى رمى جمره ى عقبه در روز عيد قربان در منى رسيده ايم. امام قدس سره در مورد 
ستكك هايى كديا آن رمى من كننل جهار شرط يبان هئ كند وامى فرمايد: 


ص: /ام6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 737 باب 19» ابواب وقوف به مشعر» حديث»6١20861‏ حل ط آل البينة: 


القول فى واجبات منى وهى ثلاثه: الأول رمى جمره العقبه بالحصىء والمعتبر صدق عنوانهاء فلا يصح بالرمل ولا بالحجاره ولا 
بالخزف ونحوهاء ويشترط فيها أن تكون من الحرمء فلا تجزى من خارجهء وأن تكون بكرا لم يرم بها ولو فى السنين السابقه 
وأن تكون مباحهء فلا يجوز بالمغصوب ولا بما حازها غيره بغير إذنه» ويستحب أن تكون من المشعر .]١[ )١(‏ 


امروز به سراغ شرط سوم مى رويم كه عبارت است از اينكه اين سنكريزه ها بايد بكر باشد يعنى كسى قبلا حتى در سال هاى 
كذشته با آن رمى نكرده باشد. اين غبارت اطلاق دارد و به اين معنا است كه اكر كسى ذه سال قبل با بيشتر با سنكى رمى 


كرده باشد ديكر كسى نمى تواند از آن سنكك براى رمى مجدد استفاده كند. 
اقوال علماء: 
ظاهرا اين شرط» مجمع عليه است. 


صاحب مستند مى فرمايد: يجب أن تكون الحصاه أبكارا - أى غير مرمى بها رميا صحيحا (بنا بر اين اكر با آن رمى غير صحيح 
كرده باشند مى توانند دوباره از آن براى رمى استفاده كنند) إجماعا محققاء ومحكيا (يعنى اجماع منقول است كه نقل شده 
است از:) عن الخلاف والغنيه والجواهر (جواهرى كه مال قدماء است نه صاحب جواهر) وفى المدارك والمفاتيح وشرحه وفى 
الذخيره: لا أعلم فيه خلافا بين الأصحاب. (5) [؟] 


صاحب جواهر در جمله اى كوتاه مى فرمايد: الثالث أن تكون أبكارا أى لم يرم بها الجمار رميا صحيحا بلا خلاف أجده فيه 


بينناء بل عن الخلاف و الغنيه و الجواهر الإجماع عليه... فما عن المُزنى من جواز الرمى بمرمى الغير واضح الفساد. 70 
ص: /80؟ 
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- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص 48. 


مُزنى از علماء قرن سوم است و ظاهرا در سال ١75‏ فوت كرده است و منسوب به من است كه نام قريه اى بوده است. نام 
اصلى او اسماعيل بن يحيى المصرى الشافعى است كه هم فقيه و هم از علماء نحو بوده است و در موردش كفته اند كه اولين 
كسى بوده است كه فقه شافعى را مدون كرده است و كتابى به نام المختصر دارد كه در مورد فقه شافعى است. همجنين كفته 
اند كه بسيار اهل تعبد بوده است و عادت داشته است كه بعد از نوشتن هر مسأله اى در كتاب خود به محراب مى رفت و دو 
ركعت نماز مى خواند. همجنين در مورد او نوشته است كه وقتى به نماز جماعت نمى رسيد بيست و ينج نماز مى خواند زيرا 
مى كفت: در روايت وارد شده است كه نماز جماعت ثواب بيست و ينج نماز دارد (حال معلوم نيست مثلا بيست و ينج نماز 


به هن تحال اوذر ابن مسأله مخالق.استث وقائل است كه با سكرنزة اى كه ويكرى رمن كردهاست مى تؤان دوبارة رفى كرد 


جون صاحب جواهر در ميان اهل سنت فقط او را به عنوان مخالف نقل مى كند جه بسا ديكر فقهاى اهل سنت جنين حكمى را 
صادر نكرده باشند. 


دليل مسأله: 


دلالت روايت: جند روايت بر اين امر دلالت دارد كه از نظر سند مشكل دارد و به عمل اصحاب منجبر شده است. اجماعى هم 
كه ذواازة مشأله اسكديه سيية بن رؤاباكة استا و مدر كن مى ناشك. 


ص: 61 


محمد بن يَغْصَوبَ عَنَ محمد بْنِ يَختى عن متمد بن أخم. عَنْ مُحَمّدٍ بْن عِيتدى عَنْ يَاسدينَ الضَّرِيِرِ عَنْ ريز عَمَنْ أَخْمَرَهُ عَنْ 


أبى عد الل ع فى حصرى الْجما ر قال ا تَأَخَذَهُ مِنْ مَوْضْة عَئْن مِنْ حارج الْحَرّم وَ مِنْ حصّى الجمَار (سنكريزه هاى كه در جمار 


ا ا منصرف به همي" يدك وها ابت السوية 11 
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َه كَالَ لَا أل مِنْ حصى الْجِمَار الَّذِى قَدْ رُمِىَ. (؟) 

سند اين حديث به سهل بن زياد ضعيف است. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: امام قدس سره تصريح كرده است كه حتى در سال هاى كذشته هم نبايد با آن رمى كرده باشند. 


در اين مورد روايتى وجود ندارد بلكه ايشان به اطلا-ق روايات تمسكك كرده است يعنى با آن رمى نشده باشد مطلق است و 


امثال و ده سال قبل را هم شامل مى شود. 


بله اكر مثلا-در صد سال بيش با آن رمى شده باشد بعيد است آن را هم بتوان داخل در حكم فوق كرد و كفت با آنها هم 


نبايد رمى شود. 


ص: نا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #٠0‏ باب 6. ابواب رمى» حديث» 286/7 ح ا ط آل البيث: 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص #8 باب 6 ابواب رمى» حديث» 2186/7 حك ط آل البيت. 


اطلاق معاقد اجماع هم همين است. 


الامر الثانى: در كلام صاحب مستند تعبير به رمى صحيح شده است به اين معنا كه اكر سنكك اصابت نكرده باشد يا اينكه مازاد 


بر هفت تا رمى شده باشد و امثال آن» مى توان از آن دوباره استفاده كرد. 


بال 


لله افيف ايتكه كدام نككريزه در ميان آنها همانى است كه صحيح رمى نشده است مشكل و يا غير قابل احراز است. البته 


افروزة حوضبحة قى رهن ايه كونه اق اسث كه ديكر تمى ثواق ب#«ستكريوة ها دسترسي يبدا كرد: 


الامر الثالث: مطلب عجيبى است كه از ابن عباس نقل شده است كه مى كويد: ما قبل من ذلكك يُرفع فيكون الباقى غير مقبول. 
يعنى رمى هايى كه مورد قبول واقع مى شود به آسمان برده مى شود در نتيجه آنجه در ياى جمرات باقى مى ماند سنكك هاى 
غير مقبول است در نتيجه مى توان از آن استفاده كرد. اين عبارت را صاحب جواهر از ابن عباس نقل مى كند. و اضافه مى 
كند كه در روايات ما هم آمده است كه: و إذا رماها المؤمن التقفها الملك. )١(‏ 


قال الصَّادِقٌ ع مَنْ رَمَى الْجِمَارَ بط عَنْهُ بل حص او كبيرَةٌ مُوبِقَةٌ وَ إِذَا رَمَاما الْمَؤْمِنٌ الْتَمَمَهَا الْمَشَك وَ إِذا رَمَامَا الْكافِرُ قَالَ 
الشَِّطَانٌ باشيكك مَا رَمَيتَ (5) 


ص: امع 


.16 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 
ابواب رمى» حديثء الاقركء حى ط آل البيث:‎ .١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص 66 باب‎ -3 


به هر حال اين روايت حتى اكر صحيح هم باشد دلالت بر معنايى معنوى دارد يعنى عملش مقبول است نه اينكه ملكك واقعا آن 
سنكريزه را بالا ببرد. مانند اينكه خداوند اعمال صالح را بالا مى برد: (وَ الْعَمَلْ الصَّالِحٌ يَرقَعَه ) (0) كه كنايه از قبول شدن عمل 


اكر قرار بود كه سنكريزه هاى واقعا بالا برده شود اين خلاف حس است. از اين نمى توان آن را يايه اى براى حكم فقهى قرار 


داد. 


الامر الرابع: جماعتى از اصحاب كفته اند كه اين سنكك ها نبايد از مسجد الحرام و مسجد خيف باشد. امام قدس سره به اين 


مسأله اشاره اى نكرده است ولى جمعى از فقهاء به آن تصريح كرده اند. 

اقوال علماء: 

صاحب جواهر مى فرمايد: لكن قيل و القائل هو الاكثر على ما حكى عدا المسجد الحرام ومسجد الخيف (5) 

دليل اين مطلب دو روايت است كه ظاهرا به يكك روايت بر مى كردد: 

مُحَمَدٌ بن عَلِيَ بن الْححسه ين بِإِسَْادِهِ عَنْ حَنَانٍ بْن سَدِير عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع كَالَ يَزِيك أَنْ تأحدَ حضى الْجمَار مِنَّ الحم كل إن 
ِنَ الْمَمْجِدٍ الْحَوَام وَ مَسْجِدٍ الْحَينٍ (8 ْ 
مرحوم علامه در خلاصه مى فرمايد: اسناد صدوق به حنان بن سدير صحيح است ولى بعضى در صحت آن ترديد كرده اند. 
ص: 2ع 


قاط اسورو ةا ةا 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص .1١‏ 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”77 باب 19» ابواب وقوف به مشعر» حديث» 21861١1‏ حك ط آل البسية: 


مسجد خيف در منى قرار دارد. 


محمد بن يعقوب عن مُحَمَدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ إش مَاعِيل عَنْ حَنَانٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ يَبجُوزٌ أخذ 
خصى الْجِمَار مِنْ جمِيع الْحَرَم إلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام وَ مَسْجِدٍ الْحَيِفٍ )١(‏ 


به هر حال اكر اين دو روايت سندا ضعيف باشد به عمل اصحاب منجبر است. 


مقتضاى قاعده اين است كه از هيج مسجدى جه مسجد الحرام باشد و جه خيف و جه مسجد ديكرى. جيزى نمى توان 


برداشت و بيرون آورد زيرا همه ى آن اشياء وقف است واز آن نمى توان جيزى برداشت. 


به نظر ماء وقف حتى مطابق معاطات هم جارى مى شود يعنى هر مسجدى كه در آن به عنوان مسجد نماز خوانده شود آن 


مسجد نخورد مثلا مسجد را مى خواهند تعمير كنند و آجر و مصالح خراب شده را بيرون مى ريزند. 


اضافه بر اينكه اكر قرار بود از ريكك هاى مسجد الحرام و مسجد خيف (آن زمان كه ريكك داشت) هر كس جيزى بر دارد 


ديكر جيزى آنجا باقى نمى ماند و وضع مسجد تخريب مى شد. 


ص: انوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3737 باب 19ك» ابواب وقوف به مشعر» حديث»20/8616 حك ط آل البيت. 


تكتدى ذيكر انبتكه يعضى براق سرسة اعنل از خصاى جمار به سيرةو سفت رسول دا (ضن) تمسكك كرده اند و كفته اتدل 
رسول خحدا (ص) هركز از ياى جمرات ستككى بر نداشته است. (سيره ى مسلمين هم بجز كسانى كه جاهل به حكم بوده اند 
كسى جنين نمى كرده است) 


بنا بر اين بعيد نيست به سنت رسول خدا (ص) نيز تمسكك كنيم هرجند نيازى به آن نيست زيرا ادله ى كافى بر اين مسأله اقامه 


شّدكة: اسرث: 


غصبى نبودن سنكريزه براى رمى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخخلاقى: غصبى تبودن ستكريزه برائ ره 

از آنجا كه روايات امام هادى و امام حسن عسكرى عليه السلام زياد مورد توجه قرار نكرفته است تصميم بر اين بوده است كه 


احاديث اين بزركواران را شرح كنيم. 


از امروزء در بحث اخلاقى خود به سراغ احاديث امام حسن عسكرى عليه السلام مى رويم: 


و 


عَنْ أبى مُحَمّدٍع قَالَ لَا تُمَارِ فََذْهَبَ بَهَاوّْك وَ لا تُمازخ فَبَجِئرَأ عَليِك (1) ]١[‏ 


امام عليه السلام در اين روايت ابتدا دستور مى دهد كه با هم جدال و مراء نكنيد و با هم بحث هاى مجادله آميز نداشته باش 


اتسان علمى بباموزة و عدفقن ابن باشد كه بر ديكران غلبه كنذ.و غحودثن .را نشان دهدء جايكاة او .در آتشن ختواهد بود: 


ص: عع 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج "/ل ص 64 طّ بيروت. 


قَالَ رَسُولَ اللّو ص مَنْ تَعلَمَ عِلْما لِمَارِىَ به الشُفَهَاءَ (تا در مقابل سفهاء خودنمايى كند) أَوْ ليَاهِىَ به الْعُلَمَاءَ (يا اينكه در مقابل 
علماء خود را برتر نشان دهد و مباهات كند) أَوْ يَصْ رِفٌ بِهِ النّاسَ إِلَى نَفْسِهِ (يا اينكه عوام فريبى كند و مردم را به خود متوجه 


كند تا منافع مادى ببرد) يَقُولَ أنا رَتِسَكة فَليتوَأ مَفْعَدَهُ مِنّ النّا 412 [1] 


مناظره بايد براى بيدا كردن حقيقت باشد كما اينكه خداوند مى فرمايد: (ادْحٌ إلى سَبِيل رَبك بالْحِكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَسَرِئَهِ و 


جَادِلَهُمْ بالتى هِى أَحْسَنٌ) (1) يعنى اكر به جايى رسيدند كه حق واضح شده است بايد آن را بيذيرند و به بحث خاتمه دهند. 


شيخ محمد كاظم شيرازى از بزركان نجف و از مراجع به قم آمده بود و ما با جند نفر از علماء خدمت ايشان رفتيم. امام موسى 
صدر هم در آن جلسه بود. بحثى در مورد نكته اى كه محقق خراسانى در حاشيه ى مكاسب ذكر ايجاد شد و بعداز مدتى 


ايشان كفت: من بيش از اين نمى توانم دفاع كنم و اشكال را يذيرفت. 


مسأله ى جدال و مراء براى اهل علم امرى است كه محل ابتلاء است و بعضى مراء را جزء كناهان كبيره شمرده اند و وعده ى 


عذاب در روايات دليل بر اين سيت 


يكى از عيوب بزركك مراء اين است كه حق در نظر انسان باطل و باطل حق مى شود يعنى انسان جنان بر باطل اصرار مى كند 


كه خودش هم آن را باور مى كند. 


ص: مع؟ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى. ج 7 ص 23١‏ ط بيروت. 


7- نحل /سوره218 آيهة؟١.‏ 


سيس امام عليه السلام در جزء دوم از كلام خود مى فرمايد: مزاح نبايد از حد و حدود خودش بكذرد. 


بنا براين اككر در مزاح» اهانت» حرف هاى ركيكك و مبتذل و دروغ باشد اينها ممنوع است. اينها موجب مى شود كه طرف 


مقابل (مخصوصا اكر هم رديف انسان نباشد) بر انسان جرات كند و حرف هاى نامناسبى بزند. 
نكته ى ديكر در مورد علم تجويد است كه احساس كرديم توضيح كوتاهى در مورد آن ارائه دهيم. 


آن عمل كرد. 

بخش دوم زيبا سازى قرائت است مانند رعايت قانون ادغام در حروف يرملونء قوانين» مدء اخفاءء» اظهار و مانند آن. وقتى 
قرآن با ترتيل خوانده مى شود رعايت اين قوانين موجب زيبايى تلاوت مى شود. اين بخش امرى است ذوقى و آيات و قرآن 
بخش سوم حرف هاى بى يايه است كه نبايد به آن اهميت داد. مانند اينكه مى كويند» اين بخش بايد اماله شود ويا سكته ى 
خفيقن دنآ اعمال كرة ويا افكهيدوقف كشكقة ويا كسكدةاغنا: كشن كلد دن (و الأ البكق )كه آن رانبةو الألمر 


الكي جا الس لفقل كنند. ابن كار سنن مرجب ظلان تماز من شو لكر ور فماز عق تللظ شوى) 


ص: ومع 


-١‏ نمل /سوره//7) آيه*9". 


موضوع: 


بحث در شرط جهارم از سنكك ريزه هايى است كه به جمار مى زنيم و آن اينكه اين سنكك ها بايد مباح باشند به كونه اى كه 
اكر غصبى باشند رمى با آنها جايز نيست. همجنين اكر سنككى را كسى حيازت كرده باشد يعنى سنكك هايى را جمع كرده 


باشد كه رمى كند و من بدون اجازه ى او آنها را بر دارم. اين رمى صحيح نيست. 
امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
وأن تكون ساحه: قلا يجوز بالمغصوب ولا يما حازها غيره بغير إذنه؛ ويسيحب أن تكون من المشعر (8[141)]. 


البته مغصوب» حيازت را هم شامل مى شود زيرا حيازت يكى از اقسام ملكيت است بنا بر اين اكر كسى مال حيازت شدهى 
فرد ديكرى را بكيرد آن مال غصب اسث. 


بنا براين ظاهرا مراد امام قدس سره از ذكر حيازت بعد از غصب اين بوده است كه بعد از لفظ عام به يكك مثال خاص هم 


اشاره كرده باش 


به هر حال اكر كسى در خخانه هاى مكه كه غالبا در كثار كوه بنا شده است برود نمى تواند بدون اذن مالككء از منزل او 
سنككريزه اى را جمع كند. 


علماء بجز معاصرين اين شرط را متذكر نشده اند. شايد به سبب اينكه سيد ابو الحسن اصفهانى و امام در كتب خود ذكر كرده 


اند سايرين هم به تبع ايشان به آن برداخته اند. شايد علت آن» وضوح مسأله بوده باشد. 


ص: لاع 


.555 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


دليل مسأله: 


غصب حرام است و حرام با عبادت و قصد قربت ناسازكار است. نمى توان با شىء حرام قصد قربت كرد وقتى رمى آن سنكك 


حرام باشد نمى تواند موجب تقرب من به خداوند شود. 


اين به مسأله ى اجتماع امر و نهى بر مى كردد. كسانى كه مانند ما قائل به اجتماع نيستند و مى كويند: نمى شود شىء واحد 
هم حرام باشد و هم واجب قائل به بطلان رمى مى شوند ولى كسانى كه قائل به جواز اجتماع هستند آنها بايد حكم به جواز 


نزاع در اجتماع امر و نهى در اين است كه متعلق احكام, آيا عناوين ذهنيه است يا مصاديق خارجيه. اكر متعلق احكام عناوين 


دواز هم جدا هستند در نتيجه شىء واحد مى تواند به يكك عنوان منهى عنه و به يكك عنوان مأمور به باشد. 


ولى اكر متعلق آنها را خارج بدانيم در اينجا عمل» واحد مى شود و عقل مى كويد محال است كه جيزى كه مصداق حرام 


است مصداق وجوب هم باشدك. 


به نظر ما متعلق احكام» عناوين خارجيه اند زيرا مصالح و مفاسد به امر خارجى تعلق مى كيرد نه به عناوين ذهنى. مثلا نمازى 
كه فرد در خارج مى خواند از فحشاء و منكر نهى مى كند و روزهى خارجى موجب تقوا است و دروغ خارجى مفسده دارد. 


ذهن فقط عنوان مشير است يعنى اشاره به خارج دارد. 


ص: ممع 


أن قلث: آنى كه وااجب استث خوردن ستكك يه جمره است: سيكه وق يرثن شؤه ديكر تلق شدهيه حسات من آيذا و 


وقتى به جمره مى خورد مالى است كه هرجند موجود است ولى تلف شده محسوب مى شود. 


مثلا اكر كسى نداند آب غصبى است و من با آن وضو كرفتم و هنوز مسح نكشيده بود و متوجه شدم كه غصبى بوده است. 
در اينجا آيا با آبى كه در دست است مى توانم مسح بكشم يا آن هم غصبى است؟ جواب اين است كه آن رطوبت ديكر تلف 
شده محسوب مى شود و نمى توان آن را جمع كرد و به صاحبش تحويل دارد. بلكه بايد يول كل آب مصرفى را به صاحبش 
برداخت كرد. از اين رو آن بلل و رطوبت قابل استفاده است زيرا هر جند موجود است ولى تالف است. ستكك هم وقتى از 
دست رها مى شود هرجند موجود است ولى تلف شده محسوب مى شود و ماليت ندارد و جنبه ى غصب از آن حذف شده 


است و از آن طرفء واجب اصابت سنكك به جمره است بنا بر اين هنكام اصابت غصبى وجود ندارد و رمى بايد صحيح باشد. 
قلنا: واجبء رميى است كه به اصابت به جمره مى انجامد» و صرف اصابت نيست. بنا براين اصل رمى با آن حرام است و 
مجزى نمى باشد. 

رمى جمرهى عقبه و زمان رمى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: رمى جمره ى عقبه و زمان رمى 

اكنون به نكته اى كه باقى مانده است اشاره مى كنيم: 

ص: امع 


آيا كسى مى تواند سنكك هايى را جمع كند و به ديككران بفروشد يا كسى را اجير كند تا سنكك هايى را براى او جمع كند و 


براى زحمتى كه كشيده است اجرتى به او بدهد. 

جواب اين است كه اين كار مانعى ندارد و ملكيت هم حاصل مى شود. اشكال هم نشود كه زمين مكه به ملكك كسى در نمى 
آيد زيرا خانه هاى مكه كه افراد در آن ساكن اند همه ملكك ايشان است و مصالح خانه را با مصالحى كه از خود حرم جمع 
بله بعضى اشكال كرده اند كه سنكك داخل مكه را به خارج از مكه نبرند ولى اين مسأله به بحث ما ارتباطى ندارد زيرا در ما 


شامل اين مورد هم مى شود و فردء با حيازت سنكك ها مالكك آن مى شود و قابل خريد و فروش است. 


بلكه كاه منطقه اى حصار كشى شده است و ملكك كسى است از آنجا نمى توان سنكك جمع كرد مكر اينكه انسان علم داشته 


كه صاحب آن زمين به خاطر جند قطعه سنكك حساسيت نشان نمى دهد و راضى است. 


امام قدس سره در آخر مسأله مى فرمايد: مستحب است اين سنكك ها از مشعر جمع شود. هر جند از كل محدوده ى حرم مانند 


ص: ىن 


شايد فلسفه ى استحباب فوق اين باشد كه مردم در منى سركردان نشوند و از قبل سنكك ها را آماده كرده باشند و بعدا هم مى 
كوييم: كه بايد لا اقل هفتاد سنكك جمع كنند آن هم به شرط اينكه سنككشان به اشتباه نخورد. (البته با احتساب كسانى كه روز 


سيزدهم هم بايد در منى بمانند.) 
اقوال علماء: 


صاحب جواهر در خاتمه ى مباحث مشعر بر اين استحباب ادعاى اجماع مى كند و مى فرمايد: اذا ورد المشعر أستحب له 
التقاط الحصى لرم الجمار منه (از مشعر) بلا خلاف اجده فيه بل عن ظاهر التذكره و المنتهى الاجماع عليه. ١2‏ 


در باب 6 ازابواب مشعر رواياتى وارد شده است كه بر اين استحباب دلاات دارد. سند اين روايت غالبا صحيح است. 
امام قدس سره در مسأله ى اولى مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - وقت الرمى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى غروبه» ولو نسى جاز إلى يوم الثالث عشرء ولو لم يتذكر إلى بعده 
فالأحوط الرمى من قابل ولو بالاستنابه (5) [؟]. 


اين مسأله حاوى سه فرع است كه همه محل ابتلاء مى باشد. 


فرع اول در مورد زمان رمى است كه امام قدس سره مى فرمايد: از زمان طلوع آفتاب در روز عيد است تا غروب آفتاب است. 


(البته اهل سنت غالبا در نصف روز به رمى مى يردازند) 


در فرع دوم مى فرمايد: اكر كسى رمى جمره ى عقبى را فراموش كند مى تواند تا روز سوم كه روز سيزدهم است به تأخير 
بيندازد يعنى بايد در روز سوم در منى بماند و آن را قضا كند. البته در آن روز بايد رمى روز سوم را انجام دهد و بعد قضاى 


جمره ى عقبى را هم انجام دهد. 


ص: لاع 


.1١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 555. 


در فرع سوم مى فرمايد: اكر رمى جمره ى عقبى را فراموش كند و تا بعد از روز سيزدهم يادش نيايد احتياط اين است كه در 


اقوال علماء: 


اين مسأله را بسيارى در خصوص مبحث رمى جمرهى عقبه مطرح نكرده اند بلكه مسأله ى وقت را در مورد كل ايام سه روزه 
(يا جهار روزه) مطرح كرده اند. به همين دليل فقهاء مبحث رمى جمره ى عقبه و مسأله ى وقت رمى رااز هم تفكيكك كرده 


انك. 

به هر حال» قول مشهور همان است كه امام قدس سره مطرح كرده است (طلوع شمس تاغروب شمس) 
قول دوم قولى است كه شيخ طوسى و جمعى قائل شده اند و آن از زوال شمس (ظهر) تا غروب است. 
قول سوم از طلوع فجر تا غروب شمس است. 


صاحب رياض مى فرمايد: وقت الرمى ما بين طلوع الشمس إلى غروبها على الأشهر الأقوى ؛ للصحاح المستفيضه وغيرها خلافاً 
للمحكى عن الوسيله والإشاره ووالد الصدوق فى مبدثه فجعلوه أول النهار ويحتمل (كلام ايشان را توجيه كرده اند) أن يريدوا 
به طلوع الشمس كما عن بعض كتب اللغه (كه كفته اند اول النهار طلوع الشمس. البته عرفا هم همين است ولى شرعا جنين 
نيست.) (اما قول سوم:) وللغنيه والإصباح والجواهر والخلاف كما حكى فيه أيضاً فجعلوه بعد الزوال مدّعين عليه الإجماع عدا 
الإصباح (كه از كتب قدماء است كه هرجند قائل شده است كه از زوال است ولى ادعاى اجماع نكرده است). (1) 


ص: اع 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 607 ط جامعه المدرسين. 


صاحب مسالكك كه غالبا به اقوال مسأله اشاره نمى كند در اينكه اشاره كرده مى فرمايد: و وقت الرمى ما بين طلوع الشمس الى 
غروبها هذا هو المشهور (ولى صاحب رياض از آن به اشهر تعبير كرده بود) و عليه العمل و ذهب بعض الاصحاب (مانند شيخ 


البته يشان قول سوم را مطرح نكرده است. 
صاحب مستند (5) و صاحب جواهر نيز عبارات مشابهى دارند 22 
دلالت روايات: 


اكثر روايات دلالت بر قول مشهور دارد. اين روايات در باب ١1١‏ از ابواب جمره ى عقبه وارد شده است. حديث خبرقية 264 


ولابر مدعى دلالت دارد. 


محمد بْنُ الْحَسَن بإِسْئَادِهِ عَنْ مُوسَدى بن الَّْاسِم عَنْ عَدِدِ الرَحْمَن عَنْ ص فْوَانَ بن مِْرَانَ َال سَمِعْتٌ أبَا عَوْدِ اللوع يَقُولَ ازم 
الجِمَارَ ما بينَ طلوع الشمْس إلى عَرُوبِهًا (5) 


همان كونه كه واضح است اختصاص به جمره ى عقبه ندارد و همه ى جمار را شامل مى شود. 
بِهَذَا الِْسَْادٍ قَالَ الرّمْىَ مَا بَيِنَ طلوع الشّمْس إِلَى عَرُوبِهًا () 


محمد عَنْ قز 1 راقم ارم قال صندة أبَا عَئِدِ اللهوع يَقول رَمْىٌ الجمَار مَا بَئِنَّ طلوع الشمس إلى عَرُوبِهَا (2) 


ص: اع 


-١ 
.08 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج77 ص‎ -١ 

جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج 7١‏ ص17. 

ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5٠‏ ص 24 باب 17. ابواب رمى» حديث2182:8 ح 7 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5٠‏ ص 24 باب 17. ابواب رمى» حديث 2182:9 ح ”27 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص 24, باب17. ابواب رمى» حديث 0188٠١‏ حع» ط آل البيت. 


عدو يج 


عَبِدِ الرّحْمَن عَنْ حَحمَادٍ بن عيترى عَنْ ححريز عَنْ زُرَارَه وَ ابن أَذَينهَ عَنْ أبى جَغْفّرع أنه قال لْحكم بْن عَُبَة (از فقهاى اهل سنت) 
مَا د رَمي الْجِمَارِ ففَالَ الْحَكُمُ عِنْدَ زَوَالٍ الشّمْس (يعنى شروع و ختم آن زوال شمس است) فَمَالَ أَبُو يتفرع يا حكم أ رَأَئتَ 
َو أَنّهُا كانًا اثتين كَفَالَ أَح دُهُمَا ِصَاحِبِهِ ا حفط عَلَينَا ماعنا حنّى أَرْجع أ كان يَهُوهُ الَمي؟ (امام عليه السلام اشكال مى كند 
يعنى اكر جنين باشد يس اكر يكى به همراهش بككُويد كه اساس من را مواظب باشد من بروم رمى كنم و بركردم وقتى كه او 
بر مى كردد وقت هم بايد كذشته باشد.) هُوَ وَ اللَِّ مَابيِنَ طَلُوعَ الشَّمْس إِلَى غُرُوبِهَا. )١(‏ 


أبى عَلِىٌ الأشَعَرِى عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عَنِدِ الجَبَارٍ عَنْ ص هْوَانَ بْنِ بَحْيَى عَنْ إشرحاق بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى بَصِيرٍ وَ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْضُورٍ 
بْن حازم جميعا عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قال رَمْىْ الجمَارٍ مِنْ طلوع الشمس إلى غَرُوبهًا 250 


مُحمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أخم د بْن مُحَمّدٍ عَنْ إِ مَاعِيلَ بن هَمّامِ قَالَ مَرِحِعْتٌ أبَا الْحَسَن الرّضَاع يَقَول لَا نَوْم الْجَمْرَةَ يَوْمَ النّخْرِ حَنّى 


صسص: 51/6 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص #8 باب137. ابواب رمى» حديث 0872١١‏ حم ط آل البيت:. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2/١‏ باب13737, ابواب رمى» حديث 21/87١7‏ ح2 ط آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2/١‏ باب173, ابواب رمى» حديث 21821١١‏ حا ط آل البيت: 


آنها بايد عمل كرد. 


روايت معارض: 


داص ه موسن ده 


- 


يَحْيَى وَ ابْنِ أبى عَمَئْرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدد اللهوع قال ارم فى كل يَوْم عِنْدَ زْوَالٍ الشمس و قل كما قلت حِينَ رَمَيِتْ 


دراين روايت امر به رمى در زوال شمس شده است. با اين حال همه آن را حمل بر استحباب كرده اند و شاهد بر استحباب 
حديثى است كه حاجى نورى در مستدرك در باب دوازدهم از رمى جمره ى عقبه دو سه روايت مى كند كه سنت اين است 


كه هنكام وال رمى شوب (ننت هو 1ن اشارة يه اسحيات اسك) 


زمان رمى جمرهى عقبه كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: زمان رمى جمره ى عقبه 


سخن در مورد زمان رمى جمره ى عقبه است. قبل از ادامه ى بحث در اين موردء نه نكته اى در مورد رمى با سنكك غصبى 
كفتيم بنا بر عدم جواز اجتماع امر و نهى نمى توان با آب غصبى وضو كرفت» در زمين يا لباس غصبى نماز خواند زيرا با 
مصداق حرام نمى توان قصد قربت كرد. 


ص: لهم هرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص١3‏ باب 217 ابواب رمى» حديث 2,21872٠6‏ حا ط آل البيت. 


است نمى توانند قصد قربت كنند مستازم آن بود كه در روايات به مسأله ى اجتماع امر و نهى اشاره اى مى شد. اين مسأله كاه 
تا حدى مخفى است كه بعضى از علماء نيز قائل به جواز اجتماع شده اند. اين در حالى است كه در مورد آب غصبى» زمين 
غصبىء لباس نما زكزار و مانند آن روايتى وارد نشده و هيج حديثى اشاره به شرطيت مباح بودن لباس و زمين و مانند آن نمى 


كند. به همين دليل عامه شرط اباحه را لازم نمى دانند. 


اين موجب مى شود كه در شرطيت اباحه به ترديد بيفتيم و نتوانيم به صراحت حكم كنيم كه اكر كسى با آب غصبى وضو 
بكيرد وضويش باطل باشد. 


البته در ما نحن فيه كه در مورد رمى با سنكك غصبى است اين نكته وجود دارد كه رمى با سنكك غصبى غالبا محل ابتلاء نيست 
زيرا مردم سنكك را از بيابان جمع مى كنند و كم بيش مى آيد كه كسى ستككى را غصب كند و بعد با آن رمى كند. بر خلاف 


وضو و غسل با آب غصبى و نماز در زمين ويا لباس غصبى. 
به هر حال امام قدس سره در مسأله ى اولى از مسائل رمى مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - وقت الرمى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى غروبه» ولو نسى جاز إلى يوم الثالث عشرء ولو لم يتذكر إلى بعده 
فالأحوط الرمى من قابل ولو بالاستنابه (1) .]١[‏ 


ص: اع 


.555 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


كفتيم كه وقت رمى از طلوع آفتاب تا غروب آفتاب است. در مقابل اين قول كه قول مشهور بود و روايات صحيحه و غير 
صحيحه بر آن دلالت مى كردء دو قول ديكمر قرار دارد: 


يكى اينكه وقت رمى از اول طلوع فجر است. اين حكم نمى تواند صحيح باشد زيرا بين الطلوعين وقت وقوف اختيارى در 
مشعر است و نمى توان از مشعر خارج شد. از اين رو بعيد نيست كه منظور قائلين به اين قول همان طلوع شمس باشد. 
مخصوصا كه قائلين به اين قول به طلوع فجر تصريح نمى كنند بلكه به اول نهار تصريح مى كنند كه آن را حمل به طلوع 
تمدن من كنيع كدخرفا أو لضب أسق: 


اما قول سوم مى كفت كه وقت رمى از اول زوال است و يكك روايت هم بر آن دلاللت داشت. )١(‏ كفتيم اين روايت بر 


استحباب حمل مى شود. 


مؤيد آن رواياتى است كه صاحب مستدركك نقل كرده است: 


َعَاِم الإشلا عَنْ جَغثَرِ بن ممحميع أنه قَالَ لما أل وَسُولَ الل ص من الْمَزْدلِفه مر عَلَى هر لقب ١‏ الخرركانا رع 
حَصَيَاتٍ ثُمٌ أتى على كذلك الفكة م وى َم ليق الات ججمرَاتٍ كلَ يوم سند زَوالٍ امس و هو أقْضَلُ لحر (0) 


ِقهُ الرَضَاع و أَفْصَلُ ذَلِك ما كَرْبَ مِنَ الزّوالٍوَفى بَغض تُسَخو ولا توم إِنَّا و نت الزوَلٍ ب الظطفرٍ فى كل يَؤم 09 
ص : //51 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص #8 باب 15. ابواب رمى» حديث 21872٠6‏ حا ط آل البيت:. 


.١ ابواب رمى» ص آلا حديث‎ »١١5 باب‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ -١ 


و3 مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج ٠‏ 2 باب 2١5‏ ابواب رمى»ص ؟/ل حديث 7. 


اضافه بر آن» شيخ طوسى در كتاب تهذيب و استبصار جهار روايات از رواياتى كه دلالت بر ما بين طلوع شمس تا غروب دارد 
واخقل عن كبنه وبيعد فتوا به زوال فى دع ادن مويك مج قوذ كدمر اه ابقاة اففسلية] بود ات و الااتس شد فد أن روابات 
را ناديده بكيرد. 

مؤيد ديكر اين است كه بر زوال» ادعاى اجماع شده است. واضح است كه كسانى كه اين اجماع را ادعا كرده اند مى دانستئد 
كه قول به طلوع شمس قول مشهور بوده است از اين رو اجماع مزبور بايد اجماع بر زمان فضيلت بوده باشد و الا قول به اول 
زوال به اين معنا كه قبل از آن مجزى نباشد بسيار قليل است جه رسد كه بر آن ادعاى اجماع شود. 

اما فرع دوم در مسألهى اولى در مورد كسى است كه رمى جمره ى عقبه را فراموش كرده است (يا رمى ساير جمرات در 
روزهاى آينده) مى تواند تا روز سيزدهم رمى كند و مجزى است. 

اقوال علماء: 

صاحب رياض مى فرمايد: ولو نسى بل ترك مطلقاً (از روى جهل و عمد ويا از روى اضطرار ترك كند) رمى يوم قضاه من 
الغد وجوباً بلا خلاف بل قيل: بالإجماع كما فى الغنيه وللشافعى قول بالسقوط (از كردنش ساقط مى شود) وآخر بأنه فى الغد 


أيضاً أداء (روز بعد هم مى تواند به نيت اداء به جا آورد.). (1) 


ص: ذا 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 166 ط جامعه المدرسين. 


صاحب مستند مى فرمايد: المسأله السابعه: لو نسى رمى جمره من الجمرات الثلاث أو جمرتين فى يوم» قضاه بعده وجوباء بلا 
خلاف... و كذلكك لو تركك رمى جمره او جمرتين عمدا او جهلا او اضطرارا. (1) 


ايشان هرجند حكم جمره ى عقبه را ذكر نمى كند ولى مى دانيم حكم رمى جمار با هم يكسان است. 
صاحب جواهر در اين جا به صحيحه ى معاويه بن عمار استدلال كرده است: 


عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيهِ وَ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ إِسْمَاعِيل عَنِ الفضل عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فى حَدِيثٍ 


قال قلتٌ الرّجُل يَنْكسٌ (فراموش مى كند) فى رَمْيٍ الجِمَار فَيئدَأ بجَمْرَهِ الْعَقَبَهِ ثم الوْسِطى ثم الْعْظمى قَالَ يَعُودٌ فَيَرْمِى الْوْسْطى 
ْم يَْمِى جَمْرَة الْعَمَبهِ وَإِنْ كانَ مِنَ الْعَدِ (؟) 


فرد» در روايت فوق يكك رمى را صحيح انجام داده است يعنى همانى كه مى بايست اول رمى مى كرد را آخر رمى كرده است 
وان يه عاق ارس راصو وى لزدود رهاق ورك وإاباية وحذا ققينا كاده اانه 5[ افجانة رول انق بايد ال 11 


غروب بايد رمى كند ولى اكر بعد از آن يادش بيايد بايد فردا قضا كند.) 


به هر حال صاحب جواهر فقط به اين روايت استدلال كرده است و حال آنكه در ابواب رمى جمرات باب بانزدهم روايات 


ديكرى است كه ال ايق ووايث شايد شفاف تر باشد: 


ص: 4ع 


.0/ مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ - ١ 
حك لط ال البيت:‎ 39121١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0188 باب 8 باب العود الى منى» حديث‎ -7 


لي ل" عر كان بعد كارك لج كن الا وت 


محمد بْنُ الْحَسَنٍِ بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِمٍ عَنْ عَبِدِ الرَّحْمَنٍ بغ قدا : ْن سنَانِ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عمد الع عَنْ رَجُلٍ أَقَاض 
ِنْ ججفع عتّى الى إَِى ِنى وض لَه عَاضٌ (يا مانعى بيش آمد ويا ايتكه نسيان بيدا كرد زيرا نسيان هم يكك نوع عارضه 
است) فلم يم حمّى عَابِتٍِ الشّْسُ قَالَ بتزبى ذا ربح مون موه لما فاه و لأخَى ليؤمه الى بط يح فبه و فق بهُمَا يكو 
10 6 (صبح اول وقت) و هى لأس و الْأَخْرَى عِنْدَ زََالٍ الشّفْس. (05 


اين روايت مربوط به جمره ى عقبه است. 


لوده نِقُ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أْصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن الْحُسَيِن بن سَعِيدٍ عَن النَضْرِ بْن سُوَيْدِ وَ غَثِرِهِ عَنْ عَمِدِ الله ث: تن سِنَانٍ مِثْلَه إن 
0 بن عبارت مطلق است و نسيان و جهل و عمد و اضطرار را شامل مى شوه) قال 
يَذهى إِذًا أَطه ببح مَوْكَين أَح دُهُمَا بكر (صبح اول وقت) وَ مي لأس (كه اول ديروز را انجام مى دهد) وَ الْأُخْرَى عِنْدَ زَوَالٍ 


السَّمْس (كه رمى در آن زمان مستحب است) و هِى لِيَوْمِهِ (كه رمى آن روز را انجام مى دهد) () 


5/٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص "لا باب 16 ابواب رمى» حدبدث ”21/862377 حل ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص ”07 باب18» ابواب رمى» حديث١1827.‏ ح1. ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص ""الاء باب .١18‏ ابواب رمى» حديث 218777 حك ط آل النيت. 


اين روايت صحيحه است. 
اين روايت نشان مى دهد كه عملش باطل نيست و قابل جبران مى باشد. 


زمان رمى جمرهى عقبى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: زمان رمى جمره ى عقبى 
بحث در مسأله ى اولى از مسائل رمى جمرات است. اين مسأله سه فرع دارد. امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - وقت الرمى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى غروبه» ولو نسى جاز إلى يوم الثالث عشرء ولو لم يتذكر إلى بعده 
فالأحوط الرمى من قابل ولو بالاستنابه ل( .]١[‏ 


فرع اول در مورد وقت رمى جمرات است كه كفتيم از طلوع تا غروب آفتاب است. 


فرع دوم اين است كه اكر به هر دليلى كسى روز اول جمره را رمى نكرد» روز بعد بايد آن را قضا كند. اين فرع را بحث 
كرديم ولى يكك نكته در ذيل آن باقى مانده است: 


الامر الاول: امام قدس سره در متن تحرير اسمى از قضا و اداء نياورده است. فقط مى فرمايد: اكر فراموش كرد تا روز سيزدهم 
من الززائك غير ان كتد البق اذو مدالى ارك كد قار الاستاريى قصدية من نانة: 


از معاقد اجماعات و روايات مى توان عنوان قضاء را استفاده كرد كما اينكه صاحب رياض مى فرمايد: ولو نسى بل تركك 
مطلقاً رمى يوم قضاه من الغد وجوباً بلا خلاف بل قيل بالاجماع (5) 


صاحب مستند هم تعبير مشابهى دارد: لو نسى رمى جمره من الجمرات الثلاءث أو جمرتين فى يوم» قضاه بعده وجوباء بلا 
خلاف... و كذلكك لو تركك رمى جمره او جمرتين عمدا او جهلا او اضطرارا. 20 


ص: ا“ 


.555 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج20 ص‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج /0 ص 166 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


“"- مستئك الشيعه» محقق نراقى» ج١21‏ ص /م. 
در روايت از عنوان فوت استفاده شده بود: 


اللؤْلُوِىٌ سن بْنِ سين عَنٍ الْحَمَنٍ بْنِ مَخوب عَنْ عَلِىٌ بن ركاب عَنْ بُرَئِدِ الي قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عد الع عَنْ وَجُلٍ نَسِىَ رَمىَ 


9 


الجر الوْشِطى فِى الْيْمِ الَانِى قَالَ قَلرْمهَا فى اليم اثالث لِمَا فَانَهُ (اين تعبير نشان مى دهد كه بايد ثبت قضا كند) و لِمَا يَجبُ 


فوت يعنى اينكه اداء از دست رفته است بنا بر اين بعد كه به جا مى آورند از باب قضاء است. 


نكته ى ديكر ا ين است كه اككر اين روايات و معاقد اجماع نبود آيا طبق قاعده؛ قضاء لازم بود يا نه و به عبارت ديكر آيا قضا 
به امر جديد است يا به همان امر سابق كه به آن عمل نشده است بايد قضاء كرد. 


مثلا اكر كسى نماز صبحش قضا شود آيا اينكه بايد قضا كند بايد به امر جديدى ثابت شود يا همان امر سابق او را دعوت به 


قائلين به اينكه مى كويند قضا به امر سابق است مى كويند: شارع بعد از امر به نماز صبحء 


امر مشتمل بردو جيز بوده است؛ اصل صلات و وقتث صلات. بنا بر اين دو :واجب در كار وده است. از اين وو اكريكى از ايقن 


دو واجب از دست برود» واجب ديكر به قوث خود باقى است. بنا بر اين وقتى وقت از دست رفت» اصل وجوب باقى است. 


ص: كلع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص "الاء باب 1868. ابواب رمى» حديث 21827757 حك ط آل البيت. 


جواب آن واضح است و آن اينكه دو امر و تعددى مطلوبى در كار نيست. بلكه فقط يكك واجب بيشتر وجود ندارد كه عبارت 
نثا بن ايت ١‏ كر رواب در كار نباشد» قاعده» اقتضاى عدم وجوب قضا دارد. 

بعد در همان ايام موكول كند و اكر نمى تواند نائب بككيرد. 

اقوال علماء: 

صاحب رياض در عبارت جامعى بعد از نقل فتواى محقق در حكم به استحباب قضاى رمى در سال بعد مى فرمايد: وقد عرفت 
الجواب عن ضعف السند بالشهره العظيمه إذ لم نر مصرّحاً بالاستحباب عدا الماتن (محقق در مختصر النافع و شرايع) والفاضل 
(علامه) فيما حكى عنه من التبصرهوأما باقى الأصحاب فهم بين مصرّح بالوجوب (تصريح كرده اند واجب است) كالشيخ فى 
التهذيبين والخلاف» والشهيدين فى الدروس والمسالكك والروضه (شرح لمعه) وباللزوم (كفته اند كه قضاء در سال بعد لازم 


است) كالحلبى فيما حكى أو آمر به (امر به آن كرده اند مثلا كفته اند: يعيد فى القابل) كالشيخ فى النهايه» والحلّى فى السرائر 
والفاضل فى التحرير والقواعد, وابن زهره فى الغنيه مدعياً عليه إجماع الطائفه. () [8] 


صاحب مستند شبيه همين معنا را دارد ولى در ميان مخالفين بيشترى را ذكر مى كند: خلافا لظاهر الشرائع وصريح النافع 
والمداركك والذخيره وعن التبصره؛» فاستحبوه. (5) 


ص: الع 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج / ص 28 ا ط جامعه المدرسين. 


به هر حال دليل مشهور يكك روايت ضعيف است و دليل غير مشهور روايات قويه اى است. 
دليل بر مذهب مشهور: 


محمد بن عُمَرَ بن د عَنْ محمد بن عُرذَافٍِعَنْ عُموَ بن َي عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ من أَغْفَلَ َم اْجكرار أو بف 00 
الذي 1ل اشرق كر م ل ل ا د 


هو 


الْمُسْلِمِينَ يَدْمِى عَنّهُ نه لَا يَكونٌ رَمْىْ لْجمَار إن أكام القتريق (زيرا دوغير ايام تقريق انم تراذ رمى كره) 3ن 
سند اين روايت به محمد بن عمر بن يزيد ضعيف است زيرا او مجهول الحال مى باشد. 


در مقابل» دو روايت صحيحه از معاويه بن عمار است: 

عَلِيٌ بن إِبراهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئر عَنْ مُعَاويّة بْن عَمَار عَنْ أبى عَبِدِ الل ع قَالَ قلت رَجُلَّ نسي الْجِمَارَ َّى أَنَى مكة قَالَ 
يَرْجِعٌ فَيرْمِيهًا يفص بَئْنَ كل رَمْيَنيِن بِسَاعَهِ (اين از مستحبات است كه بين دو رمى فاصله اى بككذارند) قلت فَانَهُ ذلك وَ خحرَجَ 
(ايام تشريق از دست رفت و اواز مكه خارج شد) قَالَ لَهِس عَلَيِهِ شي ءٌ (اين عبارت هم كفاره را نفى مى كند و هم قضاء را) 
الْحَدِيتٌ (0) 


ص: عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى » حديث كل حل ط آل البيت: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 8١‏ باب باب العود الى منى» حديث215158. حك ط آل البيت: 


0 


ُوسرى بْنٍ اْقَام عن الح عَنِ ابن ن أبى عُمَثر عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارِ َالَ قلت لأبى عفد للع وَجُلُ ' نيدى رَمْىَ الجمَار قال يَوْجِمٌ 
ويا لت اله نديها عت أنَى مك قَالَ تزجع قيزيى متَفَرقابَفْصِلُ بن كُلَّ رحن بشاعه قلت ونه يدَى ؤْ جَهِل حَنَّى فَانَهُ وَ 
تَرَجِ قَالَ لَنِسَ عَلَيِهِ أنْ يجيد )١(‏ 


3 


دراين روايت علاوه بر صورت نسيان» صورت جهل هم ذكر شده است. همجنين در اين روايت تصريح شده است كه لازم 
تست يكردد: (لبس عليه أن يعيد) 
0 


ممكن است از طريق جمع دلالى بككُوييم كه هر دو طائفه از روايات صحيح است از اين رو اين دو روايت نص در عدم وجوب 
اعاده است ولى روايت سابق ظهور در وجوب داشت از اين رو آن را باب حمل ظاهر بر نص» حمل بر استحباب مى كنيم. اين 


همان جيزى است كه محقق و علامه و صاحب مدارك و صاحب ذخيره كفته اند. 


بااين حال مشهور ازاب ين دو روايت اعراض كرده اند. البته اين نكته را هم بايد دقت داشت كه در بسيارى از مواردء فقهاء 
فتوايى را اخذ مى كردند كه موافق احتياط بوده است يعنى احتياط در نظر آنها از مرجحات بوده است. از اين رو حون اعاده 


در سال بعد مطابق احتياط است نظر مشهور در اين تعارض به سمت آنى رفته است كه مطابق احتياط بوده است. 


ص: م6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى» حديث 2194159 حل ط آل البيت: 


ازاين رو نمى توان به طور قاطع حكم به وجوب اعاده در سال بعد كرد و اين همان است كه امام قدس سره قائل به احتياط 


وجوبى شده است. ما نيز مطابق ايشان فتوا مى دهيم. 


ترك رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تركك رمى جمرات 
بحث در مسأله ى اولى در رمى جمرات است. امورى باقى مانده است كه امام قدس سره متذكر آنها نشده است. 


الامر الاول: در مورد رمى كفتيم كه اكر كسى رميى را تركك كند روز بعدش تا سيزدهم مى تواند قضاء كند و اكر ايام تشريق 
نيان و اقطر ارا شوق مس 


اقوال علماء: 
ظاهر كلمات اصحاب اين است كه حكم. مزبور عام است و هر جهار مورد فوق را شامل مى شود. 


صاحب مستند مى فرمايد: لو نسى رمى جمره من الجمرات الثلادث أو جمرتين فى يوم» قضاه بعده وجوباء بلا خلا.ف... و 
كذلكك لو تركك رمى جمره او جمرتين عمدا او جهلا او اضطرارا. (2 


صاحب رياض هم مى فرمايد: ولو نسى بل ترك مطلقاً (عمداء جهلا و اضطرارا) رمى يوم قضاه من الغد وجوباً بلا خلاف بل 
قبل بالاجماع و لا شىء عليه غير القضاء عندنا فى شىء من الصور (اشاره به عدم كفاره دارد). 72 


ص: ؟6 


.0/ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ - ١ 
رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج / ص 20166 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


دلاات روايات: 
اطالاق دو روايت از معاوبيه بن عمار بر مدعى دلاات دارد: 


عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَدنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عَمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَّارٍ و حَمَّادٍ عَنِ الِحَلِبِىٌ جمِيعا عَنْ أبى عَمْدِ اللوع فى رَجُِلٍ رَمَى 
الْجِمَارَ مَنْكُوسَهً (يعنى ترتيب را رعايت نكرد) فَفَالَ يُعِيدٌ عَلَى الْوْسْطى وَ جَمْرَه الْعَمَبهِ (1) 


دراين روايت نيامده است كه فرد» اين كار را جهلا تركك كرده است يا نسيانا و غير آن. همجنين آيا اعاده ى رمى مربوط به 


همان روز است يا روزهاى بعد را هم شامل مى شود در هر حال حديث مطلق است. 


اينكه هر سه جمره را لازم نيست اعاده كند و فقط بايد از جمره ى وسطى شروع كند اين است كه جمره ى اولى همان اولى 


حساب مى شود (هرجند آن را آخر رمى كرده است.) 


البته شايد بنوان كفت كه ايخ زوانت از صورت ترك عمدى انضراف>ذارد, 


ا م الؤشعلى ثم المطلمى قال بغوة كيزمى الوط على كم يزمى ججغرة العفو 
إِنْ كان مِنَ الْعَد (0؟) 


ص: /ال/ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0188 باب هم باب العود الى منى» حديث حك طّ ل البيت. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0188 باب 8 باب العود الى منى» حديث 2319121١‏ حك كله ل البيت. 


دراين روايت تصريح شده است كه حتى اكر همان روز نتوانست اعاده كند فردا آن را قضاء كند. مضافا بر اينكه اين روايت 


مطلق است و فقط صورت نسيان را شامل نمى شود بلكه عمد و غير آن را هم دربر مى كيرد. 
روايت معارضى هم هست كه مى كويد: 


مُحَمّدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بن أخم د بْن يَحْيَى عَنْ يَغقوب بن يَزِيدَ عَنْ يَحْيَى بْن الْمَتَارَكِ عَنْ عدب الله بن جَبَلَه عَنْ 
أبى عَبِدِ الله ع أنَهُ قال مَنْ ترك رَمْىَ الجمار مُتَعَمّدا لم تجل لَه النَسَاءُ وَ عَلَيِهِ الج مِنْ قابل )١(‏ 


ثانيا: اككر ما نحن فيه را هم شامل شودء اصحاب از اين روايت اعراض كرده اند. 
ثالثا: بايد سند اين روايت را بررسى كرد. 


الامر الثانى: آيا در تركك رمىء كفاره اى هم لازم است يا نه. 


آنجه تابه حال بررسى شد در مورد قضاى رمى بود ولى در مورد كفاره ظاهر اين است كه اصحاب بر عدم وجوب كفاره 


اتفاق دارند. كلام رياض كه در بالا به آن اشاره كرديم شاهد بر اين مدعا است. 
اهل سنت در مورد كفاره و عدم آن اختلاف دارند: 


ابن رشد اندلسى در كتاب خود مى كويد: و اختلفوا فى من لم يرمها حتى غابت الشمس فرماها من الليل او من الغد فقال 
(شاكردان ابو حنيفه) و الشافعى لا شىء عليه ان اخرها الى اليل او الى الغد (؟). 


ص: للا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 126 باب 06 باب العود الى منى» حديث 2014166 حم طّ آل البيك: 


-_١ 


اضافه مى كنيم: روايات كه در مقام بيان بودند خالى از ذكر كفاره اند. اككر كفاره اى در كار بود مى بايست به آن اشاره مى 
همجنين؛ اصل اقتضاى عدم كفاره دارد. زيرا كفاره تكليفى اضافى است و اصل برائت هنكام شكك در آن جارى مى شود. اين 


قاتاء يد نير افق م باش 


الامر الثالث: |6 كما حمرات زات كف كنك 
م م -جمر تر 


صاحب مستند مى فرمايد: المسأله التاسعه: ما مر كان حكم تركك رمى الجمار كلاء (تركك رمى در هر سه روز) وكذا تركك 
رمى جمار يوم, (يكك روز كلا-رمى نكرد) بل رمى جمره من جمار الكلء أو جمار يوم بل ورمى حصاه فصاعدا من 
الحصيات» (جند سنكك را يرت كند و ما بقى را تركك كند) عمدا أو سهوا أو جهلاء ولعله إجماعىء ولا يبعد استفادته من بعض 
الاطلاقات المتقدمه والآتيه. )١(‏ 


دلالت روايات: 


عَلِىَّ بن رايم عَنْ أبيه َنِ ابن أبى عُمَئرِ عَنْ متايه بن عَمَارٍعَنْ أبى عَود اللّوع قَالَ فت و ل تدَىَ الْجمَارَ (كه ظاهر آن 
ترك همه ى جمار است) عَتّى أ تّى مكة قَالَ يدجم فََرْمِيها بَفْصِلٌ بَيِنَ كل رين بسَاعَه قُلْتٌ فَانهُ ذَلِكك وَ رج (ايام تشريق از 
دست رفت و اواز مكه خارج شد) قَالَ لَئِسَ عَلَيِهِ شَّىْ م (يعنى حجش باطل نيست) الْحَدِيتٌ (5) 


ص: 6 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى» حديث215158. حك ط آل البيتث: 


مُوسَوى بن الْقَاسِمِ عن النحَعِيَ عَنٍ ان أبى عُميِرٍ عَنْ معاوية بن عَمَارٍ َال قت لِأِى عد الع وجل نيدى رَمْىَ الجمَارٍ قال يَرْجِمٌ 
وا لت نإل مها َتّى أَنّى مكة فَالَ يذج قزيى متفرقا بَفْصِلُ بن خُلَّ حكن بشاعه قلت ونه يد ؤْ جهل حَتّى فَاتَهُ وَ 


خَرَجَ كَالَ لس عَلَِهِ أنْ بعِيدَ. )١(‏ 


0 


3 


دراين روايت به صورت نسيان و جهل اشاره شده است. 


5 كفته كه امام عليه السلام كه مى فرمايد: لازم نيست اعاده كند به سبب اين است كه جون ايام تشريق كه مى كذرد 
ديكر لازم نيست بركردد واعاده كند از اين رو منافات ندارد كه سال بعد آن را قضاء كند. 


محمد بن عُمرَبْن يد عَنْ محمد بن عُدَافِرٍ عن عُمَرَ بن يزيد عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ من أَغْمَلَ َم الْجترار أذ َف ها عتّى 


رومع 


تَمضدى أَيَامُ التَضْرِيقٍ فَعَلَه الل ا 


- 


َو 


الْمُسْلِمِينَ يَومِى عَنْهُ نه لَا يَكونٌ رَمْىْ الْجِمارٍ إن أنَامَ الَشْرِيقِ (5) 
عبارت (مَنْ أَغْفَلَ) هرجند ظهور در غفلت دارد ولى بحث ما در اين خصوص نيست. 


ص: لجنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 87١‏ باب باب العود الى منى» حديث 2194159 حل ط آل البيت: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى» حديث تل حل ط آل البيت: 


به هر حال در اين روايت تصريح شده است كه فرد تمام جمار يا بعضى از آن را تركك كند (مَنْ أَغْفَلَ رَم الْجِمَار أؤْ بَعْضِهًا) 
به هر حال اين روايات دلالت دارد كه حج. باطل نمى شود. 

شرايط رمى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: مَنْ رَضْدَىَ بِدُونٍ الشَرَفٍ مِنَ الْمَجلِس لم يَزَلِ الله وَ مَلائِكتهُ يْصَِلمونَ عَليِهِ حَنَّى يَقَومَ 
دم ا١|]‏ 


يع أكر كسى زاقى شود كدو لني : كبر ار مقامس سشيين بعلا در عدر محل تتقيتن قد اوتك واقرشكان فا ومانين 


كه او در مجلس نشسته است بر او درود و رحمت مى فرستند. 


مسأله ى تواضع در اسلام اهميت زيادى دارد. رسول خدا (ص) نمونه ى كامى از تواضع بود وائمه ى هدى و بز ركان نيز 


در قرآن مجيد كرارا به اين مسأله اشاره شده است از جمله در وصاياى لقمان حكيم مى خوانيم: (3 لأ تقض فى الأذقن قنيهعا 
إنْك لنْ تَخرق الْأرْض و لَنْ تَبِلَعٌ الجبال طولا) (1) يعنى فرزندم وقتى روى زمين راه مى روى مغرورانه راه مرو تو نمى توانى 
زمين را بشكافى و قامت تو به طول كوه ها نمى رسد. 


در آيات واين كونه روايات به جاى اينكه به اصل تواضع يرداخته شود به مصداقى از مصاديق آن اشاره شده است. البته در 


روايات به صورت كلى هم بيان شده است. 


صن لوع 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص الل طّ بيروتث. 


7- اسراء /سورهة/1١.‏ آيه/ا". 


در روايات مى خوانيم كه كاه اهل بيت با فقراء هم غذا مى شدند و با اين كار تواضع را عملا اجرا مى كردند. 


تواضع آثارى در انسان و در اجتماع دارد. آثارى كه در انسان دارد اين است كه موجب مى شود انسان خودش را كم نكند. 


آثار آن در جامعه اين است كه جامعه رو به وحدت» صميميت و محبت و زدودن كينه ها مى رود. انسان اكر تكبر كندء 
اختللاف» حسد» مشاجره؛ كينه و مبارزه ايجاد مى شود. 

به سبب همين آثار است كه اككر كسى تواضع كند خدا و ملائكه براو صلوات مى يرستند. صلوات فرستادن خدا به اين معنا 
است كه فرد را مشمول رحمت خود مى سازد و صلوات فرستادن ملائكه اين است كه از خداوند تقاضاى رحمت مى كنند. 
البته بايد توجه داشت كه يكك ملكك اين كار را نمى كند بلكه همه ى فرشتكان جنين مى كنند. دعاى فرشتكان نيز مستتجاب 
مئ شود 

انسان با تواضعء حقير نمى شود و با تكبر نيز بزركك نمى شود بلكه تواضع موجب بزركى و تكبر موجب حقارت مى شود. 
رعايت اين امر براى اهل امر بسيار حائز اهميت است. رسول خدا (ص) حتى به كودكان نيز سلام مى كرد كه حاكى از نهايت 


تواضع بود. و معروف بود كه مجلس حضرت صدر و ذيل نداشته است و هر كس در هر جا مى توانست بنشيند. 


ص: "مع 


از خصوصيات اسلام اين است كه جامعيت دارد و جزئيات نكات در آن مطرح شده استء طرز راه رفتن» نشستن در مجلس» 


بلند حرف نزدن و مانند آن. 


در روايتى آمده است كه اسلام هفتاد باب دارد كه بالاترين آن كلمه ى لا اله الا الله است و كمترين آن اين است كه مانع را 


موضوع: شرايط رمى 
امام قدس سره در مسأله ى دوم از مسائل رمى جمار مى فرمايد: 


ساك # يجب فى وى الجبار أموو#الكول اليه الخالضيه ننه تال كسائر الغنادات» (زمن صمرات خبافت اث وبابد دو آن 
نبت كرد) الثانى إلقاؤها بما يسمى رمياء (بايد رمى به آن صدق كند) فلو وضعها بيده على المرمى لم يجزء (اكر با دستش 
سدكة را ووى حمرة كه مره و محل :زمى اسث يكذاره كاقى نبسكه) الثالث أن يكون الالقاء بيده لبايك بسع يرث كند) 
فلا يجزى لو كان برجله» (رمى با با مجزى نيست) والأ-حوط أن لا يكون الرمى بآله كالمقلاع (با قلاب سنكك) وإن لا يبعد 
الجواز» الرابع وصول الحصاه إلى المرمى» (سنكك به مرمى برسد) فلا يحسب ما لا تصلء (اكر نخورد شا شكك كند كه رسيده 
است يا نه مجزى نيست) الخامس أن يكون وصولها برميه» (بايد سنكك به سبب رمى او به جمره برسد) فلو رمى ناقصا فأتمه 
حركه غيره من حيوان أو انسان لم يجزء (اككر بيرت كند و وسط راه مثلا-حيوانى با بايش آن رايرت كرد و يا انسانى آن را 
دوباره حركت داد صحيح نيست) نعم لو رمى فأصابت حجرا أو نحوه وارتفعت منه ووصلت المرمى صحء (بنا براين اكر به 
سنككى بخورد و كمانه كند و به مرمى بخورد مجزى است.) السادس أن يكون العدد سبعه. (فقط هفت عدد باشد) السابع أن 
يتلاحق الحصيات» (بايد دانه دانه بزند نه اينكه هفت نا را با يكك رمى ير كند) فلو رمى دفعه لا يحسب إلا واحده ولو وصلت 
على المرمى متعاقبه» (اكر همه را با هم يرت كند هرجند با هم به مرمى نخورند باز يكى حساب مى شود) كما أنه لو رماها 
متعاقبه صح وإن وصلت دفعه. (ولى اكر تكك تكك سريع يرت كند ولى با هم به جمره برسند مجزى است.) )١(‏ 


ماوع 


.555 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


امقاة شر ابطر فار د وين كتدن كاعقف قرط اسك 


نقول: بسيارى از اين شرايط روايت و دليل خاصى ندارد بلكه از باب صدق عنوان رمى است. بنا بر اين آنها را بايد بر اساس 
قاعده و بر اساس صدق عنوان رمى اقدام كرد. هرجند در بعضى از اين شرايط ادعاى اجماع شده است ولى ادعاى ايشان بر 


اجزايش عبادت است و ما در اعمال حج واجب توصلى نداريم ازاين رو در همه ى اجزاء آن بايد قصد قربت وجود داشته 


2 


امام قدس سره به شرطيت اخلاص اشاره كرده اند كه بايد توضيح داده شود. مراد از اخلاص اين نيست كه رياكارى نباشد به 
اين معنا كه اكر كسى ريا نكند بر او صدق كند كه اخلااص دارد. مثلا كسى وضو مى كيرد و ثبت او اين است كه ينجاه 
درصد آن براى خدا و ينجاه درصد آن براى خنكك شدن باشد اين كار خلاف اخلاص است و در بعضى موارد موجب بطلان 


مى شود. 


هر ال مسقب اتيت تماق اناق دوي رشرافه ووز نا كلد افك اذامو عادر أعامة: يانه كنتن بلاتظررها اداه و كيان اذ 
امور قصديه است. با اين حال جمعى علاوه بر آن تيت جمره كه كدام جمره را رمى مى كنند را هم اضافه كرده اند. به نظر ما 
دليلى بر اين موارد نداريم. همجنين بعضى كفته اند كه عدد هفت را هم بايد نيت كند و اينكه اين رمى در حجه الاسلام يا 


مى دهد حجه الاسلام و حج دوم مستحبى است و لازم نيست آنها را تبت كرد. 


ص: عاوع 


واجبات رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: واجبات رمى جمرات 
بحث در واجبات هفت كانه ى رمى جمرات است. امام قدس سره در مسأله ى دوم اين واجبات را ذكر كرده اند. 


قبل از ورود به اين بحث مسأله اى را عنوان مى كنيم كه امام قدس سره آن را متذكر نشده است و آن اين است كه جمره به 
جه خزى اطلاق مى شود 1 با حمره همان ستون است يا محلى است كه ستون ذر آن نضب شده اسه ينا بر ابن بايد ستكك .را 


به ستون زد يا به محلى زد كه ستون در آن نصب شده است. 


مرحوم صاحب جواهر و ديكران بعضا متعرض اين مسأله شده اند. ما در اين مورد بحث مفصلى را مطرح كرده ايم و رساله اى 
در مورد آن نوشته ايم و اثبات كرده ايم كه جمره همان محل و زمين است و ستون فقط علامتى بر آن مى باشد. ما در آن 


رساله بيش از ينجاه شاهد بر اين امر اقامه كرده ايم. لا به لاى اقوال علماء و روايات اشاراتى به اين مسأله شده است. ان شاء الله 


امام در شرط دوم مى فرمايد: الثانى إلقاؤها بما يسمى رمياء فلو وضعها بيده على المرمى لم يُجِزِ ]١[)1(‏ 


يعتى بابد خصى رايه كوئة اى يرث كند كهارمى ير آن:صضدق كند ازاين رو اكر با دستشس سك راير جمره بكذارد جايز 


نيست. 


ص: 6 


.555 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
اقوال علماء:‎ 
بر اين مسأله ادعاى اجماع شده است.‎ 


صاحب حدائق مى فرمايد: و ثالثها ايصالها بما يسمى رميا فلو وضعها وضعا من غير رمى لم يجز... وقال العلامه فى المنتهى: 
ويجب ايصال كل حصاه إلى الجمره بما يسمى رميا بفعله» فلو وضعها بكفه فى المرمى لم يجزه؛ وهو قول العلماء (اين تعبير 
غالبا علماء شيعه و اهل سنت را شامل مى شود.) ثم قال: ولو طرحها قال بعض الجمهور: لا يجزؤه لأنه لا يسمى رمياء وقال 
أصحاب الرأى (طرفداران ابو حنيفه): يجزؤه. لأنه يسمى رميا والحاصل أن الخلاف وقع باعتبار الخلاف فى صدق الاسم, فإن 
سمى رميا أجزأ بلا خلافء وإلا لم يجز اجماعا انتهى. (بنا بر اين آنها كه قائلند با كذاشتن سنكريزه بر جمره» رمى صدق نمى 


كند قائل به عدم اجزاء شده اند و آنها كه در اين مورد نيز قائل به صدق رمى شده اند قائل به اجزاء مى باشند.) أقول: لا يخفى 


أن الظاهر من كلام أهل اللغه أن الطرح بمعنى الرمى قال فى القاموس: طرحه وبه كمنعه: ورماه وأبعده (1) [1] 

نقول: با وضع رمى بر جمره» رمى صدق نمى كند. 

توضيح اينكه حصات را به سه شكل مى توان به جمره رساند: 

وس يكك روك همان زم :و يركات كردق يمره اسكه القناءة ووكن ذركر ايؤر اسك كه آن راروق أن تداز صلا روف 
ناقه يا مكان بلندى است و سنكك را از آن بالا به جمره مى اندازد و روى آن القاء مى كند. وضع و طرح: سوم اين است كه 
سنكك رابا دست خود بر روى جمره بككذارد. اين قسم قطعا رمى نمى باشد. هر جند قاموس طرح را به معناى رمى دانسته است 
ولى عرفا جنين نيست. شكك هم اكر كنيم بايد احتياط كنيم و اصاله الاشتغال جارى مى شود يعنى نمى دانيم رمى با طرح و 


وضع حاصل مى شود يا نه كه بايد به كونه انجام داد كه بدانيم از عهدهى اين تكليف بر آمده ايم. صاحب مستند هم عبارت 


ص: عوع 


.١١ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج7١2 ص‎ -١ 
.1/6 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


به هر حال سيره ى مسلمين هم بر اين امر جارى شده است كه سنكك را رمى مى كردند نه اينكه بر جمره بككذارند. ظاهرا 


رسول خدا (ص) نيز به همين كونه انجام مى داده است. 


امام قدس سره در بيان شرط سوم مى فرمايد: الثالث أن يكون الالقاء بيده. فلا يجزى لو كات برحلة: والأحوطل أن لا يكون 
الرمى بآله كالمقلاع وإن لا يبعد الجوازء (1) [ع] 


يعنى بايد يرت كردن با دست انجام شود. از اين رو اككر كسى سنكك رابا دست برت كند كافى نيست (بعضى كفته اند كه 
كر كنس باذعان سكت زايرث كين معرى تست) 


جنين كنند بعيد نيست جايز باشد. 

نككته اى ادبى: از نظر ادبيات عرب. (إن) غالبا بر سر (لا) در نمى آيد و بيشتر به (و ان كان لا يبعد) تعبير مى كنند. 
اقوال علماء: 

كسانى كه متعرض اين مسأله شده اند مطابق همان كه امام فتوا داده است فتوا داده اند. 


دلالت روايات: 


- 
م لامي جد ع« 


مُحَمَّدِ بن يَحْتَى عَنْ أَحمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ عَلٌِّ بْن أبى حَمْرَّة عَنْ أبى بص ير قال قال بُو عَئِدِ اللو ع خذ خحصَى 
الْجمار بدك الْبِسْرَى وَ ازم بِالْيِمَنَى (؟) 


ص: /اوع 


.555 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
: حك ط آل الت‎ 21872١ ابواب رمى الجمره العقبى» حديث»7‎ 2١7 ؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2 ص 2 باب‎ 


سند روايت به على بن ابى حمزه ضعيف است. 


دراين روايت از دست سخن به ميان آمده است ولى در عين حال مى كوييم: اين روايت در مقام بيان مستحبات است نه در 
مقام اينكه با دست مى شود و با غير دست نمى شود. اين روايت مى كويد: با دست جب سنكك را بككير وبا دست راست رمى 
كند. 


مُحَمَدٌ بْنُ يَْقُوبَ عَنْ عِدَّو مِنْ أَضْحَابئًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ أَحْمَد بْنٍ مُحَمَد بْنِ أبى نَصْر عَنْ أبى الْحَسَن (الرضا)ع قَالَ حصَّى 
لجار تكرة مكل الانقاه (يهااكذازمى يد الكفدت الست إلن أن كَالَ كَث دقوي 2 فا (امام غلية السلام اين وازه را شرح داذه 
است) و تَضَعُهًا عَلَى الْإتِهَام وَ تَدْقَعُهَا بِظفْر السََابِهِ (با ناخن انككشت سبابه آن را يرت كن قَالَ وَ اْمِهَا مِنْ بَطَن الْوَادِى وَ اجْعَلْهُنٌَ 


اين روايت هم در مقام بيان اين نيست كه بايد با دست باشد و نه با غير آن بلكه در مقام بيان مستحبى از مستحبات است. 


ص: احا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص #١‏ باب/ا. ابواب رمى الجمره العقبى» حديث؛ 2018687 ح ١‏ ط آل البينة: 


حال اككر كسى دست ندارد او آيا مى تواند با يا رمى كند يا اينكه بايد نائب بكيرد؟ 


همجنين اكر كسى سنكك را با تي ركمان و مانند آن رمى كند اين هم بر خلاف سيره ى مسلمين است بنا بر اين رمى از آن 


انصراف دارد. 
سبس امام قدس سره در بيان شرط جهارم مى فرمايد: الرابع وصول الحصاه إلى المرمى» فلا يحسب ما لا تصل» 2١2‏ 04 


ع ستكريزه بايد بهامرهى يرسك ينا بابق اكر ترشد مجرى نبسث. بنا يزاين أكر كسن شك در وصول كتد بايد تكرار كلد نا 
يقين به اصابت سنكك بيدا كند. 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است 


صاحب مستند مى فرمايد: الخامس: أن يصيب الجمره. فلو لم يصبها لم يجز إجماعاء لعدم صدق رمى الجمره مع عدم الإصابه 
230 


دليل اول: اطلاقات رمى جمره منصرف به اصابت است بنا بر اين اكر به جمره نرسد نمى كويند كه رمى جمره انجام شده 


اسث حت :هى توان كفت كه يدون اضابت: وم صدق تمى كله 


دليل دو دلاات روايات: 


و 


0 مُحَمَدٌ بْنُ عَلٌِ بن الْحس: بن بماد عَنْ مايه بن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِد الل ع فى ححدِيثْ قَالَ قن ريت بححصَاءٍ فَوَقَعَتْ فى مَخمل 
َأَعِدْ مَكانَها وَإِنْ أَصَابَتْ َتْ إِنْسَاناً أو جملا ثم وَقَعَتْ عَلَى الُجمار أَجِرَأَك (00 


ص: 99 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 555. 


''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص #١‏ باب #, ابواب رمى» حديث»20186/1 ح ١ط‏ آل البيت .: 


هه هو 4 5 3 5 35 .2 5 ٠‏ حَ حَ حَ 
دراين روايت تعبير به وقوع بر جمار اين است كه لازم نيست سنكك به ستون بخورد بلكه اكر بر روى سنكك ريزه هاى ديكر 


بيفتد كافى است. 


عِدّهٍ مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَبِدِ الكريم بن عَمْرِو عَنْ عَبِدٍ الأغلى عَنْ أبى عَبِدِ اللوع فى حَدِيثُ 
د اس و د 520 تع ردت سه 50 ل حَ 1 - 5 ىا ا ين 2 0 كح 
قال سَّالته عَنْ رَجُل رَمَى جَمْرَةَ الْعَقَبَه بست حص يَاتَ (شش ستكك به جمره ى عقبه زد) وَ وَقَعَت وَاحَدَةٌ فى المخمل (سنكك 


هفتمى به جمره نخورد و در محمل افتاد) قال يُعِيدُهًَا. (امر به اعاده دلالت بر وجوب دارد.) 2102 


شرايط رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرايط رمى جمرات 
بحث در واجبات هفت كانه ى رمى جمرات است و به واجب ينجم رسيده ايم. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 


الخامس أن يكون وصولها برميه» فلو رمى ناقصا فأتمه حركه غيره من حيوان أو انسان لم يجزء نعم لو رمى فأصابت حجرا أو 


نحوه وارتفعت منه ووصلت المرمى صح. 50 ]١[‏ 


ديكرع هائيك نح عفر وماد محرقق لست 


بله اكر ستكك برت شود وببه ستكف ويا انساتى و مانتد آن بخورد و بعد كماته كند و به حمره برسد اشكال ندارة, 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #١‏ باب #) ابواب رمى» حديث» 2186/6 حك ط آل البيت. 


ا تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 555. 
خلاصه اينكه سنكك بايد با قدرث دست يرثاب كنئده به جمره برسد. 
اقوالعلماء: 


ظاهرا اين مسأله اجماعى است. 


صاحب مستند مى فرمايد: يكون كل من الإصابه والرمى بفعله» بلا خلافء كما فى المدار كك والذخيره والمفاتيح بل بالاجماع 
كما فى شرح المفاتيح. )١(‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: وإصابه الجمره بها أو محلها (اين اشاره به ترديد صاحب جواهر دارد كه جمره همان ستون است يا 
محل اجتماع سنكك هاست) بفعله بلا خلاف أجده فيه» بل ولا إشكال... نعم لو وقعت على شئ فانحدرت على الجمره (بغلطد و 
بر روى جمره بيفتد) أو مرت على سننها حتى أصابت الجمره جاز و كذا إن أصابت شيئا صلبا فوقعت بإصابته على الجمره 
للصدق بعد أن كانت الإصابه على كل حال بفعله.... خلافا للمحكى عن بعض الشافعيه فلم يجتز بها. (5) 


دليل اول: اكر سبب عاقلى در انجام فعلى وجود داشته باشد, فعل به همان سبب عاقل نسبت داده مى شود از اين رو اكر فردى 
ستكى رايرت كند و آن سكك به سك ديكرى بخورد و كمانه كتد ويه جمره بخورد همه مى كويند كه يركاب كنندهة 


-ه 
5-7 


منكة ؤابه مره رسائل» أسث و ثمن. كويتك كه سك كه حصن به آن برشورة كرد موجه يرث شدن سكة شده اسع 
مثلا اكر كسى براى مجروح كردن كسى سنككّى يرت كند واين سنكك به ديوار بخورد و بعد كمانه كند و به آن فرد بخورد و 
او را مجروح كندء اين جنايت» عمدى است نه سهوى. زيرا او هم قصد مجروح كردن داشت وهم اين قصد در خارج محقق 
ص: 6٠١‏ 


.1/1/ مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


"- جواهر الكلام»؛ محمد حسن جواهرى» ج19: ص .٠١8‏ 


بله اكر من سنكك را يرت كنم و به فرد عاقلى برسد و او سنكك را با ضربه اى ديككر به فرد ثالث بزند و او را مجروح كند در 
اينجا مباشر از سبب اقوى است و جراحت به فرد دوم نسبت داده مى شود ولى در فرضى كه سنكك به ديوار مى خوردء جون 


دال ادوم دلت بواياك مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحس : يإشمَادِ عَنْمُعَاوِية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبد الل ع فى ححدِيثٍ يثِ قَالَ فَإِنْ رَمَتِتَ 
بحَصَاهٍ ه فْوَقَعَتُ فَعَتْ فى مَشمل فَأَعِد مَكَائَهَا وَإِنْ أَصَابتْ نت نان أو جملا م وَقعثْ عَلَى الجمار أَجِرَك. 010 


اين روايت صحيحه است. 

بعد امام قدس سره در بيان شرط ششم مى فرمايد: السادس أن يكون العدد سبعه. (8) [ه] 

أقوال علماءة ابرق هسأله بين شيعة و ستى اجماعئ است: 

صاحب حدائق مى فرمايد: وثانيها - العدد» وهو سبع حصيات. وعليه اتفاق الخاصه والعامه 0 [*] 

صاحب مستند مى فرمايد: الثانى: الرمى بسبع حصيات بإجماع علماء الإسلام» كما فى كلام جماعه. (5) 

در ياورقى مستند از جمله اين جماعت به علامه در منتهى» صاحب مداركك و صاحب رياض اشاره شده است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: من الواجب أيضا العدد وهو سبع حصيات بلا خلاف أجده فيه» بل عن المنتهى إجماع المسلمين. 
0 


ص: زناه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص ١2؛‏ باب8) ابواب رمى» حديث» 21888 ح1» ط آل البيت. 
"- تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج ١‏ ص 8؟5. 

"- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج/11 ص .١١‏ 

؟- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١.‏ ص 180. 


ه- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص5 .٠١‏ 


دلالت روايات: 


با آنكه روايات متعددى بر اين امر دلاللت دارد ولى در هيج يكك به صراحت به عدد هفت اشاره نمى شود. مثلا راوى مى 
برسد شش سنكك را يرت كرده است ولى هفتمى برخورد نكرده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: بايد آن را اعاده كند. 


ابن تان هن دعد كه اصل سأله از ميظلنات بودة:اسث و كسى دن آن ترديد تداشعه است 


ءِ عِدَّءِ مِنْ أَضِْحابنَا عَنْ سَهلٍ بْنِ زياد عَنْ أخمد بْنِ محمد عَنْ عَِدِ لكريم بْنِ عَفْرِو عَنْ عَبِدِ اْأعلَى عَنْ أبى عبد الع فى حَدِيثٍ 


عرو 


قَالَ سَألَتَهُ عَنْ رَجَلٍ رَمَى جَفْرَة الْعَمَهِ بت حص يَاتِ (شش ش ستكك به جمره ى عقبه زد) وَ وَقَعَتٌ 515-15 فى الْمَحْمِلٍ (سنكك 


هفتمى به جمره نخورد و در محمل افتاد) قَالُ يُعِيدُهَا. )١(‏ 
سند اين حديث به سهل بن زياد ضعيف است. 
بنا بر اين عدد هفت از مسلمات بوده است. 


محمد بن يْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بن | إبْرَاهِيم عَنْ أبيه و عَنْ محمد بن إشمَاعِيلَ عَنِ الْقَضْي بن شَادَاَ عَنْ ص هوَانَ عَنْ مايه بن عَمَاٍ 
َنْ أَبى عَوِدِ للع فى حدِيثٍ قَالَ وَكَالَ فى َحلٍ َمَى الْجمار كرَمَى الْولَى بذع و الأجيرَتنٍ بتدهع دبع قَالَ يود قيزى الأولَى 
اث وَ قد كع (يعنى با اينكه ترتيب بين رمى لازم است ولى در اين فرض همان سه تا را كه كم كذاشته بود اكر بزند كارش 
تمام است و لازم نيست جمره ى دوم و سوم را اعاده كند) وَ إِنْ كان وق الْأولَى بَِلَاثْ وَ رَمَى لَْخرَنَهن بس بع سبع فَليَعْدُ (ولى 
اكر از اولى جهار تا كم كذاشته است بايد همه را اعاده كند.) وَ لْيَوْمِهِنّ جمِيعاً سَئِع سَيِع... (5) ا 


ص: وله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص #١‏ باب #) ابواب رمى» حديث» 2186/6 حك ط آل البيثت. 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ا باب 2 ابواب العود ال منى » حديث»3154127. حا ط آل البنتةة: 


اين روايت صحيحه است. 

دراين روايت عدد هفت از مسلمات فرض شده است. 

شرايط رمى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرايط رمى 


بحث در واجبات رمى جمرات است و به واجب ششم رسيده ايم و آن اينكه عدد سنكك ها بايد هفت تا باشد. كفتيم اين مسأله 


بين شيعه و اهل سنت اجماعى است و سيره ى عملى هم بر آن ارائه شده است. 
به دلالت روايات رسيده ايم. بخشى از اين احاديث را در جلسه ى قبل خوانديم و اكنون به ادامه ى آن مى يردازيم: 


ار موا اناس مرو عر بل دتمم :وى 
0 ىبت و اليه بتع و جزيى جترة لبه بتع لد وى د ع ان تع و الاق بمنع 
قَالَ بُعِيدٌ فَيَدْمى الْأُولَى بِعلَاثِ وَ الا بكَاثِ وَ لا بعِيدُعَلَى الَالَهِ (1) 


0 


حكم اين است كه اكر كمتر از جهار تا رمى كرده باشد بايد آن را از سر بككيرد واككر جهار تا رمى كرده است فقط بايد آن را 
تكميل كند. اكر كسى جهار تا رمى كرده باشد لازم نيست توالى بين جمار را رعايت كند ولى اكر كمتر باشد بايد توالى بين 


آن وما بقى رعايت شود. 
ص: 6٠5‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /71 0 باب 2 ابواب العود الى منى» حديث»09127 ح'ى ط آل الت 


به هر حال اين روايت در مقام بيان ترتيب و جبران ناقص است نه در مقام بيان عدد هفت در رمى ولى از آن استفاده مى شود 
كه عدد هفت مسلم فرض شده است. 


عدو ثثج 


مُححَمَدُ بْنُ عَِىّ بن الْحَمّ ين بإِسْمَادِهِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدِ اللووع أنه َالَ ففى رَجلٍ أَحَدَ إخدّى وَ عِشْرِينَ حضَاةً قَرَمَى 
اتات زالعلة ادكه عا فااندا در ا هَُّ ص كَالَ تلجع و ليم كل وَاحِدَهٍ بصا فَإِنْ سَقَطتْ م مِنْ رَجْل حَصَاءٌ 
قَلَمْ ودر أَبْهُنَّ ِى فَليَأحدْ ٠‏ مِنْ نحت قَدَمَيِهِ حصَاءٌ وَ يَرْمِى بها (زيرا سنكك هايى كه زير دست ويا است علامت آن است كه با 


آن رمى نشده است از افق ووامكر اسك وهى تراك با اقوس كرف الخربية 1ه 


دراين روايت هم مسلم فرض شده است كه بايد به هر جمره هفت سنكك زد كه مجموع آن بيست و يكك سنكك است. به هر 


حال جون شبهه ى وجوبيه ى محصوره است بايد در آن احتياط كرد و از اين رو امام عليه السلام مى فرمايد: بايد بركردد و هر 


جمره را يكك بار ديكر رمى كند. 


- 


عَلُِ بْن أبى حمر عَنْ بى بير 


7 


قَالَ قلت لأبى عَدِدِ اللوع ذَهَنِتٌ أزى فَإذًا فى بََدِى سِتّ حص يَاتٍ قَقَالَ حَلُ وَاحِدَهَ مِنْ تخت 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /75 باب /اء ابواب العود الى منى» حديثغ»2154126. حا ط آل البدت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 784 باب /اء ابواب العود الى منى » حديث»3154122. حك ط آل الشة: 


به هر حال در اين روايات عدد هفت از مسلمات فرض شده است. بعد اين : نكته را مطرح مى كنيم كه آيا كسى مى تواند از 
زير يايش ستككى را بر دارد يا نه و خواهيم كفت مى شود زيرا استصحاب بكر بودن در آن جارى است. 


عد مِْ أْحَابًا عَنْ سَهْلٍ بن زا َنْ أخحمد بن محمد عَن عبد لكريم بن رو عن عَبدٍ الى عَنْ أبى عَندٍالوع فَالَ قلت له 


جل و مَى الْجَمْرَه بيت حص يَاتِ فَوَقَعَتْ وَاحِدَةٌ فى الْحَصٍ ى قَالَ يعِيدُهَا إِنْ شَاءَ مِنْ سَاعَتِِ وَ إِنْ شَاء مِنَ الْعَدِ ًا أرَادَ الوم وَنَا 
اخذوة خضن الجعان العور :3 


د من يحابا عن سل بن زباد ع أخمة بن معد لزنب عَنْ على بن شان عن عَم عبد الآخمن عفن كير عن أبى عند 
للع فى ع دِيث أن الله بعت جَبرئيل إِلَى 57م فَقَالَ العام لكك يا آدم إن الله بحتى لِك ِأَعلْمَكٌ الْمئايِك.. .فَعَرَض لَهُ 
لش ةف 3 قط قل أ في وه حباى عراس وده قاذ ريل يا آدَمُ امه بسع حصَيَاتٍ 

َع كل حصا تَكبيرة فأعزة تقل + لكك 71 دَمٌ قَدَّهَتَ إِبْلِيسٌ ثُمْ عَرَض لَهُ عِنْدَ الْجَمْره لاه َال له با 37م أبن بريد قال 3 
0 آدَم امه بت بع حص يِاتٍ وَ كبر مع كل حضاو تكبيرَة َفَعَلَ ذَلِك آدَمُ قَدَّهَبَ إِيلِيسُ ” ثم عَرَضٌ لَهُ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الثَالنه 
ََالَ َه با آم أَبْنَ ترد ففَالَ له حبئِيلٌ اذه بتربع حص يَاتٍ و كبو مع كُلّْ حصا تكبيره ه مفَعَلَ ذلك آدمٌ فَذَهَبَ إِبْلِيسٌ َفَالَ له 
جَبرَئِيلٌ نك أن تراه بَعْدَ مَقَامِكك هَذًَا أبدا (9) [5] 


ص: 4ه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 784 باب /اء ابواب العود الى منى» حديث»/7ا7 141 حك ط آل النت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص7378, ابواب اقسام الحج. باب 5 حديث 15776 ح ال ط آل البنت. 


وقتى امام عليه السلام اين جريان را نقل مى كند معنايش اين است كه اصحاب بيامبر هم بايد هفت بار سنكك بزنند. 


ازاين حديث فلسفه ى رمى جمرات هم روشن مى شود زيرا خاطره ى طرد شيطان در نظر انسان مجسم مى شود. قسمت اعظم 


مراسم حج احياى خاطرات آدم و ابراهيم است. 


امام قدس سره در شرط هفت رمى مى فرمايد: السابع أن يتلاحق الحصيات, فلو رمى دفعه لا يحسب إلا واحده ولو وصلت على 
المرمى متعاقبه» كما أنه لو رماها متعاقبه صح وإن وصلت دفعه. (1) [2] 


يعنى سنكك ها را بايد تكك تكك يشت سر هم رمى كرد به كونه اى كه اككر يكك جا رمى شود همه يكى حساب مى شود حتى 


اكر اين سنكك ها با هم به جمره نخورد و يشت سر هم بخورد. 

ازاين رواكر تكك تكك و سريع رمى كند هر كدام يكك عدد جداكانه حساب مى شود هرجند اكر جند تا با هم اصابت كند. 
بنا بر اين مهم اين است كه بايد هر سنكك جداكانه يرت شود جه با هم به جمره بخورند يا نه. 

اقوال علماء: 


اين مسأله در كلاسم بسيارى ذكر نشده است ولى با اين حال صاحب حدائق» شهيد در دروس و علامه در منتهى و شيخ در 


خلاف آن را ذكر كرده اند. در ميان معاصرين بعضى مانند مرحوم آيت الله خوئى متعرض آن شده است. 
ازاين رو نمى توان در اين مسأله ادعاى اجماع كرد. 


ص: اه 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 50؟. 


صاحب حدائق مى فرمايد: وخامسها - أن يرميها متفرقه متلا-حقه؛ فلو رمى بها دفعه لم يجزه... وبذلكك صرح جمله من 
الأصحاب (رضوان الله عليهم) أيضا و قال فى المنتهى: و رمى كل حصاه بانفرادها فلو رمى الحصيات دفعه لم يجز و فى 


الدروس: انها تحسب واحده. )١(‏ 


شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: اذا رمى سبع حصيات دفعه واحده لم يعتد باكثر من واحده سواء وقعت عليها مجتمعه او 
متفرقه و به قال الشافعى و قال ابو حنيفه اذا وقعت متفرقه اعتقد بهن كلهنّ (اكر دفعه واحده يرت كند ولى متعدد به جمره 
بخورد تكك تكك حساب مى شود.) (7) 


دليل مسأله: 


تمسككا بفاسيره فى قطعية: سيرة بابخ است كد هر كين تك غارا تكك تكن يرك من كلك آيت الله عو دن اين مو رده 
فرمايد: ما نديده ايم و نشنيده ايم كه كسى همه ى سنكك هارا باهم يرت كند و به احتمال قوى اين سيره به زمان شارع 


مقدس مى رسد. 


بعد ايشان به بعضى از روايات تمسكك كرده است كه به دلالت تضمنى و التزامى بر مدعى دلالت دارد: مانند اينكه در روايت 
است كه هنكام برت كردن هر سنكك تكبير بككو. اين علامت آن است كه سنكك ها را بايد دانه دانه يرت كرد: () 


مُحَمّد بْنْ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَحْيى عَنْ مُحَمّدِ بْنِ الحْسَِيْنِ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْيى عَنْ يَعْقوب بْن سْعَئِب عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع فى 
حَدِيث قَالَ قلْتّ مَا أقُولَ إِذَا رَمَيِتٌ قَالَ كيو مَ كل حصَاءٍ (©) 

ص: 608 

-١‏ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج217 ص ؟15. 

"- الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 0787 مسأله11/8. 
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- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص اال باب 2١١‏ ابواب رمى الجمره العقبى» حديث»2872:7. حا ط آل النيت: 


اين روايت در بيان امرى مستحب است و آن اينكه هنكام رمى هر سنكك خوب است تكبير بكويند ولى از اين استفاده مى شود 
كه تكك تكك رمى كردن امر مسلمى بوده است. 


عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى حُمَيرِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمَارٍ كَنْ أبى عَمِدٍ اللووع فِى حَدِيثِ قَالَ خَذْ حصّى الْجِمَارٍ إِلَى أنْ 
قال ثم تَوْمِى قَتَقَول مَْ كل حَصَاهٍ اللهُ أكبرٌ )١(‏ 


بعد آيت الله خوئى به روايت خذف هم استدلال مى كند و آن اينكه سنكك را روى انككشت ابهام بكذارند و با ناخن سبابه آن 
رايرت كنند. 2701 
واجبات رمى و شك در آنها كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: واجبات رمى و شكك در آنها 


بحث در واجبات هفت كانه ى رمى جمرات است. به شرط هفتم رسيده بوديم كه عبارت بود از اينكه بايد سنكك را جدا كانه 


رمى كند و اكر همه را با هم رمى كند يكك بار محسوب مى شود. 


اين نكته از نظر بعضى از فقهاء مورد ترديد قرار كرفته است (يعنى حتى يكك بار هم محسوب نمى شود واصلا اين كونه رمى 
كردن مجزى نيست). صاحب حدائق در كلامشان كفته بودند: وخامسها - أن يرميها متفرقه متلا-حقه. فلو رمى بها دفعه لم 
يجزه... وبذلكك صرح جمله من الأصحاب (رضوان الله عليهم) أيضا و قال فى المنتهى: و رمى كل حصاه بانفرادها فلو رمى 
الحصيات دفعه لم يجز و فى الدروس: انها تحسب واحده. 202 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص لام باب .١١‏ ابواب رمى الجمره العقبى» حديث» 20872٠5‏ حك ط آل البيت. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص اي باب لان ابواب رمى الجمره العقبى» حديث» 28687 حا ط آل البيت: 


'- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج2011 ص5 .١1‏ 


اين نشان مى دهد كه صاحب حدائق خودش ترديد دارد واينكه يكى حساب مى شود را به دروس نسبت مى دهد و بعد 


نظرى در مورد كلام او بيان نمى كند و نمى كويد كه اين قول خوب و جيد بوده است. 


به هر حال اين قسم رمى كردن امرى غير معمول است و در ميان مسلمانان عمل نمى شود. بنا براين مى توان ادعا كرد كه 


اطلاقات شامل جنين فرد نادرى نمى شود. 


ازاين رو به نظر ما بايد احتياط كرد و كفت كه حتى يكك مورد هم حساب نمى شود و اكر كسى يكك مشت سنكك به جمره 


بزند اصلا مجزى نيست و بايد به جاى آن يكك بار ديكّر رمى كند. 
نكته ى ديكر اين است كه يكى از واجبات رمى موالات است كه امام قدس سره به آن اشاره نفرموده است. 


اكر كسى بين هفت سنكك فاصله ى زياد بككذارد مثلا هر كدام را در يكك ساعت رمى كندء اين امرى است كه بر خلاف سيره 


بنا بر اين موالاست عرفيه بايد رعايت شود. رسول خدا (ص) هم هفت سنكك را يشت سرهم رمى كرد. ازاين رو رعايت 
موالات هم بر اساس سيره است و هم ادله از غير آن انصراف دارد. (هرجند به سبب نص خاص اكر كسى جهار بار رمى كند 


و بعد يادش رود مى تواند بعد سه تاى ديكر را جبران كند و موالات هم اككر به هم بخورد اشكال ندارد.) 


ص: ليله 


نكته ى ديكر اين است كه آيا لازم است از فاصله ى متعارف رمى كرد يا اينكه مى توان از فاصله ى بسيار نزديكك و يا از 


فاصله ى بسيار دور هم رمى كرد؟ 


اكر قائل شديم كه بايد فاصله ى متعارف حفظ شود و يا لا اقل در آن احتياط كنيم كه اين فاصله حفظ شود اين هم يكى از 


واجبات رمى خواهد شد كه امام قدس سره آن را اشاره نكرده است. 


به نظر ما بايد فاصله ى متعارف را رعايت كرد از اين رو اكر كسى با فاصله ى نيم مترى جمره برود و رمى كند لا اقل احتياط 


در عدم صحت است. 
امام قدس سره در مسأله ى سوم بحث شكوك در واجبات هفت كانه ى رمى را مطرح كرده مى فرمايد: 


مسأله * - لو شكك فى أنها مستعمله أم لجاز الرمى بهاء ولو احتمل أنها من غير الحرم وحملت من خارجه لا يعتنى به ولو 
شكك فى صدق الحصاهه لم يجز الاكتفاء بهاء ولو شكك فى عدد الرمى يجب الرمى حتى يتيقن كونه سبعاء وكذا لو شكك فى 
وصول الحصاه إلى المرمى يجب الرمى إلى أن يتيقن به» والظن فيما ذكر بحكم الشكك, ولو شكك بعد الذبح أو الحلق فى رمى 
الجمره أو عدده لا يعتنى به» ولو شكك قبلهما بعد الانصراف فى عدد الرمى فإن كان فى النقيصه فالأحوط الرجوع والاتمام؛ ولا 
يعتنى بالشكك فى الزياده» ولو شك بعد الفراغ فى الصحه بنى عليها بعد حفظ العدد (5[21]. 


0١١ ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 50؟. 


امام قدس سره در اين مسأله به هشت شكك اشاره مى كند. 


اين موارد را بسيارى از علماء متذكر نشده اند و بعضى از علماء مانند صاحب جواهر بعضى از اين اقسام را ذكر كرده اند. براى 


هيج كدام ازاين شكوككء آيه و روايتى وجود ندارد و تمامى اين اقسام را بايد از طريق اصول عمليه و امارات معتبره است. 
قسم اول از شكوكك: لو شكك فى أنها مستعمله أم لا جاز الرمى بهاء 

اكر شكك كند كه آيا سنككّى كه مى خواهد با آن رمى كند بكر است يا نه مى تواند با آن رمى كند. 

دليل آن استصحاب عدم است زيرا حالت سابقه عدم استعمال است و هنكام شكك همان را به زمان حال مى كشانيم. 


ماين خال كاهى :ظاهر حال جلوئ اين انتصحات را من كيرد مثلة سك هاي كه تزد يكف حجمرة اشت دن انها نشت احتمال 


مثلا انسان به جايى براى صرف ناهار دعوت مى شود بعد تصميم مى كيرد كه با آب آنجا وضو بككيرد و نماز بخواند. اكر 


قسم دوم از شكوكتك: ولو احتمل أنها من غير الحرم وحملت من خارجه لا يعتنى به 


اكر احتمال دهد كه سنكك ها از خارج حرم به داخل آن آورده شده است به آن اعتنا نكند. 


ص: 01 


دراين مورد على القاعده بايد اصاله الاشتغال جارى شود زيرا شبهه ى مصداقيه است و برائت جارى نمى شود و تكليف يقينيه 
اقتضاى برائت يقينه دارد ولى در اينجا ظاهر حال جارى مى شود و جلوى اشتغال را مى كيرد زيرا ظاهر اين است جيزى كه در 


عرفء ظاهر حال را يكى از امارات معتبره مى داند و به آن قناعت مى كند. مانند اينكه كسى از دور مردى را مى بيند كه 
لباس مردانه دارد و رفتار او هم مردانه است در اينجا اين احتمال هم هست كه او زن باشد كه به دليل لباس مردانه يوشيده 
است. عرف به اين شكك اهميت نمى دهد و نمى كويد اكر شكك كنيم مى توانيم به او نككاه كنيم يا نه بايد احتياط كنيم زيرا 


قسم سوم از شكوك: ولو شكك فى صدق الحصاه لم يجز الاكتفاء بهاء 
اكر شك كند كه آبا خض نه أن صدق. هئ كند با ابتكه سكك درشت:اسث و نا سان ويزاست تايدنه ان اكتفاء. كيد. 


علت آن اين است كه در موارد شبهه ى خارجيه كه نمى دانم برائت ذمه با آن حاصل مى شود يا نه قاعده ى اشتغال جارى 


مق شواد: 
قسم جهارم از شكوكك: ولو شكك فى عدد الرمى يجب الرمى حتى يتيقن كونه سبعاء 
اكر در عدد رمى شكك كند بايد به قدرى رمى كند كه يقين يبدا كند كه به هفت بالغ شده است. 


ص: اإداداة 


اين شكك بين اقل و اكثر ارتباطى در مقام امتثال است و مقتضاى اصل استصحاب در اينجا عدم است يعنى استصحاب مى 
كويد اكر بين شش و هفت شكك كردى؛ شش تا يقينى است و بايد يكى ديكر هم رمى كرد. 


در نماز هنكام شكك بين اقل و اكثر بنا بر اكثر مى كذارند و اين به سبب نص خاص است و الا اكر نص خاص نبود مى بايست 
كارا وزاقل كذاشتى 


البته بايد توجه داشت كه مقتضاى اقل و اكثر كاه در مقام تكليف است مثلا من شكك دارم آيا به اقل مكلف هستم و يا اكثر 
در اينجا مى كويند كه به اقل مكلف ايم و در مازاد» برائت جارى مى شود. اما در مقام امتثال بنا را بر اقل مى كذاريم ولى 


قائل به اشتغال مى شويم. 
قسم ينجم از شكوكك: وكذا لو شك فى وصول الحصاه إلى المرمى يجب الرمى إلى أن يتيقن به 


اكر شكك كند كه آيا سنكك به جمره خورد يا نه بايد دوباره رمى كند تا يقين به اصابت حاصل كند. كاه بر اثر شلوغى و اينكه 
سنك انسان با ديكر سنكك ها اشتباه مى شود كاه انسان شكك مى كند. در اينجا بايد يقين به اصابت حاصل شود و اين به سبب 


قاعده ى اشتغال است. 
بعد امام قدس سره در اينجا جمله اى اضافه كرده مى فرمايد: والظن فيما ذكر بحكم الشك,. 


ظن در اينجا در حكم شكك است. علت آن اين است كه ظن در لغت و عرف به معناى شكك است. بله در اصطلاح منطق اقسام 
را جهار كانه ذكر مى كنند كه عبارت است از وهم» شكك, ظن و قطع ولى در لسان روايات و عرف جنين نيست مثلا- در 
روايتى كه در دليل استصحاب وارده شده است مى خوانيم: لَا تَنْقَض الْيِقِينَ أبداً بالسَّك و إِنَّمَا تَنْقَضْهُ بيقين آخَرَ )١(‏ 


ص: وداداة 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 506 7 باب 3 ابواب نواقفض الوضوء. حديث» اك حا ظ آل اليت: 


دراين روايت شكك در مقابل يقين قرار كرفته است از اين رو هر جه غير يقين است شكك است جه وهم باشد و جه ظن. 


مضافا بر آنء ظن غير معتبر در شرع در حكم شكك است. بنا بر اين اككر ظن غير معتبر به برائت حاصل شود نبايد به آن اعتنا 


0 


بله در اين حال اكر كسى به ما خبر دهد كه مثلا شش عدد رمى كرده ايم مى توان به قول اكتفاء كرد. البته اكر خبر واحد كه 


عادل و ثقه آن را نقل كند را در موضوعات حبجت بدانيم كه ما هم حتجت مى دانيم. 
قسم ششم از شكوكك: ولو شكك بعد الذبح أو الحلق فى رمى الجمره أو عدده لا يعتنى به 


يعنى اكر بعد از ذبح و قربانى كردن شكك كند كه آيا جمرات را رمى اصلا رمى كرده است يا نه نبايد به شكك خود اعتنا كند 
زيرا قاعداه ى تجاون دن ان جارئ مى شوة. مالتد ابنكه اسان اكر:واود جزئى ده باشد ودر جرء قبلى شكة كنة ثايك به 
شكك خود اعتنا كند. 


همجنين است اكر بعد از ذبح يا قربانى در عدد رمى شكك كند كه به آن اعتنا نمى كند. 
قاعدهى فراغ و تجاوز جزء امارات است و بر اصل اشتغال مقدم است. 


قسم هفتم از شكوك: ولو شكك قبلهما بعد الانصراف فى عدد الرمى فإن كان فى النقيصه فالأحوط الرجوع والاتمام» ولا يعتنى 
بالشكك فى الزياده. 


اكر كسى قبل از حلق و ذبح و بعد از اينكه از رمى جمرات منصرف شده است شكك كند كه آيا هفت عدد رمى كرده است يا 
لكو اي مان أما قال د : مى شود و مى فرمايد: اكر شكك در نقيصه دارد بايد بركردد و آن مقدار را تمام كند ولى 
اكر شكك كند كه آيا بيشتر از هفت تا رمى كرده است به آن اعتنا نمى كند و اصل عدم در آن جارى مى شود. 


ص: 016 


علت اينكه در شكك در نقيصه بايد بر كردد و در آن اشتغال جارى است و قاعده ى تجاوز و فراغ جارى نمى شود. علت آن به 
بحثى بر مى كردد كه در مبحث قاعده ى تجاوز و فراغ جارى است كه آيا تجاوز از محل عرفى هم كافى است يا اينكه فقط 
بايد تجاوز از محل شرعى باشد. تجاوز از محل شرعى مانند شكك در بعد از ذبح و حلق است ولى تجاوز از محل عرفى همان 
است كه فرد وقتى از جمرات منصرف مى شود شكك كند زمان رمى همجنان باقى است و تا غروب باقى مى ماند. امام قدس 


سره جون محل عرفى را كافى نمى داند قاعده ى تجاوز و فراغ را جارى نمى كند. 


مانند اينكه كسى عادت دارد كه نماز را اول وقت بخواند. حال اول وقت كذشته است و او شكك كرده است كه آيا نمازش را 
خوانده است يا نه. تا غروب وقت شرعى نماز باقى است و شكك بعد از محل عادى و عرفى است. كسانى كه قائلند كه تجاوز 


از محل عادى و عرفى كافى نيست مى كويند كه او بايد نمازش را بخواند. 


ولى ما ككذشت از محل عرفى را معتبر مى دانيم مثلا كسى رمى كرده است و وارد خيمه شده است و شكك كرده است به نظر 


ما قاعده ى تجاوز جارى مى شود زيرا اواز عمل مزبور كذشته است و به خانه آمده است. 
قسم هشتم از شكوك: ولو شكك بعد الفراغ فى الصحه بنى عليها بعد حفظ العدد 


ص: 017 


اكر كسى بعد از فراغ از عمل در صحت رمى شكك كند نبايد اعتنا كند البته در صورتى كه بداند هفت تا را رمى كرده است 
مثلا وقتى به خيمه آمده است شكك مى كند كه آيا همه ى سنكك ها به جمره اصابت كرد يا نه يا به آنى كه رمى كرده بود 


سنكريزه صدق مى كرد يا نه و مانند آن. (هرجند در صورت قبلى در شكك در عدد قائل شده بود كه بايد اعتنا كند.) 


علت عدم اعتنا اين است كه شكك درا وجود. مجراى اشتغال است و 3 را انجام داده است و بعد در صحت 
1 بن جود مجر م8 ر 
شكك مى كند نبايد به شكك خود اعتنا كند. 


عدم شرطيت طهارت در سنكريزه كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
با توجه به ايام فاطميه» در بحث اخلاقى امروز كلامى از ايشان نقل مى كنيم. 


مسند فاطمه عليها السّلام للسيوطى: عن فاطمه عليها السَّلام؛ عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: شرار أمّتى الّذين غذَّوا بالنعيم» 
الْذين يأكلون ألوان الطعام» و يلبسون ألوان الثياب و يتشدّقون فى الكلام. (1) 


البته درست كردن غذاهاى زياد و دادن به ديكران اشكال ندارد مانند اينكه حضرت ابراهيم براى مهمانان خود عجلى حنيذ 


درست كرد ولى آن را اسراف نكرد. 


ص: /11م6 


-١ 


دوم اينكه هر روز به سراغ لباس تازه و مدت تازه و لباس هاى رنكارنكك مى روند. لباس هاى عجيب و غربى غربى كه تبليغ 


رسكم غري افق اراق تعالة عاق خرب زد كن اسك 


سوم اينكه دهانشان خيلى باز است يعنى داد و فرياد مى كنند و مدعى و طلبكار مى باشند. (شدق به معناى كوشهى دهان 
است)) أبنها كساتى فسسد كه حووشان رااربات وهمه كارةءو ذيكران راوعيت و واسته مى داتتد. كاه يه سفرها فى :مى روثك 
كه ميلياردها تومان هزينه ى سفرهاى و غذاهاى تشريفاتى آنها در سفر مى شود. تا جلوى اين اسراف كارى ها كرفته نشود. 
الطاف الهى شامل ما نخواهد شد. 


بنا بر اين بدان امت كسانى هستند از طائفه ى كرسنه و مستضعف جامعه دور اند و به فكر خود مى باشند. 
در ايام فاطميه بايد توجه داشت كه نبايد مسائلى مطرح شود كه به اتحاد بين شيعه و سنى آسيب رساند. 
موضوع: عدم شرطيت طهارت در سنكريزه 

امام قدس سره در مسأله ى جهارم از مسائل رمى مى فرمايد: 

مسأله ع -لا يعتبر فى الحصى الطهاره ولا فى الرامى الطهاره من الحدث أو الخبث. )١(‏ 

دراين مسأله دو حكم مطرح شده است: 

اول اينكه لازم نيست كه سنككريزه ها ياكك باشد. 

دوم اينكه كسى كه رمى مى كند لازم نيست از حدث و خبث طاهر باشد. 

اما حكم اول: عدم شرطيت طهارت در سنكريزه 


ص: 018 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 506؟. 


اقوال علماء: 


معروف مشهور اين است كه طهارت در سنكريزه شرط نيست يعنى اكر سنكريزه هنكام رمى نجس هم باشد اشكالى ندارد. 


البته قول ضعيفى نيز مبنى بر اشتراط طهارت وجود دارد. 

صاحب مستند مى فرمايد: وفى وجوب طهاره الحصى قولان - كما فى الذخيره وأقربهما: العدم 2١(‏ 
صاحب حدائق نيز مى فرمايد: وفى اعتبار طهاره الحصى قولان أظهرهما العدم؛ تمسكا بالاطلاق. (5) 
در هيج يكك از دو قول مزبور قائلين به آن ذكر نشده اند. 

دليل قول مشهور بر عدم شرطيت طهارت: 


شرطيت طهارت ثابت مى شود. 


تمسكهابه اطلاقاث: رواباتى كد من كويد بابد هقفت سك باد و تحوهءى .زم واواجبات و:ستحيات رابيان من كنك دو 
هيج يكك شرطيت طهارت سنكريزه ذكر نشده است. اكر اين شرط وجود داشت بسيار بعيد بود كه در اين همه روايات به آن 


حتى اشاره اى هم نشود. 

دليل قائلين به شرطيت طهارت: اينها به دو روايت ضعيف كه هم سندا و هم دلالتا محل اشكال است تمسكك كرده اند: 

روايت اولى: 

در كتاب دعائم الاسلام آمده است: و عن جعفر بن محمده ع أنه قال: تلتقط حصى الجمار التقاطا كل حصاه منها بقدر 
الأنمله... وَّ اغْسِلّهَا وَ إِنْ لَمْ تَعْسِلْهَا وَ كانت تَفِيَهَ ل يَضُرَك (0 [ه] 

0١9 ص:‎ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص 6/ا5. 
بوك 


روايت ثانيه: 
دو كنات فقه الرقيا آمده اكه و قد روي أن أفضَل كا تؤغن الجعاومة المزذ لفوت و اغيلها خفلا نظها 2233 ] 


كتاب فقه الرضا محل شكك است كه آيا كتابى است كه حاوى فتاواى صدوق است يا متن امام عليه السلام است. مخصوصا كه 


اما دلالمت هر دو حديث: در هر دو روايت فوق كلمه ى نظيف به كار برده شده است. اين كلمه احتمال دارد كه به معناى 


ياكى عرفى باشد نه طهارت شرعى. 


مى كرديم. زيرا اكر اطلاقات بسيارى وجود داشته باشد كه در مقام بيان هم باشد به سادكى نمى توان آنها را مقيد كرد. 


نقول: بله اكر سنكريزه با انواع نجاسات كريهه آلوده باشد بسيار بعيد است كه كسى قائل به مجزى بودن آن باشد. لا اقل 
كفايت به آن بر خلا-ف اطلاقات است. بنا بر اين ما لا اقل اين استثناء را مى زنيم كه نجاست آن نبايد در اين حد باشد كه 


خلاف ادب بوده و با عباديت حج ساز كار نباشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به بررسى حكم مسأله در شق دوم آن مى رويم. 


ص: رده 


عدم لزوم طهارت در رامى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
نكته اى ييرامون خرافاتى كه در آخر سال انجام مى شود: 


نكته ى مسلمى كه وجود دارد اين است كه اكر آيندكان در علم و دانش كوشش كنند از كذشتكان عالم تر خواهند بود زيرا 
از علوم كذشتكان استفاده مى كنند و بر آن مى افزايند. بنا بر اين آداب و رسومى كه از يبشينكان باقى مى ماند معنايش اين 
السك كفي وسكي كران لاا يه انها كمل كتوم يله كاد دلت خويي از آنها باقى مى ماند كه بايد به مصداق (مَشّوْ باد 
ا ا السرم وَ وليك مع أُونُوا اباب ) (1) ما آن آداب را نقادى كنيم و 


در مراسم عيد» خانه تكانى» عيادت» تبديل قهرها به آشتى» ديد و بازديد» شاد كردن دلها و مانند آن همه از جمله كارهاى 
خوب است اما كاه ديده مى شود كه خرافاتى نيز مانند جهارشنبه سورى نسل به نسل منتقل مى شود. اين خرافه امر زيانبارى 
است زيرا اولا-روى آتش يريدن و مبادله كردن سرخى و زردى مفهومى ندارد. ثانيا ضايعاتى كه اين كار از خود به جا مى 
كذارة امر ديكرى انبتك كاه اتات ازاابن افر خترافاق ذامة من كذ رساته ها بابك با ابة افر مبارزء كتند 


بحت ميك ازارن غرافه كم ان كل شكان يما رسيله أبت مصدان كباتى امت كه ترادر تعيراز انها فى كرمايل: ( إن 
وَجَذّنا آباةنا على أَمَهِ وَ إِنّا عَلى آثارهغ مُهْتَدُون ) (5) 


65١ ص:‎ 


.١ا/هبآ‎ 0 زمر اسورهة‎ -١ 


1- زخر ف /سوره27) آبه77. 

موضوع: عدم لزوم طهارت در رامى 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به رمى جمرات در ايام حج است. امام قدس سره در اين مسثئله مى فرمايد: 
مسأله ع -لا يعتبر فى الحصى الطهاره ولا فى الرامى الطهاره من الحدث أو الخبث. )١(‏ 

دراين مسأله دو حكم ذكر شده است: 

اول اينكه لازم نيست سنككريزه هايى كه يرت مى شود ياكك باشد. اين بحث را مطرح كرديم 


دوم اينكه كسى كه سنكك را يرت مى كند لازم نيست طهارت از حدث و خبث داشته باشد. 


اقوال علماء: 


مشهور كفته اند كه طهارت شرط نيست و حتى ادعاى اجماع هم بر آن شده است با اين حال از بعضى از بزركان بيشين نقل 


شده است كه آنها طهارت راواجب دانسته اند. 


شهيد ثانى مى فرمايد: القول باستحباب الطهاره (در رامى) هو المشهور بين المتاخرين و ذهب جماعه من المتقدمين» منهم 
المفيد و المرتضى الى وجوبها 252 


صاحب مستند مى فرمايد: من المستحبات ان يكون أن يكون متطهرا من الحدث و ليس بواجب على الاظهر الاشهر كما فى 
المداركك و الذخيره و غيرهما و عن المنتهى لا نعلم فيه خلافا بل حكى اسناده (استحباب فوق و عدم وجوب» الى علمائنا و عن 
ظاهر الغنيه الاجماع عليه خلافا للمحكى عن المفيد و السيد و الاسكافى فاوجبوه. (2 


دليل مشهور (قائلين به عدم وجوب): 


67١ ص:‎ 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 50؟. 
ان 


9'- مستلك الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص /1/1. 


اينها دليلى عام و دليلى خاص ارائه كرده اند: 


دليل عام رواياتى است كه مى كويد: حاجى در مناسكك حج بجز طواف و نماز طوافء لازم نيست طهارت داشته باشد بر اين 


اساس در رمى طهارت شرط نيست: 


: نْ بَقَضٍ ى الْمَنَاسِك كلها عَلَى غَثِر وُضُوءٍ 
نا الطَوَافَ بِالْبيِتِ وَ الْوَضْو 


١م‎ 


دو ادك وواقك أو كماد كلو اه سيك ساق اميه اسع كن | تناد مركت شيو اوعدا ظر ات هدر اه اميق 


ف كيل ووائك كد اعد اسيك و الدصوة أَفْصَلُ نكته اى است كه از آن در وجه جمع بين تعارض روايات استفاده مى كنيم. 


2 
عمو 


سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بن مَحْبُوب عَنْ أبى حَفْرَّة عَنْ أبى جَعْفْرِ ع أنه شيِلَ أينْفك الْمَنَاسِك وَ هُوَ عَلَى غير وُضُوءٍ كَقَالَ تع 
إلا الطوَافٌ بِالْبتِ فَإِنَّ فيه صَلَاهَ (؟) 


1١م‎ 


و د 


1 اسه وكادوع بوعى ل المابي اتن فكوا اي لحت شن التراره ب ارين أبى عَدِدٍ اللوع قَالَ لا بَأسَ أنْ 
َقْضِىَ الْمَنَاسِك كُلَهَا عَلَى غَير وُضُوءٍ إِلَا الطوَافٌ فَإِنَّ فيه صَلَاة وَ الْوَضُوءٌ أَفضَل 0 


ص: 077 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 7/5 ابواب طواف» باب 7 شماره211997 ح ١ط‏ آل البييت. 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 037/8 ابواب طواف» باب /07 شماره/١1/49١2‏ ح2 ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 68947 ابواب سعى » باب 216 شماره 2018786 ح ١ط‏ آل البيت: 


- 
أَسْهَدٌ 


عَنْ صَفْوَانَ وَ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ رِفَاعَه بْن مُوسَى قَالَ فأ قلْتٌ لِأَبى عَبِدِ اللّوع أَشْهَدُ 7 نينا مِنَ الْمَنَاسِكِ وَ أنَا عَلّى غَثِر وُضُوءِ؟ قَالَ نَعَمْ 


إَِّا لواف بِالْبيِتِ فَإِنَّ فيه صَلَاهُ )١(‏ 


اما روايات خاصه كه در خصوص رمى وارد شده است: 


- 


عَلِىُ بن إبَْاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَثِر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع ة قال سَ لبه 
يها قعل ذأما الشتة كلاو لكق وق الخد بو العوق 6809 


داق الْجِمَارَ قال 


ج66 
2 
0 


إ 


وجود دارد بنا براين اين روايت به تنهايى مشكل ما را حل نمى كند. 


عل إن لصي ا بث قال و تش حك 


البعه ممكق است كبس كويد كه سعكي ذو غبارات تقهادديه معتاى حرق اسف كة ذو عقابل واحب اسك ولى هر لسان 
روايات ممكن است بر واجب هم اطلاق شود كه البته اين خلاف ظاهر است. 


ص: 075 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 68918 ابواب سعى » باب 16 شماره2»1/8787 حك ط آل الدتة. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 68 ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 7 شماره ؟لاق/كء حك ط آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 68 ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 7 شماره 2١/61/60‏ حك ط آل البيت: 


مُححَمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عَن الْحْسَيْن بْن سَعِيدِ عَنْ فََالَهَ ْن أَيُوبَ عَنْ أَبَانِ عَنْ مُحَمّدِ الْحَلَبِىّ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَتِدِ الله 
ع عَن الْمُمْل إذَا أَرَادَ أنْ يَوْمِيَ قَقَالَ ريما اعْمَصَلْتٌ فَأَمًا مِنّ نَ الشّنّهِ قلا )١(‏ 


محمد بْنّ الْحَسَه بإسْْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدِ بْن عِيسَ عَنِ الْبَرْقَىّ عَنْ جغفر عَنْ أبى عَسَانَ حَمَيِدٍ بْنِ مَسْعُودٍ قال سَأَلْتٌ أبَا عَتِدٍ 


اللوع عَنْ رَمْى الْجِمَارِ عَلَى عَثِر طَهُورِ قَالَ الْجِمَارٌ عِنْدَنا ميل الضّفًا وَالْمَووَهِ جِيطَانٌ إنَّ طفْتٌ يَبنَّهُمَا عَلَى غَثِرِ طَهُورِ لَْ يَف رك و 
المطوة أعث إلى قذا تتغقة و الك قاد عليه ذللة 


دلالت اين روايت از روايات سابق صريح تر است. 


به هر حال هرجند اين روايت بجز روايت اخير دلالت محكمى بر مدعى نداشت ولى به ضميمه ى روايت اخير» عمل مشهور و 
به انضمام روايات عامه حكم به عدم وجوب طهارت تقويت مى شود. 


روايات معارض: 


قد 


سَأَنْثٌ أَا َعم شرع عن الْجمَارٍ قعَالَ ا ؤم | ادر 


8 


ص: 010 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8ش ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 5 شماره 02/617 ح أ ط آل البيت: 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /ال. ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 25 شماره /ا/ا6/ك“. ح قم ط آل الست 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 68 ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 7 شماره الاقمك حا ط آل البيت: 


ص 
.. 


عَبِدُ الله بن جَعْمّر الْحِميَرقٌ فى قوب الْإِسْنَادٍ عَنْ عَلٌِ بن الْمَضْلٍ الْوَاسِطِيٌ عَنْ أبى الْحَسَن (موسى بن جعفر) ع قَالَ لَا نَم الْجِمَارَ 


2 


إلاى انك طاه 23 


وجه جمع: 


در اينجا هم جمع دلا-لى داريم و هم شاهد جمع. جمع دلا-لى اين است كه دو روايت معارض را بر استحباب حمل كنيم. 
مخصوصا كه به اين استحباب و افضليت در بعضى از روايات اشاره شله بود. 


استنايت در رمى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


- 


عَلِيٌ بْنّ الْححس ين الْمَشمودِىٌ فى إِنْبَاتٍ الْوَصَيهِه عَنْ عَلَانٍ عن الْحَمَن بن مُحَمّدِ بْن عُبَيِدِ الله عَنْ أبى مُحَمَدٍ العم كرىٌ ع أنه قَالَ 
فى كتايد إلَيِهِ وَ ياك وَ الْإِذّاعَهَ وَ طَلَبَ الرْكَاسَهِ فَإِنّهُمَا يَدْعُوَانِ إِلَى الْهَلَكهِ الْكْبَرَ 12 


يكك نمونه از اذاعه و افشاكرى ممكن است به عنوان همان جيزى باشد كه در زمان ما مرسوم است و آن اينكه اسرارى را در 
مورد اشخاص فاش مى كنند. مثلا در روزنامه ها در بسيارى از موارد جنين جيزى رخ مى دهد و جه بسا ثابت مى شود كه 
سخن آنها صحيح هم نبوده است. تا زمانى كه كسى در دادكاه اسلامى محكوم نشود نبايد در مورد او شايعاتى را منتشر كرد 
كاه شايعه سازى صدور حكم صحيح را براى قاضى دشوار مى كند زيرا جنان شايعه در ميان مردم يخش شده است كه مثلا 
تبرئه كردن محكوم موجب بروز اعتراضاتى در ميان مردم مى شود. اين كار در مواردى سبب بى آبرو شدن افراد بى كناه مى 
شود. به عنوان نمونه در زمان رسول خدا (ص) در مورد همسر ايشان شايعه سازى كردند كه خداوند برخورد شديدى با آن 
كرد و هشدار داد كه نبايد جيزى را كه نمى دانند نبايد يخش كنند: (إِنَّ الْذِينَ يُحِبُونَ أَنْ تَشيع الْفَاحِشَهُ فى الَذينَ آمَنُوا لَهُمْ 
عَذَابٌ ألم فى الذَّنْيا وَ الْآخِرّه) 20 


ص: 6١9‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص/اث. ابواب رمى جمره ى عقبى» باب 27 شماره0/61/1 ح 7 ط آل البست: 


-١‏ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج١١‏ ص 7/7 حدايث8. 


بوك نور /اسوره5؟" آبهة١.‏ 


همجنين ممكن است مراد از اذاعه اين باشد كه عقائد باطنى را در مقابل كسانى كه خطرناك هستند افشاء نكنيم. معناى اين 
كار همان تقيه است. در تمام دنيا جايى كه اظهار عقيده خطرناكك است و فايده اى هم بر آن مترتب نيست و جان و مال و 


ناموس انسان در خطر مى افتد, به حكم عقل تقيه مى كنند. اينكه سربازان لباس هايى مى يوشند كه خود را استتار مى كنند 
ركست تحرماثة ياسرف ف زندد سرد توعى تقباست زيرا تعتاق اث ابن ابتك 5 "ديكران تايد انرا جخواكد و فايد اذ 
مفهوم آن با خبر شوند. 

جان موسى را نجات داد در حالى كه فرعون تصميم داشت موسى را بكشد. مؤمن آل فرعون جزء خزانه داران فرعون بود و 


سخن او در عين كتمان كارى در فرعون اثر كذاشت. )١(‏ 


نكته ى دومى كه امام عليه السلام انسان را از آن برحذر داشته است رياست طلبى و عشق به مقام واست. اين سبب مى شود 


كه انسان دين» آبرو» شخصيت و وجدان خود را در معرض خطر قرار دهد. 
همان كونه كه امام عليه السلام فرموده است مقام امانتى است الهى كه بايد براى خدمت به خلق مورد استفاده قرار كيرد. 


ص: 71م 


-١‏ غاف ر/اسوره ثثرة آيهل/؟. 


مقام در هر حال زود كذر است و مسئوليت بسيارى بر عهده ى انسان مى آورد. 
موضوع: استنابت در رمى 
بحث در مسائل مربوط به رمى جمرات است و امام قدس سره در مورد مسأله ى ينجم به حكم نيابت اشاره كرده مى فرمايد: 


مسأله ه - يستناب فى الرمى من غير المتمكن كالأطفال والمرضى والمغمى عليهم (كسانى كه بيهوش اند البته صحيح آن 
مغمى عليه مى باشد زيرا مغمى مفرد است.) » ويستحب حمل المريض مع الامكان عند المرمى ويرمى عنده بل هو أحوطء ولو 
صح المريض أو أفاق المغمى عليه بعد تماميه الرمى من النائب لا تجب الإعاده. ولو كان ذلكك فى الأثناء استأنف من رأس 
وكفايه ما يرمى النائب محل إشكال. (1) [؟] 


امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: كسانى كه نمى توانند رمى كنند نائب مى كيرند. بعد امام قدس سره سه مثال مى زند 


كه البته منحصر به اين سه مورد هم نيست. 


در فرع دوم مى فرمايد: مستحب است اككر امكان دارد» مريض را نزد جملات ببرد و در حضور او رمى كنند. احتياط مستحبى 
در دست مريض بككذارند و نائب دانه دانه آن را بردارد و رمى كند و حتى كفته اند كه نائب با دست مريض رمى كند.) البته 


ص: 01 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 50؟. 


در فرع سوم مى فرمايد: اكر مريض بهبودى يابد و يا به هوش به هوش آيد لازم نيست رمى را اعاده كند. البته اين در حالى 


است كه كار رمى تمام شده باشد ولى اكر وسط رمى خوب شود ويا به هوش آيد بايد خودش از سر بككيرد. 


تمام شده است و كفايت مى كند. 
اما فرع اول: اصل وجوب نيابت در مورد معذور 


اين مسأله اجماعى است و بر آن ادعاى لا خلاف شده است. مخصوصا كه در مناسكك حج در بسيارى از موارد نيابت وجود 


دارد. 

روامات متعددى تناه امر :در ةانوات :رف حمرات :و نوات ظؤواف:وازدى شدهة اسك كه انتشاء اللهدرتجلسة اي بعد:نه | 
2 بان امن واساردوىن مر 0 و 1 

خواهيم يرداخت. 

استنايبت در رمى كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: استنابت در رمى 


بحث در مسائل مربوط به رمى جمرات است و امام قدس سره در مورد مسأله ى ينجم به حكم نيابت اشاره كرده و سه فرع را 


در آن متذكر مى شود و مى فرمايد: 


مسأله © - يستناب فى الرمى من غير المتمكن كالأطفال والمرضى والمغمى عليهم ويستحب حمل المريض مع الامكان عند 
المرمى ويرمى عنده بل هو أحوط. ولو صح المريض أو أفاق المغمى عليه بعد تماميه الرمى من النائب لا تجب الإعاده. ولو 
كان ذلكك فى الأثناء استأنف من رأس وكفايه ما يرمى النائب محل إشكال. 30 ]1١[‏ 


ص: 0 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 50؟. 
امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: كسانى كه نمى توانند رمى كنند نائب مى كيرند. بعد امام قدس سره سه مثال مى زند 
كه البته منحصر به اين سه مورد هم نيست. 


حتى اكر كسى بدون هيج بيمارى نتواند به مرمى برود مانند اينكه ظالمى جلوى او را كرفته است در حالى كه هيج بيمارى 
ندارد او هم داخل در اين حكم است. البته اين مورد را بعدا بحث مى كنيم. 


در فرع دوم مى فرمايد: مستحب است اكر امكان دارد» مريض را نزد جملات ببرد و در حضور او رمى كنند. احتياط مستحبى 


در فرع سوم مى فرمايد: اكر مريض بهبودى يابد و يا به هوش به هوش آيد لازم نيست رمى را اعاده كند. البته اين در حالى 
است كه كار رمى تمام شده باشد ولى اكر وسط رمى خوب شود ويا به هوش آيد وعذر برطرف شود بايد خودش از سر 
بكيرد و آنجه نائب رمى كرده است كفايت نمى كند. 


البته بحث مهمى در اينجا مطرح است كه عبارت است از اينكه حقيقت نيابت جيست؟ آيا در همه ى احكام جارى است و يا 
اينكه آيا در نيابت اذن لازم است و يا اينكه فرقش با وكالتء اذن» ولايت و يا رضايت بعد يا هنكام عمل مانند آن. اين بحث 


مرحوم حكيم در بحث نماز استيجارى بحث كوتاهى در مورد حقيقت نيابت مطرح كرده است. 


ص: لوذه 


اما فرع اول: نيابت از معذور 
اقوال غلماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: لا خللاف أجده فى أنه يجوز أن يرمى عن المعذور كالمريض إذا لم يزل عذره وقت الرمى» (يعنى 


صاحب رياض مى فرمايد: و يجوز أن يرمى عن المعذور كالمريض و إن لم يكن مأيوسا من برئه» وعن الصبى الغير المميّز و 
المغملا عليه» بلا خلاف أعرفه. (؟) 


البته در ادبيات قديم (الغير) را با الف و لام مى نوشتند ولى در ادبيات جديد بدون آن و صحيح هم آن است كه بدون الف و 
يعنى غيرى كه مميز است و حال آنكه غير المميز يعنى كسى كه مميز نيست و دومى صحيح است. 


صاحب مستند مى فرمايد: الذى لا يمكنه الرمى- كالمريض- و عن الصبى غير المميّز» وعن المغمى عليه؛ بلا خلا.ف فيه 
يعرف. 20 


دليل مربوط به اصل جواز نيابت: 


دلالت روايات: در باب /ااازابواب رمى جمره العقبه روايات سيارى وارد شده است كه لا اقل يازده روايت از آنها بر مدعى 
دلالت دارند. 


اين روايات مختلف است به اين كونه كه در بعضى به مريض اشاره شده است و در بعضى به مغمى عليه و در بعضى به كسير 
(دست ويا شكسته) اشاره شده و در بعضى به كسى كه عقلش زائل شده است اشاره شده است و يكك روايت صحيح السند 
كه مطلق است هم وارد شده است. 


ص: إفرده 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .73١‏ 


3 رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج / ص 16/8 ط جامعه المدرسين. 


البته با الغاء خصوصيت مى توان كفت كه هر كس كه معذور است مى تواند نائب بكيرد. 


إن 


مُحَمَدٌ دن عَلِىٌ بن الحْسَ ين بِإسَْادِهِ عَنْ مُعَاوِيَهَ ْن عَمَارِ وَ عَتْدِ الرّحْمَن بن الحَحبجاج جميعا عَنْ أبى عَددِ اللو ع قال الكبديرُ وَ 


- 


الْمَنطونٌ يُرمَى عَنْهُمَا قَالَ وَ الصّتَِانٌ يُؤْمى عَنْهُمْ )١(‏ [ه] 


اين روايت صحيحه است و در واقع دو روايت مى باشد. 


-ه 


َهُ سَأَلَ أبا الْحَسَنِ مُوسَرى ع عَنٍ الْمريض تُرْمَى عَنْهُ الْجمَارٌ قَالَ َعم بَحْمّل إِلَى الْجَغْرَهِ وَ يُدْمَى عَنْهُ قلت لا 


مَنْلِهِ وَ يُمّى عَنْهُ 00 [*] 


مد اي 


يُطيق قال يرك فى 
اين تنها روايتى است كه دلالت مى كند كه مريض را نزد جمره مى برند (براى فرع بعد از آن استفاده مى كنيم) 


مُحَمّد بْنَ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عَمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَّارٍ وَ عَتِدٍ الرّحْمَن بْن الحسّججاج عَنْ أبى عَبِدٍ الله 
ع قال الكسِيرٌ وَ المَعطون يُوْمَى عَنْهُمَا قال و الصَّعْيَانَ يُوْمَى عَنْهُمْ 10 [/] 


اين حديث شبيه حديث اول است. 


عنْ أَبى عَلِتَ اْأَشْعَرِئٌ عَنْ محمد بْن عبد الْجبَارٍ عَنْ صَفْوَانٌ بن يَحتى حَنْ إشكحاقَ بن عَمَارِ كَالَ َأَنْتٌ أَبَا رايع ع عن الْمريض 


ُوْمَى عَنْهُ الْجِمَارٌ قَالَ نَعمْ يُحْمَل إِلَى الْجَغْرَهِ وَ يُْمَى عَنْهُ (8) [8] 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 2/0 رمى جمره ى عقبه» باب17؛ شماره18271. ح١ء‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 1/8 رمى جمره ى عقبه باب17؛ شماره18278, ح 7 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 8/؛ رمى جمره ى عقبه. باب17؛ شماره18279. ح”؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 1/0 رمى جمره ى عقبه باب17؛ شماره .1827٠‏ ح8, ط آل البيت. 


اين حديث شبيه حديث دوم است. 


الْحُسَرِيِن بْن سَِيدٍ عَنْ قَضَ الَهَ بن أَيُوبَ عَنْ رِمَاعَهَ بْنِ مُوسَرى عَنْ أبى عَدِبِ اللوع قَالَ سَألتهُ عَنْ رَجُل أَغْمى عَلَيِهِ َقَالَ يُدْمَى عَنْه 
الْجَمَارُ 00 [4] 


اين روايت در مورد مغمى عليه است. 


حديث ششم در مورد مريض است و حديث هفتم در مورد زنى است كه دست و يايش شكسته است و حديث هشتم در مورد 
مبطون است و حديث نهم در مورد مريض مغلوب است يعنى مريضى كه عقلش را از دست داده است مثلا دجار جنون شده 


است ودر مورد مغمى عليه است. 
حَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عَبِدٍ اللّهع قَالَ سَألََهُ عن الرّجُل يُطافٌ به وَ يُوْمَى عَنْهُ قَالَ قَقَالَ نَعَمْ إِذَا كانَ لَا يَستَطِيعٌ (5 ]٠١[‏ 


سو د. 


حديث يازدهم در مورد زن مريضى است كه عقل و شعور خود را از دست داده است و حديث دوازدهم نيز در مورد مريض و 


به هر حال با اطلاقى كه حديث دهم دارد و با الغاء خصوصيت از ساير روايات» عرف به قدر جامع مى رسد و مى كويد كه 
قراد كين أت كه دوو باشل كىن تن كرينهك كه ققط مغمى غليه واعقاوق كذ دن ان احادوث 5 كر شد أت 


موضوعيت دارد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #/. رمى جمره ى عقبه» باب7١»2‏ شماره امل حف ط آل البية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0/8 رمى جمره ى عقبه» باب17١2‏ شماره 2018777 ح ٠‏ ط آل النت: 


الفرع الثانى: 
آيا حمل مريض به محل رمى كه در حديث دوم و جهار در موثقه ى اسحاق بن عمار ذكر شده است واجب است؟ (البته در 


اقوال علماء: 


صاحب مستند در عبارت كوتاهى مى فرمايد: هل يجب حمل المعذور- مع الإمكان إلى الجمار, ثمّ يرمى عنه» أو يستحبٌ؟ 
ظاهر الأصحاب: الثانى» و هو كذلكك. )١(‏ 


صاحب جواهر نيز به قول مخالف اشاره كرده مى فرمايد: و يظهر من بعضهم كالمنتهى و التحرير انه يستحب وضع الحصى فى 
يد المنوب عنه ثم ياخذ منه و يرمى بل بل فى محكى التذكره استحباب وضع النائب الحصى فى يد المنوب يعنى و الرمى بها و 
هى فى يده كما عن المنتهى أو ثم أخذها من يده و رميها كما عن المبسوطء بل قيل هو الموافق لرساله على بن بابويه؛ و السرائر 
و الوسيله و التحرير و غيرها. 1452 ]١١[‏ 


نقول: ظاهر موثقه ى عمار امر است و دلالت بر وجوب مى كند. على القاعده بايد اطلاقات ديكر را با آن تقييد كرد. اينكه امام 


قد ه قائا. به احشاط مس قكةاسية شا نلدة سسس :هنف نكنه و ذه شل 
لم ار ٍ 2 مسسوجحيويو 0 بب همين 100 


نفر موده باشد. 


همجنين رواياتى كه مى كويد آن رابه محل رمى ببرند يا سنكك را در دست او بككذارند و بعد بككيرند وبرت كنند ويا با 
دست او يرت كنند ظاهرا ناظر به قاعده ى ميسور اند اما با توجه به اطلاقات متعددى كه هست عمل به اينها لازم نيست. 


ص: عم 
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؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج .7١‏ ص ."١‏ 


استنايبت در رمى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: استنابت در رمى 


بحث در مسائل مربوط به رمى جمرات است و امام قدس سره در مورد مسأله ى ينجم به حكم نيابت اشاره كرده و سه فرع را 


در آن متذكر مى شود و مى فرمايد: 


مسأله © - يستناب فى الرمى من غير المتمكن كالأطفال والمرضى والمغمى عليهم ويستحب حمل المريض مع الامكان عند 
المرمى ويرمى عنده بل هو أحوط. ولو صح المريض أو أفاق المغمى عليه بعد تماميه الرمى من النائب لا تجب الإعاده؛ ولو 
كان ذلكك فى الأثناء استأنف من رأس وكفايه ما يرمئ النائب محل إشكال. 410 ]1١[‏ 


امام قدس سره در فرع اول بحث نيابت را مطرح مى كند. در جلسه ى قبل روايات متعددى كه براين امر دلالت داشته را 
نيابت است كه آنها مى تواند مورد ما را نيز شامل شود. از مجموع اينها استفاده مى شود كه در مواردى كه عذرى باشدء نيابت 


مى تواند در آنجا جارى شود. 
در مورد ابن فرع دو امر باقى مانده است: 
الامر الاول: آيا اذن در نيابت در جايى كه امكان يذير است لازم است؟ 


بله كسى كه مغمى عليه اسث نمى تواند اذن دهد ولى اكر مريض بتواند آيا بايد اذن باشد يا نه به اين معنا كه اكر كسى بدون 


اذن مريض برود و از طرف او رمى كند و بعد به او خبر دهد كافى است. 


ص: لفلوله 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 50؟. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: وفى المبسوط لا بل من إذنه إذا كان عقله ثابتاً. وعن المنتهى والتحرير استحباب استثئذان النائب عن 
غير المغمى عليه. )١(‏ [؟] 


1 


دليل بر عدم وجوب: 


اخبارى كه مسأله ى نيابت در رمى را مطرح مى كند مطلق است و در آنها سخنى از اذن كرفتن نيست. بعيد است كه اكر اذن 


كرفتن شرط بوده باشد اين همه روايات كه در مقام بيان است به آن اشاره نكرده باشد. 


وبه حج وصيت نكرده است و حج به كردنش مستقر شده بود. واجب است ورثه نائب بككيرند كه از طرف او حج به جا آورد 
وحال آنكه اذن در آن راه ندارد. بنا براين اككر در ماهّت نيابت لازم باشد كه اذن بككيرند بايد نيابت از طرف او صحيح 


اش 


دليل بر وجوب اذن: 


شايد به سبب اين باشد كه اذن» در حقيقت نيابت وجود دارد و الا اكر اذنى نباشد نيابت معنا ندارد. 


حتى نيابت بر خلاف جريان طبيعى است توضيح اينكه احكام تابع مصالح و مفاسد است و اكر كسى از طرف ديكرى كارى 
عبادى را انجام دهد مصالح و مفاسد به نائب مى رسد نه به منوب عنه. اكر كسى از طرف ديككرى نماز بخواند معنا ندارد كه 
دورى از فحشاء و منكر از نائب به منوب عنه برسد زيرا انتقال مصالح و مفاسد از كسى به ديكرى امرى بى معنا است. بر اين 
اساس نيابت فى نفسه امرى است بازيجه و بى فايده. مصالح و مفاسد در تكاليف امورى تكوينى است نه اعتبارى و با نيابت 


نمى شود امور تكوينى را منتقل كرد. مثلا نائب نمى تواند غذايى بخورد و شفا يابد و اين شفا را به منوب عنه منتقل كند. 


ص: 12 


١-رياض‏ المسائل» سيد على طباطبائى» ج /0 ص 21064 ط جامعه المدرسين. 
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بله نائب مى تواند براى خودش عملى را انجام دهد و به منوب عنه اهداء كند كه اين كار نيابت ناميده نمى شود بلكه از باب 


اعلا قراح اسك 


براى حل اين اشكال مى كوييم: نيابت بر سه قسم است: 


اول اينكه منوب عنه تقاضا كند و به نائب اذن دهد و حتى بالا-تر از آن از نائب طلب و تقاضاى نيابت كند. نيابت در اين 
صورت مانعى ندارد زيرا وقتى اذن داده شده است. عمل نائب عملى تسبيبى از طرف منوب عنه مى باشد. عمل بر دو قسم 
است مباشرى و تسبيبى. مصالح و مفاسد در تسبيب نيز مانند مباشرت منتقل مى شود مثلا اكر كسى در قتل تسبيب كند احكام 
خاصى بر او بار مى شود و مفسده ى قتل دامن او را هم مى كيرد. اين كار با فلسفه ى احكام سازكار است و موجب قرب الى 
الله مى شود و آثار عمل هم فى الجمله منتقل مى شود. مثلا قرار است به استقبال شخص مهمى روند وفرد استقبال كننده 
مشكلى دارد واز طرف خود كسى را مى فرستد كه استقبال كنند. او در اين موقع در ثواب استقبال و احترام فرد شريكك مى 
باشم. 

دوم اينكه هرجند اذن و استنابه نكرده است ولى به انجام كار راضى است يعنى وقتى با خبر شد كه كسى مى خواهد از طرف 


او كارى را انجام دهد به آن رضايت دهد. 


اكر بككُوييم كه رضايت موجب مى شود كه عمل نوعى به فرد منتسب شودهء نيابت در اين مورد صحيح مى باشد. كما اينكه 
امام عليه السلام عليه السلام در نهج البلاغه مى فرمايد: كه ناقه ى ثمود را يكك نفر يى كرد ولى جون بقيه به عمل او راضى 
بودند همه در عذاب شريكك شدند: أيّهَا النّاسٌ إِنَّمَا يَجْمَمٌ النَّاسَ الرّضًَا وَ الشّخْط وَ إِنّمَا عَفَرَ ناقَه تَمُود رَجَلَّ وَاحدَدٌ فَعَمَهمُ الله 


بالغذاني كاعر بالدِضًا فَقَالَ سْبْحَائَهُ فَعَفَرُوها فَأُصْبِحُوا نادمين ١0‏ [؟] 


ص: اام 


در زيارت عاشورا و مانند آن هم فقراتى داريم كه خداوند لعنت كند كسى كه ظلم مزبور را شنيده باشد و به آن راضى بوده 


باق 


بنا بر اين اكر كسى مسجدى ساخته باشد و من به آن راضى باشم با اين كار قرب الى الله بيدا مى كند. هكذا اكر به عمل 


سوم اينكه هيج يكك از دو مورد فوق نيست مثلا حتى باخبر هم نشده است كه كسى دارد از طرف او عملى را انجام مى دهد 
مانند مت كه از طرف او حجى به جا مى آورند در حالى كه وصيت به حج نكرده است. 


در ميان عقلاء جنين نيابتى صحيح نيست زيرا مصالح و مفاسدى در اين مورد منتقل نمى شود. 


بله از طريق اهداء ثواب مى توان اقدام كرد ولى اين به معناى نيابت نيست. مانند اينكه كسى براى ديكرى كار مى كند و بعد 


مزد خود را به برادرش كه خبرى از كار كردن او ندارد هديه مى كند. 


اشكال ديكرى هم در مبحث نيابت وجود دارد. مرحوم حكيم در مورد قصد قربت اين اشكال را در نماز استيجارى مطرح مى 
كند و مى فرمايد: اشكال مشهورى وجود دارد و آن اينكه قصد قربت در مورد نيابت جكونه حاصل مى شود زيرا نائب يا بايد 
امر منوب عنه را قصد كند و يا امر خودش را. نائب خودش امرى ندارد و منوب عنه هم اككر امر دارد اين امر متوجه خودش 
است نه نائب. بنا بر اين در مورد نيابت هاى عبادى» قصد قربت ممكن نيست. زيرا نائب امرى ندارد تا به خدا نزديكك شود و 


امر منوب عنه هم متوجه نائب نيست. 


ص: اذه 


نيابت در رمى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: نيابت در رمى 

بحث در مسائل مربوط به رمى است و امام قدس سره در مسأله ى ينجم بحث نيابت در رمى جمرات را مطرح كرده است. 
ما به تبع اين مسأله مستقلا وارد مبحث نيابت شديم و حقيقت نيابت را مطرح كرديم. 

در مورد نيابت دو اشكال مهم است. در جلسه ى قبل اشكال اول را مطرح كرديم و ياسخ آن را داديم. 


اشكال دوم همان است كه مرحوم حكيم در مورد قصد قربت اين اشكال را در نماز استيجارى مطرح مى كند و مى فرمايد: 
اشكال مشهورى وجود دارد و آن اينكه قصد قربت در مورد نيابت جككونه حاصل مى شود زيرا نائب يا بايد امر منوب عنه را 
قصد كند و يا امر خودش را. نائب خودش امرى ندارد و منوب عنه هم اكر امر دارد اين امر متوجه خودش است نه نائب. بنا بر 
اين در مورد نيابت هاى عبادى» قصد قربت ممكن نيست. زيرا نائب امرى ندارد تا به خدا نزديكك شود و امر منوب عنه هم 


متوجه نائب نيست. 


بعد مرحوم حكيم جواب مى دهد و بعد به آن اشكال مى كند و حاصل جواب اين است كه مى كويد: كفته اند كه شخص 


بعد اشكال مى كند و مى فرمايد: اككر تنزيل از ناحيه ى شارع باشد اشكال ندارد زيرا شارع او را نازل منزله ى منوب عنه كرده 
است ولى اككر از طرف شارع نباشد بى فايده است مانند اينكه شخص مكلفء خمر را نازل منزله ى سركه كند و بنوشد كه 


امكان ندارد. يا اينكه كسى خود را نازل منزله ى زوج فلان زن كند اين تنزيل ها بى فايده است و اعتبارى ندارد. 
ص: 074 


بعد ايشان جواب ديكرى را ذكر كرده مى فرمايد: يمكن أن يقال فى دفع أصل الاشكال: إن الخطاب و ان كان متوجها الى 
المنوب عنه إلا أن ملا-كه موجود فى كل فعل مضاف إليه إضافه الملك. (ملاك آن خطاب كه متوجه به منوب عنه است در 
هر فعلى از نائب كه اضافه به منوب عنه شود و اضافه ى آن مالكانه باشد آن آثار را دارد.) سواء أ كان مضافا إليه إضافه 
الصدور- كفعله نفسه- أم لاء (اضافه ى صدور معيار نيست بلكه اضافه ى ملكيت معيار است.) كفعل النائب الذى يصدر منه 
بعنوان كونه للمنوب عنه. 


خلا-صه اينكه نائب فعل خود را به نحو اضافه ى مالكانه به فعل منوب عنه اضافه مى كند يعنى فعل خود را به منوب عنه 


بنا براين ايشان از طريق تمليك : وارد مى شود. 


نقول: در عرف عقلاء و شرع حقيقت نيابت» تمليك نيست بلكه از باب تنزيل منزلت است آنجه مرحوم حكيم فرموده اند از 


باب اهداء ثواب است با اين فرق كه به جاى اهداء ثواب» فعل هداء مى شود. 


ما مى كوييم: اين اشكال را از باب تسبيب مى توان حل كرد و آن هم در جايى كه منوب عنه اذن داده باشد و يا لا اقل به 
عمل او راضى باشد. زيرا عمل نائب عمل مباشرى منوب عنه نيست و فعل تسبيبى او مى باشد از اين رو نائب مى تواند قصد 
قربت كند. امرى كه متوجه منوب عنه است فعل مباشرى خود او و فعل تسبيبى نائب مى باشد. بنا بر اين نائب امر منوب عنه را 


قصد مى كند. 


ص: كرده 


بنا بر اين در مورد كسى كه بيهوش است مخصوصا در جايى كه مغمى عليه قبل از اغماء اذنى نداده باشد و حتى اككر اذن داده 
باشد اين بحث مطرح است كه آيا اغماء اذن سابق را باطل مى كند يا نه نيابت به مشكل بر مى خورد. 


در اينجا شايد بتوان كفت كه در ميان عقلاء اين نوع نيابت معنا ندارد از اين رو اكر نيابت را در اينجا قبول كنيم بايد از باب 
نوعى تعبد از طرف شرع باشد يعنى شارع كه تشريع به دست اوست اجازه دهد كه نائب خودش را به جاى منوب عنه كه بى 


شريكك مى كنند حتى در مورد فرزندى كه بعد از فوت يدر متولد شده باشد و يدرش در تربيت او نقشى نداشته باشد. 


الا-مر الثانى: نكته ى دومى كه در ذيل فرع اول از مسأله ى ينجم باقى مانده است در مورد اين است كه آيا نيابت از مجنون 


صحيح است. 

در باب نيابت در رمى روايتى در اين مورد است: 

عَئِدِ الرّحْمن عَنْ حَمّادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع كَالَ الْمرِيضٌ الْمَغْلُوبٌ وَ الْمُغْمى عَلَيِهِ يْمَى عَنْهُ و يُطَافُ به (1) 
مريض مغلوب كسى است كه عقلش زائل شده است. 

05١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0/8 رمى جمره ى عقبه» باب27١2‏ شماره 0308776 حى ط آل البيت: 


ويا در حديث ديكرى مى خوانيم: 


إِبْرَاهِيَ الْأْسَدِىٌ عَنْ مُعَاويَةَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فِى الْمَْأء الْمَرِيضَهِ التى لا تَغقِل أنه يُْمَى عَنْهَا )١(‏ [1] 


- 


به هر حال مغمى عليه هم كسى در حكم مجنون است. به هر حال از مجنون رفع قلم شده است و او مكلف نيست از اين رو 


جككونه مى شود از طرف او نيابت كرد زيرا امرى متوجه او نيست. 


جوانى كه مى شوة داد ايخ است كه اكر مجنو عميشه ذيواته باشد از طرتفاو نمى ثوان نيابت كرد.قوعروه دزابات نيابت 
در حج در مسأله ى جهارم سيد و محشين متعرض آن شده اند كه در مجنون مطبق نمى تواند نائب شد. ولى اكر مجنون 
ادوارى باشد يعنى لحظه اى مجنون شده است و بعد مفيق مى شود مى توان كفت كه امر متوجه او بوده است و مى توان همان 
امر را قصد كرد. 

بر اين اساس مى توان از طرف مدت نيابت كرد زيرا امر متوجه او بوده است. 

همجنين ما در مورد اغماء قائل به اين نيستيم كه شبيه جنون است. ولى بعضى از علماء به آن قائلند و شنيده شده است كه 
علماء هنكام جراحى مى كفتند كه ما را بيهوش نكنيد و الا تمامى كسانى كه از ما براى امور حسبيه اجازه كرفته اند وكالتشان 


باطل مى شود. ما اين را قبول نداريم و اغماء را مانند خواب مى دانيم كه هيج يككث در حكم جنون نيست. 


ص: زفرده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /الال رمى جمره ى عقبه» باب/17١‏ شماره/282777,. حال ط آل الست: 


نيابت در رمى كتاب الحج 
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موضوع: نيابت در رمى 


بحث در مسألهى ينجم از مسائل مربوط به رمى جمرات است و آن اينكه اكر حاجى نتواند خودش رمى كند بايد نائب بككيرد. 
امروز به فرع سوم اين مسأله مى رسيم و آن اينكه اكر نائب نيابت خود را به يايان رساند و بعد منوب عنه خوب شد و عذدرش 
برطرف شد و وقت براى رمى هم باقى بود آيا لازم است خودش دوباره رمى كند يا اينكه آنكه نائب انجام داده است كافى 


مى باشد. 


مسأله ه - ... ولو صح المريض أو أفاق المغمى عليه بعد تماميه الرمى من النائب لا تجب الإعاده؛ ولو كان ذلكك فى الأثناء 
استأنف من رأس وكفايه ما يرمى النائب محل إشكال. )١(‏ 


امام قدس سره قائل به تفصيل است و مى فرمايد: اككر نائب تمامى اعمال رمى جمرات را كه در يكك روز بايد انجام شود و يا 
تعداد هفت رمى يكك جمره را به يايان رسانيده باشد و بعد عذر منوب عنه برطرف شود. اعاده لازم نيست ولى اككر در اثناء 


باشد مثلا جند سنكك را رمى كرده باشد و بعد منوب عنه خود شود بايد خودش از ابتدا آن را انجام دهد. 


البته در كلام امام يكك نوع عدم هماهنكى ديده مى شود زيرا ايشان در جايى كه منوب عنه در اثناء عمل نائب خوب شود فتوا 
به استيناف مى دهد ولى بعد مى فرمايد: كفايت عمل نائب محل اشكال است. مناسب بود كه مى فرمود: كفايت عمل نائب 


ص: م 


١ط-‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 50؟. 
اقوال علماء: 
اين مسأله در ميان علماء محل خلاف واقع شده است 


صاحب جواهر مى فرمايد: حكى عن العلا-مه فى التحرير و المنتهى القطع بعدم وجوب الاعاده فى فرض المسأله و قال فى 
التذكره: انه (عدم اعاده) الاقرب و لكن عن بعض عدم سقوط تكليف المنوب عنه لو كان الوقت باقيا و قد يقال: ان ذلك (عدم 


بنا بر اين علامه سه كونه سخن كفته است: در تحرير و منتهى قطع به عدم اعاده دارد» در تذكره مى فرمايد: عدم اعاده اقرب 
است و از عبارت ايشان در قواعد اين احتمال مى رود كه اعاده لازم باشد. 


بعد صاحب جواهر با تمسكك به قاعده ى اجزاء تصريح مى كند كه اعاده لازم نيسثك. زيرا اجزاء در اوامر واقعيه ى اختياريه از 


عموماتى هست كه ما نحن فيه را شامل شود. بعد اكر كسى آن را اطاعت كرد قاعده ى اجزاء را بتوان بياده كرد. 


اين مسأله مانند مسأله ى بدار در مورد ذوى الاعذار است كه كسانى كه در اول وقت صاحب عذرند مثلا فردى است كه در 
اول:وقت ات:يراغق وضو تداره كه بحث است آيا اوببانلا ضير كتد ثا آخروقت كةاكر انب كيرش ١مد:وضو‏ بكيرد نا اينكة 


مى تواند بدار كند يعنى در همان اول وقت مبادرت به كرفتن تيمم كند و نماز را بخواهد. 


ص: عم 


.73١ ص‎ 2.5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


بايد روايات را ديد كه آيا امر به نيابت شامل جايى مى شود كه آخر وقت از عذر بيرون آمده است يا امر به نيابت مربوط به 
جايى است كه فرد در طول وقت معذور باشد به كونه اى كه اكر در آخر وقت از عذر بيرون آيد امر به نيابت ديكر آن را 


جامل فى شوم 


براين اساس بايد روايات نيابت را بررسى كنيم. اين روايات در باب 17 از ابواب رمى جمره ى عقبه آمده است. 


إن 


محمد بن عَلِىٌ بن الحُس ين بِإسْنَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ وَ عَدِْدِ الرّحْمَن بن الاج جميعا عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال الكبديرٌ وَ 


0 


الْمَْطونٌ يُرْمَى عَنْهُمَا قَالَ وَ الصّتِيَانُ يُْمَى عَنْهُمْ (1) [*] 
اين روايت صحيحه است و در واقع دو روايت مى باشد. 


البته در مورد كسير كه كسى است كه دستش شكسته است كم اتفاق مى افتد كه تا آخر وقت خوب شود ولى مبطون ممكن 
است دارويى بخورد و خود را شستشو كند و بتواند رمى جمرات كند. 
اين حديث اطلاق دارد و نمى كويد كه بايد تا آخر وقت مبطون باشد و عذرش ادامه يابد. 


- 
ع 


لَه سَأَلَ أبَا الْحَسَن مُوسَى ع عَن الْمريض تُوْمَى عَنْهُ الْجِمَارُ قَالَ نَعَمْ ... (5) [؟] 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0/6 رمى جمره ى عقبه. باب17١2‏ شماره/28751,. حا ط آل النيبة: 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ثلا رمى جمره ى عقبه» باب/17١‏ شماره287578 حك ط آل البيية: 


اين روايت هم اطلاق دارد و در آن نيامده است كه مرض منوب عنه تا آخر وقت ادامه يابد يا نه و در آن نيامده است كه بايد 


تا اخروقت رهن صبر كرد كه اكرغذر مريض اذامة يافت يعد ثائب ان طرف او رهى كثل: 


به هر حال در باب ١7‏ دوازده حديث وارد شده است كه غالبا دلالت آنها مانند دلالت دو حديث فوق است. 


همين دليل است كه امام قدس سره قائل به عدم كفايت رمى نائب در اين مورد است. 
مسأله © - من كان معذورا فى الرمى يوم العيد جاز له الرمى فى الليل. (0) [5] 


رمى را شامل مى شود. 
امام مى فرمايد: اككر كسى در صبح نتواند رمى كند مى تواند شبانه رمى كند. 


بنا برراين اكر كسى نتواند در كرماى صبح رمى كندء يا به سبب فشار جمعيت نتواند آن را در صبح انجام دهد و يا همان طور 
كه در روايات آمده است اكر كسى خائف باشد مثلا از كرما بترسد ويا دشمن داشته باشد و بترسد كه صبح او را تعقيب 


ص: 2 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 50؟. 


اقوال علماء: هر جند بين اينكه مراد از شب» شب قبل است يا بعد اختلاف است ولى اصل اينكه معذور مى تواند شب رمى 


كند جيزى است كه شهرت و يا حتى اجماع بر آن دلالت دارد. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: ويجوز للمعذور كالراعى (كه صبح بايد كوسفندها را به جرا ببرد) والخائف والعبد (كه صبح 
بايد در خدمت مولى باشد) والمريض الرمى ليلا أداء (در شب رمى همان روز را انجام دهد) وقضاء (در شب رمى روزهاى 
قبل را كه انجام نداده بود انجام دهد) للحرج والأخبار ... ولا نعرف فيه خلافاء ولا فرق فى الليل بين المتقدم والمتأخرء لعموم 
اللسوين والقارف قا 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: وأما المعذور - كالخائفء. والراعى» والعبد الذى لا يملكك من أمره شيئاء والمدين» والحاطبه 
- فيجوز لهم الرمى ليلاء بلا خلاف ظاهر فيه» كما صرح بعضهم أيضا بل بالاتفاق كبعض آخر (7) 
شيخ طوسى نيز در خلاف اين مسأله را از باب ارسال مسلمات فرض كرده مى فرمايد: ولصاحب الضروره؛ والنساء يجوز الرمى 


بالليل. 0 


دلالت روايات: روايات در اين مورد بسيار است بخشى از آن را در باب مشعر خوانديم كه در مورد زنان و معذورين بود كه 


وقوف به مشعر آمده است كه عبار تند از احاديث في كيل لل 5 6 و/, 
ص: كفده 


.05 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ - ١ 


بخش ديكرى از اين روايات در ابواب رمى جمره ى عقبه باب ١5‏ آمده است. اين باب حاوى هفت روايت كه همه بر مدعى 
دلالت دارد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ اين مسأله مى رويم كه مراد از شب كدام شب است آيا مراد شب قبل از رمى است يا بعد 


از آن يا اينكه هر دو جايز مى باشد. 


رمى معذورين در شب و جواب رمى در حال ركوب و غير آن كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: رمى معذورين در شب و جواب رمى در حال ركوب و غير آن 


ولى افراد معذور اجازه دارند شبانه رمى كنند. كفتيم اين مسأله اجماعى بود و روايات متعددى بر اين امر دلالت داشت. 

بقى هنا شىء: مراد از شب» شب قبل است يا شب بعد و يا اينكه حاجى بين اين دو شب مخير است. 

اقوال علماء: 

در اين امر بين علماء اختلاف است. بعضى مانند صاحب رياض و صاحب مستند و صاحب جواهر قائلند كه بين شب قبل و بعد 
فرقى نيست. 

صاحب رياض مى فرمايد: لا فرق فى الليل بين المتقدم والمتأخر ؛ لعموم النصوص والفتاوى. )١(‏ 

مرحوم كشف اللثام نيز مى فرمايد: ولا فرق فى الليل بين المتقدم والمتأخرء لعموم النصوص والفتاوى. (؟) 

ص: /65 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج /0 ص .١128‏ ط جامعه المدرسين. 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: ولا فرق فى الليل بين المتقدم والمتأخر لعموم النصوص والفتاوى كما اعترف به فى كشف اللثام 
ولكن فى المدارك: والظاهر أن المراد بالرمى ليلا رمى جمرات كل يوم فى ليلته» ولو لم يتمكن من ذلكك لم يبعد جواز رمى 
الجميع فى ليله واحدهء لأنه أولى من التركك أو التأخير. (1) 


شب آن رمى كرد نه اينكه هر سه شب را جمع كنند و همه را در يكك شب رمى كنند. 


آيت الله خوئى هم مطابق كلام صاحب جواهر و برداشتى كه از كلام صاحب مداركك كرده است مى فرمايد: جون صاحب 
الصحيح لان الروايات المجوزه للرمى فى الليل ناظره الى تقديم الرمى على وقته و لا نظر فى الروايات الى مطلق الليل. 52 


بعد ايشان به روايات نساء كه از مشعر شبانه خارج مى شوند تمسكك مى كند كه آنها شبانه جمره ى عقبه را رمى كنند و اين 


باب ١5‏ از ابواب رمى جمره ى عقبه است. 


ص: احرده 


.3١ ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


مُحمّد بْن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عمَئْر عَنْ جمِيل عَنْ زَرَارَةَ وَ محَسَّدٍ بْن مثلم عَنْ أبى عَم د اللو ع أنه 


َالَ فى الْحَائْفٍ نَا بََسَ بِأَنْ يَرْمِئَ الْجِمَارَ باللئل وَ يُضَحَىَ بالل وَ يفيض باللئل (21 


اذ 


دراين روايت اشاره نشده است كه مراد كدام شب است؛ شب قبل يا بعد. 


و 
مااي 0 


مُححمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عن الْحْس ين بن سَعِيدٍ عَنْ ص فوَانَ بن يََيَى عَنْ عَِدٍ الله بْن سِدَنَانِ 
يَرْمِىَ الخائف باللثل وَ يُضحَى و يفيض باللئِل (5) 


يه 
النيوىن 
3 
لت 
كت 
ا 
:6 
2,6 
ع 
ع 
١‏ 
5 


دراين روايت نيز اشاره نشده است كه مراد كدام شب مى باشد. آنجه مهم است فقط شب مى باشد. 


سَعْْدٍ عَنْ أبى جَعْفَرِ عَن اعباس بْن مَغْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ بن مَهْزِيَارَ عَنِ الْحْمَدِيِن سَدِعِيدٍ عَنْ زُرْعَهَ عَنْ سمِمَاعَةَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَبِدٍ 
للع قَالَ رُخصٌ لِلََمِدٍ وَ الْحَائْفٍ وَ الرَاعى فِى الرّمْى لَينَا. 90 


بله نكته در اينجا وجود دارد كه شايد آن موجب اشتباه شده باشد و آن اينكه اكر ليل را به روز اضافه كنيم مراد شب قبل 


كيرد وغلت أن ابن افق كه حون ماف قمرى اسك مكاي كداناة ديدة سن شود غلافتة لول ماه استفة .و بر ايخ اسامن هاه 


رمضان از شب شروع مى شود. 
ص: 6٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ال رمى جمره العقبى» باب ١5‏ شماره 3082711 حك ط آل البيت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١لل‏ رمى جمره العقبى» باب5 ١‏ شماره 3871١5‏ حا ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص الل رمى جمره العقبى» باب ١5‏ شماره 238716 حل ط آل البيت: 


ولى اككر شب را به روز اضافه نكنند ديكر شب قبل و بعد معنا ندارد بلكه هر شبى جايز است. 


آيت الله خوئى ظاهرا توجه به رواياتى كرده اند كه مربوط به زنانى و معذورينى است كه شبانه در مشعر مى مانند و بعل به 
سمت جمرات براى رمى مى روند كه جون آنها شب رمى» رمى مى كنند يس در همه ى موارد بايد در شب قبل رمى كرد. 
ول أب كته 1ث انو ,زوانات اتعفادة تف قوف زيرا مرو 1ن وؤاباك افاضة اردص دو شيعيل اسك و تياك شد جد نف با 


عدى نمى كند. اين روايات بيان نمى كند كه رمى در شب بعد جايز نيست و يا اينكه هر معذورى هرجند در مشعر معذور 


نباشد و بتواند وقوف اختيارى مشعر را دركك كند او هم بايد در شب قبل رمى كند. 


مخصوصا كه كسانى كه در مشعر معذور نيستند بايد تا صبح در مشعر بمانند بعد آنها صبح نمى توانند رمى كنند مثلا فردى 


كند. 


متوجه مى شود معذور است شب آن روز (شب بعد) رمى مى كند. مثلا در صبح مريض مى شود و بعد شب كه مى شود رمى 


مى كند. 


ص: 00 


مضافا بر اينكه غالب علماء شب قبل و بعد را متذكر نشده اند و اين نشان مى دهد كه شب قبل يا بعد متعين نبوده است و الا 


تذكر مى دادند. 
مسأله /- يجوز الرمى ماشيا وراكباء والأول أفضل. (20 [8] 
يعنى حاجى مخير است كه رمى را سواره و بياده انجام دهد ولى اكر بياده باشد بهتر است. 


نقول: تعبير به ماشيا تعبير خوبى نيست هرجند در روايات و عبارات علماء اين تعبير ديده مى شود زيرا كسى در حال مشى» 


رمى نمى كند. بهتر بود تعبير به يياده بودن كه همان راجلا است مى شد. 


زمان به واقف هم ماشى مى كفتند و يا اينكه در آن زمان مى شد در حال مشى رمى كرد. 


اقوال علماء: تخيير بين بياده و سواره بودن هنكام رمى مشهور بين اصحاب است و حتى ادعاى اجماع شده است. بله در اينكه 


ركوب افضل است يا عدم آن بين علماء اختلاف است و بعضى حتى ركوب را افضل دانسته اند. 


شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: يجوز اى يرميها راكبا و ماشيا و الركوب افضل لأن النبى صلى الله عليه و آله رماها راكبا. 
22 


ص: 7ه 


.5 52 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ضاحب مستك مى قرمايك المشألة الأولى: يجوز الرمى راكنا وماشياء بالاجماعين (اجماع محصّل و منقول) )١(‏ 
مرحوم فاضل اصفهانى در كشف اللثام وصاحب مفاتيح ادعاى اجماع كرده اند. 


جواز رمى در حال ايستاده و ركوب كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: جواز رمى در حال ايستاده و ركوب 

بحث در آخرين مسأله از مسأله ى رمى جمرات است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 

مسأله /- يجوز الرمى ماشيا وراكباء والأول أفضل. ]١[)(‏ 

كفتيم اجماع بر اين است كه هم ماشيا و هم راكبا جايز است هرجند بين اينكه كدام يكك افضل است اختلاف است. 
دلالت روايات: اين روايات در باب 8 و 4 از ابواب رمى جمرات آمده است. 


مُحَمّدُ بن الْحَسّن بِإشْنَادِِ عَنْ سعد بْن عَدِدِ الله عَنْ أخمردّ بْن مُحَمَّدِ بْنِ عيكدي أ رَأى أب جَعْمَر الثَانىَ (امام جواد) ع رَمَى 
الْجِمَارَ رَاكباً 50 [1] 


محمد بن الْحْسَئْن عَنْ بتغض أَصْحَابنًا عَنْ أُحَدِهِم ع فى رَمْى الْجِمَار أنَّ رَسُولَ اللو ص رَمَى الْجِمَارَ رَاكباً عَلَى رَاحِلتهِ. (8) [] 
ص: 0607 


.797 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


35 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 58 5. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "ا رمى جمره ى عقبه» باب ال شماره 2386/17 ح 2 ط آل الت 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ا رمى جمره ى عقبه» باب ال شماره23868/8 ح "0 ط آل البترت: 


ان :زوايت دلبل بن استحباب تست يلكة ضرفا دلبل بر نجواز اسث ؤهزا اكز رسول نهدا (ض) يناده فى شد يه ستحدوواق 


برخورد مى كرد. 


عَنْ أبى جَغْفَر عَنْ عَِدِ الرّحْمَنِ بْنِ أبى نَجْرَانَ أنَّهُ رَأى با الْحَسَنِ لان (امام هادى)ع رَمَى الْجِمَارَ وَ هُوَ رَاكبٌ عَنَّى رَمَاهَا كلهًا 
ملراع]| 


عن أبى يغ عن لاس عَنْ عبد الخ . حمن بن ل ل 0 


اين روايات همه دلالت بر جواز دارد. اينكه ماشيا مى توان رمى كرد محل بحث نيست و اين روايات جواز استفاده مى شود. 


اما اينكه بين ماشيا و راكبا كدام يكك ترجيح دارد به روايات باب 4 مراجعه مى كنيم و از آنها استفاده مى شود كه ماشيا بهتر 
مى باشد. 
مُححمَدُ بن الْحَسَنِ ساد عَنْ مُوموى بْنٍ الْقّاسِم عَنْ عَلِيَ بْنِ مر عَنْ أخيه عَنْ أبيه عَنْ آ, تاداع قال كاك واتقول الله ص يام 


الْجِمَارَ مَاشِياً () [*] 
ص: 0605 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص ”27» رمى جمره ى عقبه» بابل شماره 218889 ح”, ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "ع رمى جمره ى عقبه» باب ال شماره حك ط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”8» رمى جمره ى عقبه» باب 4) شماره 28651١‏ حا ط آل النيت: 


اين با توجه به روايت قبلى از رسول خدا (ص) نشان مى دهد كه حضرت هم ماشيا رمى مى كرد وهم راكبا. 


سين بن سرد عَنٍ النَضْرِ بن سُوَيْدِ عَنْ عَاصِم بن حُمَيدٍ عَنْ عَنَْه بن مضب قَالَ وَأَيتُ أب َِدِ اللّوع بن يَششى و يكب 
نحذاك لفرت أن أ أَلَهُ حِينَ أَذ ل عَلَيهِ (با خودم كفتم وقتى خخدمتشان وسيدم اذ او ببرسم) 1216 أنى هُوَ بالك ديثٍ (وقتى 
السووك الباري اليد هد ْنّ الس ين ع كان تخز من مثو مايا َك 
يك لظ ومتدشع انون لاز رن ار عر عر ويا ' عرد اناك سحا عل لاه 


سواره مى آيم و بعد از آن يياده مى شوم.) )١(‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه امام صادق عليه السلام به امام سجاد عليه السلام اقتدا مى كرد و جون ايشان از منزل تا محل 
رمى بياده مى رفت ايشان داشت كند. بياده رفتن موجب احترام بيشترى به اين مناسكك است و ثواب بيشترى 
مى مى هم تصميم جين فتن مو حترام بيسترى :به اين الت لسار 


دارد. 


اينكه اين كار سنت است يا اقتدا به عمل امام سجاد عليه السلام است در اين حديث توضيح داده نشده است ولى اجمالا 
استفاده مى شود بياده به جمرات رفتن و رمى كردن مستحب است. بله جمرات احترام ندارد ولى اطاعت امر خداوند در قالب 


مشى نوعى احترام به حساب مى آيد. 


ص: ههه 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج5٠‏ ص 27؛ رمى جمره ى عقبه» باب4: شماره18897. ح7, ط آل البيت. 


0 


افيا لام 7 


ا 
ع اق 5 رك أ 


لواحت امام رحتني شى بَعدَ يوم النّخْرِ حََّى يَرمِى الْجَفرَ ة نم يَنْصَرِفٌ رَاكبا 
(هنكام رفتن ل 0 و كنت أزاة قاشياً فد ما اذى العشجد بمكى (ولى وقتى به محاذات معد 


خيف مى رسيد بياده مى شدند.) (5) 


أخترت عَنْ عَلَِ بن محمد بْنِ سلَيِمَانَ الَقِيَ عَنٍ الْحَسَنِ بْنِ صَالِح عَنْ بَغض أطرحايه َال تَرَلَ أبُو شمر ع قَْقَ الْمَشِجِدٍ بمنّى 
اللا كيهان ال وسيدة ب عع عت باذم لا قل لل بده ى الْحجَهْرَة عِنْدَ مَظْرب عَلِىٌ بن الْحُسَِيِن ع (از باب 
كيدايا حادم لبجلا سشيري دايا و مات كيذ أئر الك بجدر اتا سج كرارق انام عليه لازم وراد اليكو 
شايد به معناى محل بباده رفتن ايشان به جمره باشد) فَقلْتُ ا له جعت فِدَاكَ لِعَ َرَلْتَ هَامُنَا قمَالَ إنَّ هذا مَضْرِبٌ عَلِيٌ بن الْحْسَئن 


ع و مَضْرِبٌ يَنِى هاشم وَأَنا أَحِبٌ أَنْ أَمشِى فى مَنَزِلٍ َنّى هَاشِم. (دوست دارم كه در منازل بنى هاشم سواره نباشم) 09 


2 


ص: 060 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص #5. رمى جمره ى عقبه» باب 4 شماره 0218657 حل ط آل البنية: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6ع رمى جمره ى عقبه» باب 4 شماره 286515 حك ط آل البيت. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 86 رمى جمره ى عقبه» باب 4 شماره 218656 ح 8 ط آل البيت: 


به هر حال رسول خدا (ص) كاه سواره رمى مى كرد و كاه يياده. مضافا بر اينكه طبيعت مشىء طبيعت احتراما است بر خلاف 


ركوب. اين به سبب احترام رمى جمره و اطاعت خداوند است نه احترام جمره. 


ازاين رو نبايد ترديد كرد كه مشى افضل از ركوب است به همين دليل اكثر علماء قائل شده اند كه مشى افضل مى باشد و 
فتوا به افضليت ركوب كما اينكه شيخ در بعضى از كتب مى كويد فتواى شاذى است. 


بقى هنا شىء: 


مراد از جمره جيست؟ آيا مراد همان ستون هايى است كه نصب كرهده اند يا اينكه مراد از آن مجتمع الحصى يعنى جايى است 
كه سنكريزه ها در آن جمع مى شود. به بيان ديكر سنك بايد به ستون اصابت كند يا به سنكريزه هايى كه در آنجا ريخته 


است. 


ايخ مشأله را سيارئ “از علماء متغرقن نشده انذ هرحتد در لابه لاى كلامشان به اين مسأله اشاره شنده است. البعه متأخريق اين 


ضيأله وا هتذكر شدةاتد: 


در طليعه ى بحث به كلا-مى از صاحب جواهر اشاره مى كنيم تا مشخص شود كه رمى ستون ها از مسلمات نبوده است: ثم 
المراد من الجمره البناء المخصوص (ستون ها) أو موضعه إن لم يكن (زمانى كه ستون ها ويران شود) كما فى كشف اللثام» 
ا ا 
است ولى نام سنكك را بر محل كذاشته اند) أو من الجمره بمعنى اجتماع القبيله لاجتماع الحصى عندهاء (جون سنكريزه هاى 
آنجا جمع مى شود به آن جمره كفته اند)... (قول دوم) وفى الدروس أنها اسم لموضع الرمى» وهو البناء» (كه همان ستون 
است) أو موضعه مما يجتمع من الحصىء (محل رمى كه سنكريزه هاى در آن جمع مى شود يعنى همان اطراف ستون در 
عبارت ايشان (او) ظاهرا به معناى واو است يعنى هر دو جمره مى باشد) (قول سوم) وقيل هى مجتمع الحصى لا السائل منه» 
(جمره محل اجتماع حصى است نه آن سنكك هايى كه بيرون از جمره برت شده و ريخته شده است كه به آن جمره نمى 
كويند. صاحب اين قول حتى به ستون هم جمره نمى كويد.) (قول جهارم) وصرح على بن بابويه بأنه الأرض (زمين به معناى 
جمره است) ولا يخفى عليك ما فيه من الاجمالء (ولى به نظر ما اين سخن اجمال ندارد. مراد على بن بابويه همان زمين 
اطراف ستون است كه سنكك در آن ريخته مى شود. حتى شايد در زمان على بن بابويه ستونى در كار نبوده باشد.) (قول ينجم) 
الات يي ع ال ل ل ور 
رمى كرد) لأ-نه المعروف الآ-ن من لفظ الجمره ولعدم تبة تيقن الخروج من العهده بدونه (زيرا اشتغال يقينى برائت يقينيه مى 
خواهد) » أما مع زواله فالظاهر الاكتفاء بإصابه موضعه و اليه يرجع ما سمعته من الدروس (كه اكر ستون باشد بايد ستون را رمى 
كرد و الا محل آن را) و كشف اللثام إلا أنه لا تقييد فى الأول بالزوال (كلام صاحب دروس مقيد به زوال ستون نبود) و لعله 
الوجه (نظر صاحب جواهر اين است كه حاجى بين رمى ستون و بين اطراف مخير است حتى اكر ستون باشد و زائل نشده 
باشد.). 2102 


ص: /اذه 


.٠١8 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


جمع بندى اقوال: 

قول اول: قول صاحب كشف اللثام كه مى فرمايد: بايد ستون را رمى كرد و اكر ستون نباشد محل آن را. 
قول دوم: قول صاحب دروس كه مى فرمايد: مى توان ستون و محل اطراف آن هر دو را رمى كرد. 

قول سوم: فقط بايد مجتمع الحصى را رمى كرد. 

قول جهارم: جمره همان زمين اطراف ستون است. 

صاحب جواهر هم قول جواز رمى ستون و سنكريزهايى كه در اطراف آن است را يذيرفته است. 


مراد از جمره كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: مراد از جمره 


بحث در مسأله ى جمرات است و به اين مسأله رسيده ايم كه مراد از جمرات جيست؟ آيا مراد از آن زمين است يا مراد ستون 
مى باشد. از كلامى كه از صاحب جواهر نقل كرديم مشخص شد كه سه قول در اين مورد وجود دارد. عده اى ستون را جمره 


مى دا ع وعده از زمين و محلى كه © يزه ها در آن جمع مى شود و عده اى هر دو را. بعد صاحب جواهر قول سوم را 
الات كرذه اسه 


ما اين مسأله را در هفت محور ادامه مى دهيم: 

محور اول: الجمره فى السابق و الحال 

محور دوم: طرح السوال حول المراد من الجمرات و ثمره ذلكك 
محور سوم: الجمره فى اللغه 

محور جهارم: الجمرات فى كلمات الفقهاء من الفريقين 

محور ينجم: الجمرات فى الروايات و الاحاديث 

محور ششم: جواب بعض الاسئله 


محور هفتم: نتيجه البحث 


اما محور اول: الجمره فى السابق و الحال 


ص: /6060 


مراد از سابق زمانى حدود نيم قرن قبل مى باشد. در آن زمان كه ما به مكه مشرف مى شديم و جمرات را مى ديديم»؛ جمرات 
متشكل از سه حوضجه بود كه ارتفاع آنها حدود دو متراز زمين بود و داخل آن خالى بود. قطر اين حوضجه ها به جندين متر 
بالغ مى شد و در وسط آن ستونى بود كه سه جهار متر ارتفاع داشت. مردم نيز سنكك ها را به ستون مى زدند و سيس اين 
سنكك ها داخل حوضجه ها مى ريخت و وقتى ير مى شد از طرف حكومت,ء عده اى مى آمدند و آنها را خالى و به خارج منى 


مى بردنك. 


بعد به سبب ازدحام جمعيت جمرات را دو طبقه كردند. حوضجه ها به همان قوت بود ولى ستون ها را بلندتر و به حدود نه متر 
رساندند. جمره ى عقبه را از يكك طرف رمى مى كردند واين به سبب آن بود كه قبلا يكك طرف جمرات كوه بود واين 
همان كوهى بود كه در روايات بود كه از بالاى آن» جمرات را رمى نكنيد بلكه از يائين جمرات رمى كنيد. ظاهرا فقهاى اهل 
سنت نيز شبهه مى كردند كه جمرات از آن بالا رمى شود ازاين رو وقتى كوه را برداشتند» ديوارى در آن طرف كشيدند كه 
كسى از آن طرف جمرات را رمى كند. با اين حال» جمره ى اولى و وسطى را مى شد از هر طرف رمى كرد و جون از هر 
طرف رمى كردند كاه سنكك ها از طرف ديكر به اين طرف مى آمد و افراد را زخمى مى كرد. كاه منجر به نابينايى مى شد و 
افراد كاه زير دست ويا مى ماندند زيرا اصرار داشتند» سنكك به ستون بخورد و جون ريكك ها با هم قاطى مى شد انسان مسير 
ستكك خوف راقن د هنو شككامق كرد كه آبااية سعوان خوودة اسكاباانه واد و“قيجه سيك هاى سشترق وار كردن اين 
كار موجب شد كه تغبيرى در جمرات ايجاد كنند به اين كونه كه طبقات را بيشتر كردند و به جهار ينج طبقه رساندند و مى 
كويند مى خواهند آن را به دوازده طبقه برسانند. بعد حوضجه اى بيضى شكل براى جمرات درست كرده اند كه طول آن 
جهل متر و عرض آن حدود بيست متر مى باشد. وسط اين حوضجه ديوارى به طول بيست و شش متر ساخته اند و حجاج 
همان ديوار را رمى مى كنند. زير اين ديوار در حوضجه؛ به شكل قيفى است كه در آن سوراخى است كه ستكك را به زير 


هدايت مى كند. بعضى مى كويند كه بقاياى ستون قبلى كمى زير سوراخ قيف باقى است و ريكك ها ممكن است روى آن 


ص: 00 


بعضى تصور مى كنند كه ستون سابق وسط ديوار است و يوشيده است در نتيجه كسانى كه مقيد بودند كه بايد فقط ستون 
سابق رمى شود مى كويند كه بايد وسط اين ديوار را رمى كرد. اين كار موجب مى شود كه حجاج وسط ديوار را تخمين 
بزنند و همجنان شكك داشته باشند كه آيا بدون متر كردن و اندازه كرفتن توانسته اند همان وسط را رمى كنند يا نه. 

ظاهرا ستونى در وسط اين ديوار نيست واكر بقاياى ستون باشد زير همان ستون و داخل همان كودال مى باشد. 

شود زيرا سنكك ها در هر حال به آنجا اصابت مى كند. حتى در طبقات بالا-هم وقتى سنكك رمى مى شود از درون همان 
مخروط قيفى شكك به مجتمع الحصى كه در سابق بود منتقل مى شود. 

بام از ناب فاده ف «المسو وعد كندا و يكوكه حال كد تن قوة سهان را رمق :د حاره ا تست كد مدا ان رارم 
نمود. 

حسق وضعيت فغلن لجدزات: ابن اسنتٍ كه انوا اندو طرق زمى من كننك: و ستكك ها نيز از ان :طرق به طرف ديك ن متقل 


68٠ ص:‎ 


در روايات است كه اكر سنككى رمى شود و به جايى اصابت كند و بعد به داخل جمرات بيفتد كافى است از اين رو هرجند 


ستون رمى مى شود ولى جون به محل سابق كه جمرات است مى افتد بايد كافى باشد. 


اما ابتكه وضبعيت جمرات دن هزار سال بيقن و در عمس رسول خندا (ض) واثفه حكوته وده است) .ما إن شاء الله قزائتى ارزاثه 
مى كنيم مبنى بر اينكه در آن زمان ستونى در كار نبوده است و بعد به سبب اينكه محل جمرات كم نشود ستون هايى را تعبيه 
كرده اند. همجنين عكس ها و مداركى است كه مى كويد كه در بالاى ستون ها جراغى بوده است كه محل رمى را مشخص 
مى كرده است. البته معلوم نيست كه از جه زمانى ستون ها به عنوان محل رمى معروف شده است. 


محور دوم: طرح السوال حول المراد من الجمرات و ثمره ذلك 
حال بايد ديد كه مراد از جمره جيست آيا مراد ستون است يا محل اجتماع سنكريزه ويا هر دو. 


ثمره ى بحث اين است كه اكر ما ثابت كنيم كه مجتمع الحصى را جمره مى نامند كار در سابق بسيار آسان مى شد زيرا به 
راحتى مى توانستند سنكك را داخل حوضجه بيندازند بر خلاسف اينكه قائل شويم كه ستون همان جمره است كه اين كار 
موجب ازدحام؛ رديابى نكردن محل اصابت رمى و در نتيجه لزوم رمى بيشتر و بالا يرت كردن سنكك تا به ستون اصابت كند و 
كه در نتيجه كاه موجب انتقال سنكك به طرف مقابل و مجروح كردن افراد مى شد ولى اكر قرار بود سنكك ها را داخل 


حوضجه ببندازند بسيارى از كرفتارى ها كم مى شد و افراد زير دست و يا از بين نمى رفتند و مجروح نمى شدند. 


0١ ص:‎ 


امروزه هم ثمره اش مشخص مى شود و آن اينكه اكر ثابت شود افتادن سنكك به محل اجتماع سنكريزه ها كافى است ديكر 
لازم نيست وسط ديوار را رمى كنند. 

همجنين وقتى مى كويند كه مى خواهند دوازده طبقه براى جمرات بسازند مرادشان دو شش طبقه است نه دوازده طبقه روى 
هم و الا-اين طبقات مانند كوهى مى شود كه انسان از بالاى آن مى خواهد جمرات را رمى كند كه رفتن به بالاى آن كار 


بسيار سختى است. هر جند شش طبقه هم اكر باشد رفتن به بالاى آن مشكل است زيرا تصميم دارند كه شيبى از فاصله ى دور 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ جمرات در لغت مى رويم. 


معناى لغوى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
در روايتى از امام حسن عسكرى عليه السلام مى خوانيم: مِنّ الذَّنُوبٍ الَتى ل تُغفَرُ لَيتِى لا أَوَاحَدٌ نا بهذا (1 


يعنى از كناه هايى كه بخشوده نمى شود كناهى است كه انسان در مورد آن مى كويد: كاش فقط همين كناه من بود و 


خداوند فقط من را به سبب همين كناه مؤاخذه مى كرد. 


علت آن اين است كه كناه را نبايد فقط به خود كناه سنجيد بلكه بايد ديد كه فرمان جه كسى با آن كناه مخالفت شده است. 
هر قدر كه مقام كسى كه امر و نهى كرده است بيشتر باشد» اهميت كناه بيشتر مى شود. از اين رو كناه كوجكك جون مخالفت 


بافرفان خخذاوتك برركك است كناميا اعمتن ساب مى شود. 


ص: هده 


١‏ - بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص الل طّ بيروت. 


كذ نذيكر اق اث كه انسان اذ أن جاى اسيو فى يند كددبه 1ن اعديت تن وعد اكرافنان شمتاتك ذاشعه باشد ويه 
آنها اهميت دهد مى توائد خود راحفظ كند ولى اكر دشمنى باشد كه به آن اهميث تدهده از.همان دشمن ضريبه هى خورد. 


در نتيجه اكر انسان به كناهى اهميت ندهد همان كناه در روز قيامت كريبان كير او خواهد شد. 


سرجشمه ى بى اهميتى كاه به سبب عموميت آن كناه است مثلا- خيلى از مردم غيبت مى كتند و يا اينكه افراد بى حجاب 


زيادند اين موجب مى شود كه اكر به كسى تذكر داده شود مى كويد همه غيبت مى كتند و حجاب خيلى ها مثل من است. 


كاه سرجشمهى آن تحت تأثير فرهنكك بيكانه واقع شدن است. بسيارند كسانى كه از فرهنكك بيكانه الكو مى كيرند و مطابق 


ست خا بازني نا فحه كند وبعدا ن كناه در نظر او ناجيز باشد و 
1 ثلا فر ت خارج محر و بعداد 0 
ان رفتار مى كنند. مثلا د ممكنا رج رود وبازنى م مصا ين 


بكويد آنها كه اين كار را به راحتى انجام مى دهند و حرام نمى دانند من هم فقط همراهى كردم. 


حَ 5 3 ٠.‏ ا 30 فك حو 52000 
كاه در يكك خانواده يككث سرى از كناهان معمول است مثلا زن و مرد نامحرم در آن مختلط مى نشينند و با هم شوخى مى 
كنند وبا هم غذا مى خوردند و نزد هم آرايش مى كنند و كاه لباس هاى نامناسب مى يوشند و اين كار را عادى تلقى مى 


ص: افده 


موضوع: معناى لغوى جمرات 


دح دو مارك حمراك سف كه اديه ستوة ها (و اكنون درؤار) انيف كسك بن اناهن زننن بأ[ادكه مزاد ان جهرات محل 


اجتماع سنكريزه ها مى باشد. اين نكته ثمره ى عملى مهمى دارد. 
المقصد الثالث: الجمره فى اللغه 


به عنوان مقدمه مى كوييم كه وقتى به سراغ لغت مى رويم كه آن لغت در كتاب و سنت آمده باشد يا اينكه اكر حقيقت 
استفاده شده است كه جمع جمره مى باشد. لفظ جمره و جمرتين هم در احاديث ما ذكر شده است البته لفظ جمار از همه 


بيشتر استعمال شده است. 


حال به سراغ معناى لغوى مى رويم و بعد مى بينيم كه آيا اين معناى لغوى ثابت باقى مانده است يا اينكه حقيقت شرعيه ى 


ديكرى بيدا كرده است. 


از مجموع كلمات ارباب لغت شش معنا استفاده مى شود: 


الجمره هى النار المتّقده يعنى تش فروزان در نتيجه مجمره ظرفى است كه كه در آن آتش را قرار مى دهند. كل شىء مجتمع 
يعنى هر جيزى كه جمع باشد و اجتماع كرده باشد جه انسان باشد و جه غير انسان. اجتماع القبيله يعنى خصوص اجتماع قبيله 
الجمار هى الاحجار الصغار كه همان سنكريزه كه مفرد آن جمره مى باشد. جرقه اى كه از آتش بيرون مى يرد را جمره مى 
نامند. البته اين معنا براى جمره نادر است و ما فقط در يكك جا آن را يافتيم. الجمره هى المشى بسرعه يعنى با سرعت راه رفتن 
بعضى از اين معناى مى تواند مشترك معنوى باشد يعنى به همان اجتماع بر مى كردد. به عنوان نمونه آتش فروزان به معناى 
يك سرى آتش است كه با هم جمع شده است كه فروزان مى باشد. اجتماع قبيله هم نوعى اجتماع است و همجنين احجار 
صغار با هم كه جمع مى شود نوعى اجتماع يبدا مى كند. جرقه اى هم كه از آتش بيرون مى يرد از مجموعه اى از آتش بيرون 


مى يرد و هكذا مشى به سرعت هم تشبيه به سرعت يريدن جرقه از مجموعه ى تش مى باشد. 


ص: عم 


در نتيجه همه ى معانى فوق مى تواند به معناى اجتماع بر كردد. اين كار مطابق اصرارى است كه يكك سرى از ارباب لغت 
دارند (مانند مرحوم مصطفى مؤلف كتاب التحقيق) تا ثابت كنند همه ى معانى لغت به يكك معنا راجع است و جيزى به نام 


قبيله از عرب معنايى را براى جيزى و قبيله ى ديكر آن را براى معناى ديكرى وضع كرده باشد. 

اما عبارت ارباب لغت: فيروزآ بادى كه فارس زبان است در كتاب قاموس كه از منابع اصلى لغت است مى كويد: لها معان 
ثلاثه: النار متقده و القبيله و الحصاه. 

ابن ننظون در السان العرب :م كويد؛ الجمره اجساع القبيلهاومن هناقبل لمواضع الجمنان التى ترمى بع جنمرات لابن كل 
مجمع حصى منها جمره (هر محل اجتماع سنكريزه ها يكك جمره حساب مى شود) و هى ثلاث جمرات. 

ابن منظور همه ى معانى را از اجتماع مشتق مى داند. 


معناى جمره كتاب الحج 
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موضوع: معناى جمره 


بحث در مسأله ى رمى جمرات در ايام حج است. به مناسبت اين مسائل بحثى شروع كرديم تحت اين عنوان كه مراد از جمره 
جيست؟ آيا مراد ستون است يا محلى است كه سنكريزه ها در آن روى زمين جمع مى شود. اكر قائل شويم كه مراد همان 
ستون ها ويا ديوار فعلى است معنايش اين است كه اكر سنكك به همان بخورد حتى اكر بيرون از محل اجتماع سنكريزه ها 
بيرده رمى صحيح است ولى اكر بكوييم كه محل اجتماع سنكريزه ها جمره است سنكك بايد حتما به آن برسد و اكر به بيرون 


ص: 0 


كفتيم كه براى تحقيق اين مسأله ابتدا به سراغ لغت رفتيم. كفتيم از ارباب لغت شش معنا براى جمره و مشتقات آن ارائه شده 


است كه شايد بتوان همه را به يكك معنا بركرداند كه همان اجتماع مى باشد. 


از علماء اهل لغت به كلام فيروز آبادى در قاموس و ابن منظور در لسان العرب اشاره كرديم و اكنون به سراغ كتب ديككر لغت 


مى رويم. 


زبيدى در تاج العروس كه شرح قاموس فيروزآ بادى است مى كويد: و جمار المناسكك و جمراتها الحصيات و جمار التى يرمى 
بها فى مكه و موضع الجمار بمنى سميت جمره لانها ترمى بالجمار و قيل لانها مجمع الحصى 


همان كونه كه مشاهده مى شود در كلام او سخنى از ستون ها نيست. 


جوهرى در تاج اللغه كه از كتب بسيار معروف لغت است مى كويد: و الجمره الحصاه. 
ابن فارس در معجم مقايبس اللغه مى كويد: الجمرات الثلاث اللواتى بمكه يرمين من ذلكك ايضا لتجمع ما هناكك من الحصى. 


طريحى در مجمع البحرين مى كويد: و الجمرات مجتمع الحصى بمنى فكل كومه (كيه اى از سنكك) من الحصى جمره و 


ابن اثير در نهايه مى كويد: الجمار هى الأحجار الصغار و منه سمّيت جمار الحج للحصى التى يرمى بها و انا موضع الجمار 
بمنى فسمى جمره لأنّها ترمى بالجمار و قيل لأنّها مجمع الحصى ء الّتى يرمى بها. 


فيومى در مصباح المنير مى كويد: كل شىء جمعته فقد جمّرته؛ و منه الجمره و هى مجتمع الحصى بمنى» فكل كومه من 
الحصى جمره و الجمع جمرات . 


ص: 0 


المتّقد من النار (آتش برافروخته) فاذا برد فهو فحم (اكر سرد شود به آن زغال مى كويند) و بعض الناس يقول: القبيله اذا جمع 
فيه ثلاثمائه فارس صارت جمره. 


بستانى در قطر المحيط كه از كتب لغت جديد است مى كويد: الجمره النار المتّقده او جزء منها منفصل (جرقه اى كه بيرون 
مى يرد كه همان اخككر نام دارد) جمع جمر و قد ذكر الجمره ايضا الف فارس (به هزار سوار جمره مى كويند) و القبيله لا 
تنضم الى احد (يكك قبيله كه مستقل است جمره ناميده مى شود) او التى فيها ثلاثمائه فارس. 


همانكونه كه مشاهده شد همه به محل اجتماع سنكريزه اشاره دارند بنا بر اين لفظ جمره و مشتقات آن كه در متن روايات 


وارد شلةاستة بابد به همان معنا باشد. 


بعيد است كسى بتواند ادعا كند كه جمره حقيقت شرعيه شده و به معناى همان ستون شده است. اين ادعا صحيح نيست زيرا 
بعضى از كتب لغت مانند لسان العرب و يا طريحى كه تقريبا كتب لغت جديد محسوب مى شوند آنها هم جمره را به ستون ها 


تفسير نككرده اند. 
دلالت روايات: 


در روايات هيج سخنى از اينكه جمره به جه معنايى است به ميان نيامده است كأنه معناى آن كاملا روشن بوده است از اين رو 
كسى هم از امام عليه السلام معناى آن را نيرسيده است. 


ص: وده 


بااين حال دلالات التزاميه يا تضمنيه اى كه در اين روايات وارد شده است شايد بتوان معنا هرااز آن متوجه شد. 
اين 10 جه ا ابن زوايات وان نك بق ى جمرة راان ال مسن , 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحَس : من سناد عَنْ مُاوية بن عار عَْ أبى عد الوح فى حي قال إن رَعِيت بعصا وفعت فى تمخور 
(اكر رشك اناك ودر محنل: قاف تأ حجن فكاته ا لبك شركر هداز ف إن أضيافة: نينا ا أو جَمَنَا نّم وَقَعَتْ عَلَى الْجِمَارِ 


أَغِرَأَك (0 [1] 


در اين روايت تعبير به فَوَفَعَتْ يعنى افتاد نمى تواند به معناى خوردن به ستون باشد همجنين تعبير به عَلَى الْجِمَارِ يعنى روى آن 
شاهد ديكرى است زيرا به اين معنا اسث كه روى آن افتاد. نتفوهنا كه اكرسدكه به اسان + شر جتوود ديك 1ت زوو را 


نداوة كه يرت شود واه ستون ببخورة يلكه غالبا روى 'ستكريره ها من اقكل. 


اراس ف 


بن اسن بِإِسْمَادِِ عَنْ أَحمَد بن مُححمَدٍ بن عِيسَى عَن الْبْقِيَ عَنْ جَعْفَر عَنْ أبى عَسَانَ ميد بن مَسْعُودٍ قَالَ سأَنْتُ أ عَئِدٍ 
اللوع عَنْ رَمَْى الْجمّار عَلَى غَثِر طَهُور قَالَ الْجِمَارٌ عِنْدَنَا مِثْلَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ حِيطَانٌ (ديوارهايى است) إِنَّ طفْتٌ بَتِنَهُمَا عَلَى غَثْر 


- 
ع 


طَهُورِ لَمْ يَضْرّك (اكر بين اينها بدون وضو بروى ضررى ندارد) وَ الطهْرٌ أحبٌ إِلَىّ قنَا تَدَعْهُ وَ أَنْتَ قَادِرٌ عَلَيِهِ (از اين رو اكر مى 
توانى با وضو باش) 252 


ص: /0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص #2١‏ رمى جمره العقبه» باب 2 شماره 218685 حا ط آل البيت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /©» رمى جمره العقبه» باب 5 شماره/ا/1/61. حم ط آل البيت: 


اين روايت ضعيف است با اين حال مى تواند شاهد بر مدعى باشد زيرا حتى اكر اين روايت مجعول باشد ولى نشان مى دهد 
كه در هر حال در زمان معصوم جمره به اين معنا بوده است. كسى نمى تواند هنكام جعل روايت معناى جديدى براى يكك 
لغت لحاظ كند و بعد آن را جعل كند. 


مضافا بر اينكه اين روايات متضافر است و عمل علماء بسيارى را به همراه دارد و معناى آن با آنجه ارباب لغت هم مى كويند 


طرز استدلال اين است كه بين جدار و حائط فرق است. جدار به معناى ديوار است ولى حائط از ماده ى حوط است كه دو 
معنا دارد: يكى احاطه كردن است و يكى مراقبت كردن. ابن منظور در لسان العرب مى كويد: و الحائط الجدار لانه يحوط ما 
فيه و الجمع الحيطان. 


احتياط هم به معناى مراقبت كردن و احاطه كردن جيزى است و همان كونه كه راغب در مفردات مى كويد: اين احاطه بر دو 
قسم است كاه خارجى است مانئد (إنَّهُ بكل شَّئْ ءِ مُحيط) )١(‏ و كاه احاطه علمى است مانند: (إنَّ رَبّى بما تَعْمَلُونَ مُحيط) (5) 


حيطان نيز به معناى جيزى است كه دور جيزى كشيده شده و آن را محفوظ مى دارد. اين بر خلاف جدار است كه حتى مى 
تواند يكك تكك ديوار باشد. بنا براين كسى به يكك ستون كه در وسط واقع شده باشد حيطان نمى كويد زيرا احاطه بر جيزى 


ندارد. حائط همان ديوارى است كه سنكريزه ها را در بر مى كيرد. 


ص: اده 


١‏ - فصلت /سوره 8١‏ آبهعه. 


؟- هود/سوره 2١١‏ آبه؟4. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ احاديث ديكر مى رويم. 


حقيقت جمره كتاب الحج 
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ادر عورو فقت جم كانت كه ننه تاق فون هاءو ذووارى اسك كددينا هده اميت و ياسققت اذ كيان سكريرة 


هايى است كه در آنجا جمع شده است. ادله اى را مبنى بر اينكه جمره همان مجمتع الحصى است بيان كرديم. 


به دلالت روايات رسيديم و كفتيم ماهتت جمره در روايات بيان نشده است ولى ما به دلالات تضمنيه و التزاميه اى كه در اين 


روايات است تمسكك مى كنيم. امروز به سراغ روايت سوم مى رويم: 


عِدَدَهٍ مِنْ أض ابا عَنْ سَِجُلٍ بْن زيَادٍ عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ بن أبى نَضْر عَنْ أبى الحَسَن ع فى حَدِيث رَمْيٍ الجمَار قال وَ اجْعَلهُنٌَ 


عَلَى يمينكك كلَهنَ وَ لَا نَم عَلَى الْجَغْرَهِ وَ تَقِفْ عِنْدَ الْجَمْرَتَين الأوَلتيِن وَ لَا تَقِفْ عِنْدَ جَمْرَه الْعَقَبهِ (1) 

امام عليه السلام مى فرمايد: از روى جمره رمى كن. اككر جمره به معناى ستون باشد واضح است كه كسى بالاى ستون نمى 
رفته است مككر اينكه انسان مجنونى بوده باشد مخصوصا كه عكس هايى كه از ستون ها باقى است نشان مى دهد كه سطح 
روى آن مخروطى بوده است و نمى شد به روى آن رفت. مراد بايد همان سنكريزه ها باشد مخصوصا كه در كلام عامه نيز 


آمده است كه رمى روى يكك بخش جمره و رمى به طرف ديكر كار صحيحى نيست. 


ص: ١٠م‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 20) رمى جمره العقبه» باب 23٠3١‏ شماره 2169/8 حك ط آل البيت. 


ان قلت: مراد از على الجمره اشاره به جمره ى عقبه است كه قبلا هم كفتيم كه يكك سمت آن كوه كوتاهى بود و طرف ديكر 
آن وادى بود كه محل عبور سيلاب ها بود كه نهى شده است كه از بالاى كوه جمره را رمى نكنيد بلكه از ياثين رمى كنيد. به 
همين سبب سابقا كه كوه را برداشتند ديوارى در آن سمت كشيده بودند كه كسى از آن سمت رمى نكند بلكه از سمتى كه 


قلت: روايت فوق ناظر به همه ى جمرات است زيرا مى فرمايد: (وَ اجَعَلهُنَ عَلى يَميكك كلهّنَّ) حتى ذيل روايت هم در مورد 
كل جمرات است و آن اينكه در روايات ديكر هم بيان شده است كه اكر نزد جمره ى عقبه مى رويد بعد از رمى سريع آن 
مكان راتركك كنيد ولى ابن كار دون هوره دو مره ى ديكر اشكال ندارة: شابد علت آن ابن بوذه است كه حون قضائ جهره 


ى عقبه ضيق بوده و يكك طرف آن كوه بوده است دستور داده شده است كه بعد از رمى مكان را براى ديكران خلوت كنند. 


حديث بعدى از فقه الرضا است. به هر حال جه حديث باشد و جه فتاواى مرحوم صدوق دلالت بر مدعى دارد زيرا دلالت مى 


كند كه در آن زمان سخن از استوانه نبوده است. 


فِقهُ الرّضاءع وَ إِنْ رَمَيِت وَ دَفْغْتَ فى مَحْمِلٍ وَ الْحَدَرَتْ مِنْهُ إلى الأزض أَجْرَأْْ عَنْك و إِنْ بَقِيْ فى المخمل لم يُجْرِى عنْكك و 
ازْم مَكائهًا أْخْرَى وَ فى بَعْض نس خه فى مَوْضِع آخَرَ وَ إِنْ رَمَيِتّ بها فْوَقَعَتُ فى مَخيّل اغردل مَكائهًا وَ إِنْ أَصَاب إِنْسَانا ثم أؤ 


غماتك وفك على الأذخض اخز ا 53 ؟] 


ص: الام 


.١ ص الاء حديث‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ - ١ 


واضح است كه اكر جمره همان ستون باشد ديكر به آن ارض نمى توان كفت. 


نْ على بن ابراهيم عَنْ أَبيه عَنْ أَخترَ بن محمد وَ الْححمن بن مختوب عَنِ الْعَلَاءِ بن رَزِينِ عَنْ محمد بن مثيم قَالَ سَأَلْتٌ أ 
بجغفرع أَيْنَ أرَادَ إِبْرَاهِيمٌ ع أن يَدْبَحَ ابْنَهَ قال عَلى المَجَمْرَهِ الؤْشطى... 2١2‏ 


واضح است كه حضرت ابراهيم بالاى ستون نرفته تا اسماعيل را بخواهد ذبح كند. امام عليه السلام در اين روايت تعبير به جمره 
مى كند از اين رو اككر در زمان امام عليه السلام ستونى بود واضح بود كه جمره نمى توانست به معناى ستون باشد از اين رو به 
معنا همان ستكريزه ها بوده اسث. 


كلمات علماء: علماء نيز هرجند متعرض اين مسأله نشده اند (ير خلاف متأخرين مائند صاحب رياض و صاحب جواهر و ماتئد 


آن) ولى از دلاللات التزاميه يزركان ييشين.معناق جمره رامى توان استفاده كرد. 


شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: فإن وقعت على مكان أعلى من الجمره و تدحرجت اليها (روى زمين بغلطد و به جمره 
بيفتد.) اجزأه. (7) 


واضح است كه اين تعبير نمى تواند به معناى ستون باشد بلكه مراد همان قطعه زمين است كه سنكريزه در آن جمع شده است. 
يحيى بن سعيد حلى مى فرمايد: و اجعل الجمار على يمينكك و لا تقف على الجمره. 20 

ص: الاه 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١.‏ ص 2٠١١‏ باب ذبح» باب١21‏ شماره 181/5 ح 8 ط آل المت: 


'- الجامع للشرايع» يحيى بن سعيد حلى» ص .5١٠١‏ 


واضح است كه اكر جمره به معناى ستون بود كسى بالاى آن نمى رفت. مراد بايد سنكريزه باشد تا معناى عبارت ايشان 


صححتيح 23 ابد. 
در ميان علماء اهل سنت نيز شواهدى بر مدعى وجود دارد: 


سليمان بن عمر بن منصور الا-زهرى صاحب كتاب فتوحات الوهاب متوفاى ١7٠١‏ مى كويد: حقيقه الجمره مجمع الحصى 
المقدر بثلا-ثه اذرع من كل جانب (دايره اى كه قطر آن سه متر بوده است) الا جمره العقبه فانه ليس لها الا جانب واحد وهو 
اسفل الوادى (محل شيب دارى بود كه آب در آنجا جمع مى شده است) فرمى كثير اعلاها باطل (از آن طرف جمره و بالاى 
كوه) ولا يشترط كون الرامى خارجا عن الجمره فلو وقف فى بعضها (اكر كسى يكك طرف جمره بايستد) و رمى الى الجانب 
الآخر منها صح لما مر من حصول الرمى (زيرا اطلاقات آن را شامل مى شود و البته ما اين رمى را قبول نداريم). 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ ما بقى اقوال مى رويم. 


مراد از جمره كتاب الحج 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مراد از جمره 


بحث در ماهيّت جمرات است و آن اينكه آيا جمرات به همان ستون ها و يا ديوار فعلى اطلاق مى شود و يا اينكه مراد. همان 


محل ستكريزه ها انبية: 


به كلمات بز ركان رسيده ايم و كلمات ايشان را ادامه مي دهيم. 
1 ص رسيدة انرو يسان ر مى دهيم 


مرحوم علامه در منتهى مى فرمايد: اذا رمى بحصاه فوقع على الارض ثم مرت على سَِّنَنها (سنن در لغت به معناى طريق است و 
در عرب مى كويتدك: اذهب على ستتكك يعنى همجنان به راهث ادامه بده. بنا بر اين مراد علامه اين است كه سنكك بعد از ايتكه 
به زمين خورد همجنان به راه خود ادامه دهد) او اصابت شيئا صُلبا كالمحمل و شبهه ثم وقعت فى المرمى بعد ذلكك اجزأه لان 
وقوعها فى المرمى بفعليه و رميه. 12 


ص: ام 
-١‏ 
تعبيرات ايشان نشان مى دهد كه مراد از محل رمى ستون نيست. 


مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد: لو رمى بحصاه فوقعت على الارض ثم مرت على سنتنها او اصابت شيئا لبا كالمحمل و 
شبهه ثم وقعت فى المرمى بعد ذلك اجزاه لان وقوعها فى المرمى بفعله و رميه. )١(‏ 


كلام صاحب جواهر را هم قبلا نقل كرده ايم كه از على بن بابويه نقل مى كند كه مراد از جمره همان ارض بود. ل5) 


بايد توجه داشت كه هرجه قديم تر مى رويم مسأله ى ارض يررنكك تر مى شود وهر جه به زمان خود باز مى كرديم مسأله ى 


ستون ها رنكك بيشترى مى يابد. 


شافعى مى كويد: فان رمى بحصاه فاصابت انسانا او محملا ثم استنّت (به راه خود در زمين ادامه داد) حتى اصابت موضع 
الحصاه من الجمره (به محل سنكريزه ها بخورد) اجزأت عنه. (*) 


صاحب كتاب الفقه على المذاهب الامربع مى كويد: و الحنابله قالوا و لو رمى حصاه و وقعت خارج المرمى ثم تدحرجت 
(بغلطد) حتى سقطت فيه أجزأته. و كذا إن رماها فوقعت على ثوب إنسان فسقطت فى المرمى . () 


در كلام ايشان هم تعبيراتى مانند سقوط در مرمى ديده مى شود كه بيانكر آن است كه مراد همان سنكريزه هاى است. 


صاحب كتاب المدوّنه الكبرى از مالكك نقل مى كند: و إن وقعت فى موضع حصى الجمره. و إن لم تبلغ الرأس » (يعنى حتى 
اكر به قسمت بالاى سنكريزه ها نيز اصابث تكند) أجزأ. (40 


ص: عام 


-١ 


در كلام ايشان نيز تعبير به در موضع سنككريزه هاى نشان مى دهد كه مراد ستون نيست. 


الجمره فلو وقف فى طرف و رمى الى الطرف الآخر جاز. ١‏ 


بله به نظر ما نمى توان يكك طرف سنكريزه ها ايستاد و به طرف ديككّر رمى كرد ولى آنجه در كلام نووى به كار مى آيد اين 
اسث كه هراد از جمره همان سكريزه هاست نه ستو زيرا قمى شود روي يكف طرف منتون:استاد و طرف ديكروا زهى كرداو 


نووى در كتاب المجموع مى كويد: و المراد من الجمره مجتمع الحصى فى موضعه المعروفء و هو الذى كان فى زمان رسول 
الله (صلى الله عليه و آله)» و لو نيحى الحصى من موضعه الشرعى (اكر سنك ها را دور كنند و محل رمى را خالى كنند) و رمى 
إلى نفس الأرض أجزأ؛ لأدنّهِ رمى فى موضع الرمى» هذا الذى ذكرته (كه اكر سنكك ها را دور كنند و حاجى زمين را رمى 
كند) هو المشهور و هو الصواب . (7) 


كلا-م در اينكه مى توان به خود زمين زد بسيار صريح است كه مراد ستون نيست مخصوصا كه او در اول كلام خود تصريح 
فى كند كه هزاد از جمره همان ستكريزه ها است. 


ص: هلاه 


محمود بن احمد كه از علماء قرن نهم است و در سال 880 وفات يافت در كتاب عمده القارى فى شرح صحيح البخارى مى 
كويد: و الجمره اسم لمجتمع الحصى سمدّت بذلكك لاجتماع الناس بها. )١(‏ 


البته در كلام ايشان اين اشتباه وجود دارد كه واضح است كه وجه تسميه ى جمره به سبب اجتماع سنكريزه ها است كما اينكه 


مخفى نماند كه استدلال ما به كلمات عامه استدلال براى يافتن حكم نيست بلكه براى فهم موضوع است كه بدانيم جمره به 


جه جيزى اطلاق مى شود. 


نكته ى ديكر اين است كه جمرات سه مرحله را طى كرده است. مرحله ى اول زمان معصومين و زمان فقهاء اربعه ى اهل سنت 
و زمان شيخ طوسى و ابن زهره و مانند ايشان است. در آن زمان اسمى از بناء و ستون ها مطرح نيست و همه به مجتمع الحصى 


بعد مى بينيم كه از حدود قرن نهم به بعد بناء مطرح شده است و علمايى مانند صاحب دروس و صاحب جواهر اين بحث را 
مطرح مى كنند كه آيا زدن به بناء كافى است يا اينكه به سنكريزه ها هم مى توان رمى كرد. 


ص: عم 


بعد در عصر خود مى بينيم كه فقط مى كويند كه بايد بناء و ستون را رمى كرد. 


ولى احساس مى شود كه در ابتداء ستونى وجود نداشته است ولى بعد براى اينكه محل رمى كم نشود ستونى در آن بناء 
كرؤنك: ابنكة بعضى اذ سعون به شاخص تعبير كزده انل بيانكر آن اسث كه سكون غلامت بوده اسك و بعد يا كذشت زمان اين 
ذهنيت بيدا شده است كه جمره همان ستون است و همان مصداق شيطان مجسم است و بايد همان ستون را رمى كرد. 

شايد علماء اهل سنت كه ستون را برداشتند و ديوارى بيست و شش مترى را درست كردند تصورشان اين بود كه محل اصابت 
همان محل سنكريزه ها است نه ستون و آن رابه كونه اى تعبيه كردند كه بعد از اصابت سنكك به ستون و افتادن» از سازه اى 
بر اين اساس ما قائليم كه اكر سنكك به ستون و يا ديوار بخورد و بعد به خارج از مخروطه اطراف آن يرتاب شود مجزى نيست 
و بايد به جاى آن يكى ديكر رمى كرد. 

ماهئت و معناى جمره كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ماهيّت و معناى جمره 
بحث در حقيقت جمره بود كه مراد از آنها آيا ستون و ديوار فعلى است و يا محل اجتماع سنكريزه ها مى باشد. 


شواهد بسيارى جمع كرديم مبنى بر اينكه مراد از جمره محل سنكريزه ها است و ستون علامت و نشانه ى جمره بوده است. ما 
در رساله اى كه در اين مورد نوشته ايم از ينجاه و شش نفر از علماء عباراتى كه كواه بر مسأله است را ذكر كرده ايم. اين 
اقوال به ينج كروه تقسيم مى شود: 

ص: /الاه 

كروهى كه مى كويد: الجمره هى نفس الا-رض (يعنى جمره همان زمين است كه مجتمع الحصى مى باشد.) كروهى كه 
تصريح مى كند كه استوانه ها علامت براى جمره است و رمى آنها تصحيح نيست بلكه بايد مجتمع الحصى را رمى كرد. 
كروهى كه مى كويد: جمره همان مجتمع الحصى و محل اجتماع سنكريزه ها مى باشد. كروهى كه از عبارتى استفاده مى كند 
كه لا-زمهى آن اين است كه جمره همان مجتمع الحصى باشد مانند اينكه مى كويد ايستادن بر جمره جايز است يا نه (زيرا 
معنى ندارد كه فرد روى جمره بايستد و طرف ديككر را رمى كند) عده ى قليلى كه قائل اند هم مى توان زمين را رمى كرد و 
هم استوانه را. 


ما در خاتمه ى اقوال علماءء» به سراغ ارباب تواريخ مى رويم و نكاتى كه ذكر كرده اند را به عنوان شاهد بيان مى كنيم. 


يكى از تواريخ بسيار قديم كه در زمان اهل بيت عليهم السلام نوشته شده است كتاب است به نام اخبار مكه كه تأليف ابو 


الوليد ازرقى است كه از مورخين قرن سوم مى باشد. او راجع به يكى از حوادث سنه ى 75١‏ مى كويد: در مكه سيلى آمد و 
جمرهى عقبه را ويران كرد. والى مكه در آن زمان شخصى به نام اسحاق بود كه آمد و به عقبه آمد و ديوارها تجديد بنا كرد 
و جاده و مسير را نيز اصلاح كرد. فكانت الجمره زائله عن موضعها ازالها جهال الناس برميهم الحصى (يعنى به خاطر كار مردم 
جاهل كه غير آن محل را سنكك زدند محل جمره تغيير كرد) و غفلوا عنها حتى اضيحت عن موضعها شيئا يسيرا (تا اينكه كمى 
از موضع خود جابجا شد.) فردها الى موضعها (اسحاقء آن را به موضع قبلى خود بركرداند يعنى سنكريزه ها را به محل اصلى 


خود آورد ودر كنار آن ديوار ساخت). 2١102‏ 


ص: ذه 


كفته شده است كه بر اساس اين تاريخ» سيل» جمره را كه مشتمل بر بناء كه همان ستون بوده است را تغيير داده است. كه 
جواب آن اين است كه بين مسأله ى سيل و تغيير جمره سه صفحه و نيم فاصله است نويسنده كتاب اخبار مكه بعد از داستان 


سيل وارد مسائل ديكرى شده و به جا به جا شدن جمره به خاطر عمل جهّال اشاره مى كند. 


در كتاب تاريخ ديكرى كه اخيرا نوشته شده است به نام مرآه الحرمين تأليف رفعت ياشا مى خوانيم: و من فكاهات الحجاج 
عند رمى الجمرات السبع ان بعضهم لا يكتفى بالحصيات الصغيره بل يأتى بأحجار كبيره و يرمى بها الجمره؛ العمود القائم» بل لا 
يرتاح له بال الّا إذا هدم جزء من البناء و منهم من يقف على البناء و يرمى! و منهم من يلصق به جسده و يرمى . (1) 


او ازاين كارها به عنوان كارهاى خنده دار حجاج تعبير مى كند يعنى آدم عاقل كه مثلا روى جمره نمى رود بعد از محب 
طبرى نقل مى كند: «و ليس للرمى حدّ معلوم (يعنى حوضجه مى تواند كوجكك باشد و يا بزركك) غير أن كل جمره عليها عَلَّم 
(قو سنو يني ىداوو كه اخ و لايك اسك )و حو يوه سان دا كف قر معديو جر لها (له كوف دون ).و مله 
بعض المتأخرين بثلا-ثه اذرع من ساير الجوانب (يعنى من جميع الجوانب) الا-فى الجمره العقبه فليس لها الا-وجه واحد لانّها 


در كتاب تاريخى ديكر به نام كتاب تاريخ مكه المكرمه قديما و حديثا نوشته ى محمد الياس الغنى آمده است: الاعمده 
الموجوده وسط الاحواض الثلاث (ستون هاى موجود در وسط حوضجه ها) علامه للمكان الذى ظهر به الشيطان و رماه ابراهيم؛ 
اما الاحواض التى حول الاعمده فإنها أحدثت بعد 1797 ه لتخفيف زحمه الناس و توسيع دايره الرمى و جمع الحصى فى مكان 


واحد. 


همان كونه كه او بيان مى كرد درست كردن حوضجه ها دو فايده داشت يكى اينكه مردم زياد نزديكك نمى شدند و به 


زحمت نمى افتادند و دوم اينكه سنكريزه ها در يكك مكان جمع مى شد. 


در كتاب التاريخ القديم لمكه و بيت الله الكريم كه امروزه خيلى به آن اهميت مى دهند تأليف محمد طاهر مكى مى خوانيم: و 
بوسط كل جمره من الجمرات الثلاءث علامه كالعامود المرتفعه (عمودى مرتفع) نحو قامه (به اندازه ى قامت انسان) » مبنيه 
بالحجاره (كه با سنكك ساخته شده است) », اشاره الى موضع الرمى» و هذه العلامات على الجمرات لم تكن فى صدر الاسلام و 
انما احدثت فيما بعد. )١1(‏ 


خلاصه اينكه از منظر ارباب لغتء روايات» كلمات علماء و صاحبان تواريخ همه استفاده مى شود كه مراد از جمره همان محل 
از زمين است كه سنكك روى آن جمع مى شود و ستونء علامتى براى آن است كه در صدر اسلام نبوده و بعد به وجود آمده 


است. 


بااين حال مى بينيم كه جوى كه اخيرا در ميان علماء به وجود آمده است به كونه اى بوده است كه كسانى مانند مرحوم * 1 
صدر كه اهل تتبع و تحقيق بوده است فتوا داده است كه جمره همان ستون مى باشد. ظاهر ايشان به شهرت مزبور اكتفاء كرده 


و به سراغ تحقيق نرفته است. 


6/١ ص:‎ 


آخرين نكته اى كه بايد بيان كنيم اين است كه بعضى سؤال مى كنند كه سنكك را كه نمى شود به زمين زد و بايد به ستون و 


مانند آن زد. 


جواب آن اين است كه در زمان جاهليت معمول بوده است كه بعضى كه مورد نفرت بودندء افراد قبر آنها را سنكك مى زدند 
از جمله مى توان به شخصى به نام ابو رُغال كه مسير مكه را به لشكر ابرهه نشان داد و خيانت كرد. او در راه مكه از دنيا رفت 
و به خااكك سيرده شد و مردم بعد از آن» هر سال قبر او را سنكك مى زدند. حتى اين موضوع در اشعار عرب هم آمده است كه 
مثلا قبر فلان فرد را بايد مائند قبر ابو رُغال سنكك باران كرد. 


فلسفهى رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


در روايتى از امام حسن عسكرى عليه السلام مى خوانيم: الْإِشْرَاك (رياكارى) فِى النَّاسِ أَخْفَى مِنْ ديب النّمْلٍ (حركت مورجه 
ى سياه) عَلَى المح الْأَسْوَدٍ (يكك روبوش يا رو انداز مشكى) فى الله الْمُظلِمَهِ (در شب سياه و ظلمانى) )١(‏ 


مشابه اين روايت از ساير معصومين به عبارات مختلفى نقل شده است. 


حركت يكك مورجه بر روى يارجه اى سياه در شب ظلمانى بسيار ناييدا است. رياكارى در ميان مردم از اين هم مخفى تر مى 


شك 


در روايات ديكر اين تشبيه به حركت مورجه به سنكك سلخت مثال زده شده است. به هر حال ياى مورجه روى سنكك اثر مى 
كذارذولق اين اكرية حدض تاجرو امت كدجدونة وسانا متجهوقابل ركيت نت باشب ثقوة رياكارع دو وعوه انان كاه از اي 


هم مخفى تر مى باشد. 


ص: 6/1 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص الل طّ بيروت. 


اع الاو هه 1ن الست كه اساق بابد عراق امالك باشده تارق عسكين كا تصيون فين كعد ودركر ان خسن نه كمد ول 


واقعيت اين است كه اين خدمت آنها با ريا آميخته است. 


در داستان مشهورى آمده است كه مرتب به نماز جماعت مى رفت و در صف اول مى ايستاد و خدا را شاكر بود كه توفيق 
دارد كه در صف اول همواره حضور دارد. ولى يكك بار صف اول جايى خالى نبود كه او حضور يابد در نتيجه به صف هاى 


بعد رفت و احساس انكسار كرد و از اينكه در آنجات ناراضى بود. بعد متوجه شد كه شايد حضور او در صف او براى خدا 


نبوده و براى اين بوده است كه ديككران هم او را در صف اول ببينند از اين رو سى سال نمازش را قضا كرد. 


يك نكتهى مهم در مورد رياكارى كه در احاديث به آن اهميت بسيارى داده شده است اين است كه او را در روز قيامت به 
عتوان مقت كت ندا من "كد غلك ان ارح اسك كقوها كار بدممالةى توسحدك لطمه وارق من" كنده حص كر كت شرا 
خواز ماشة وبااغيست كنتد هرستن مزتكب كناه قظيمن هده اسث ولى اق كان نا سألةقى توحيه دن تضاد بست ولى اسان 
رياكار كه براى غير خدا كارى را انجام مى دهدء به توحيد لطمه مى زند. او كه براى غير خدا كارى را انجام مى دهد لابدء 
عزت» ثروت» شخصيت و مانند آن رااز او مى خواهد نه خدا واين همان شرك است يعنى كسى خداوند رارها كند و 


ديكرى را منبع آثار بداند بدون اينكه به خداوند توجه داشته باشد. 


ص: ليله 


نكته ى مهم ديكر اين است كه رياكارى موجب مى شود كه اعمال از محتوا تهى شود و كارها بى مغز شود. اين رياكارى كاه 
در مسائل عبادى است و كاه مسائل سياسىء» اجتماعى» تدريس» درس خواندن و مانند آن. زيرا انسان در اين حال فقط ظاهر را 
حفظ مى كند و كار به باطن ندارد. 


جالت اين است كه كاه:در زلزله ها مشاهده شنه :ات كه عسارات توساز ادارئق ويزان شذة :اث ولى ساجدى كه ضد نا 
صدها سال قدمت داشته است سالم باقى مانده اببت«علة: ان اين است كه سازنده ى آن مساجد رياكار نبوده و واقعا مسجد 
را محكم و يايدار ساخته است ولى سازنده ى ساختمان ادارى جنين قصدى نداشته است و صرفا ييمان كار بوده و ظاهر آن را 


درست ساخته و تحويل داده است. بر اين اساس بناهاى مذهبى مانند كليساها و مساجد محكم ساخته مى شوند. 


سؤال شده است كه رمى كردن ستون ها بهتر از رمى كردن زمين است زيرا ستون به عنوان شيطان مجسم است ولى زمين 


جنين خصوصيتى ندارد. 


جواب اين است كه اين از قبيل اجتهاد در مقاب نص است. زيرا روايات مى كويد كه همان زمين» جمرات است. لغات و 
كلمات علماء هم همان را تأييد مى كند. اينكه مى كويند كه ستون نماد شيطان است بعد ممكن است كار به جايى برسد كه 


حتى شكل ستون را هم مانند شيطان بسازند و سر و مانند آن داشته باشد. واضح است كه اين ادعا بى يايه و عوامانه مى باشد. 


ص: دنه 


به عنوان مقدمه مى كوييم كه قطعا تمام احكام شرع داراى مصالح و مفاسد مى باشد هرجند ما بخشى از آن را نمى دانيم. 


دوم اينكه اطاعت اوامر و نواهى مشروط به دانستند فلسفه هاى آنها نيست. يعنى كسى نمى تواند بككويد كه من تا ندانم جرا 
نماز صبح دو ركعت و نماز مغرب سه ركعت است نماز نمى خوانم. همان كونه كه انسان وقتى به طبيب مراجعه مى كند اكر 
به طبيب اعتماد داشته باشد هرجند فلسفه نسخه اى كه مى نويسد را نداند باز با آن عمل مى كند. 


سوم اينكه اكر فلسفه ى احكام را بدانيم داعى و نشاط ما بيشتر مى شود. مثلا اكر فلسفه ى نماز را بدانيم عشق به خواندن نماز 


به همين دليل است كه هم در كتاب الله و هم در سنت بخشى از فلسفه ى احكام بيان شده است. كتاب علل الشرايع مملو از 


اين روايات اسيت: 


براين اساس به سراغ مناسكك حج به طور كلى مى رويم. مناسكك حج با ساير عبادات تفاوت اساسى دارد. مثلا نماز براى 


ايشان بر مى كردد. 


قرآن نيز براى ابراهيم اهميتى قائل شده است كه بجز رسول خدا (ص) براى ديكر ييامبران قائل نشده است. قسمت مهمى از 


امتحانات ابراهيم در سرزمين مكه بود كه به صورت مناسكك حج در آمد و حاوى رموز و اشاراتى كه زوار كه آن را انجام مى 


ص: م/م 


آن مى كردند يعنى ما فقط دور خدا و دور جيزى مى كرديم كه نام خدا بر آن است والا كعبه بجز يكك مشت سنكك و نخحاكك 


جيز ديكرى نيست. اين نشان مى دهد كه ما مى كوييم: تكيه كاه ما فقط خداوند است. 


همجنين مسأله ى احرام و اينكه لباس ها را در مى آوريم و فقط لباس احرام را مى يوشيم و بعد مو را نبايد شانه كنيم و مانند 


آن براى اين است كه براى مدتى از زرق و برق زندكى فارغ شويم و با هواى نفس مبارزه كنيم. 


همجنين سعى صفا و مروه رمزى براى امتحان هاجر و فرزندش اسماعيل است كه هاجر به دنبال آب» سراسيمه اين مسير را 


حركت مى كرد. ما نيز با سعى» به آن رمز و راز اشاره مى كنيم. 
روحانيون كاروان ها بايد مردم را ازاين رموز و اشارات باخبر كنند. 
رمى جمرات هم همين كونه است. در روايات آمده است كه اولين كسى كه حج به جا آورد حضرت آدم بود. )١(‏ 


در ذيل اين حديث آمده است كه وقتى آدم قربانى كرد و سرش را تراشيد» جبرئيل به او كفت كه برويم طواف را انجام دهيم. 
روى؟ جبرئيل كفت كه آدم با هفت سنكك او را بزند. شيطان محو شد و دوباره ظاهر شد و همان سؤال را يرسيد و آدم با 


دستور جبرئيل او را رمى كرد و اين كار براى بار سوم تكرار شد. 


ص: إغيلة 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 7378 ابواب اقسام الحج. باب 3 شماره 5225 حال ط آل الست 


اينكه جمره ى اولى» آخر منى است و جمره ى ثانيه وسط و جمرهى عقبى به سمت مكه است براى اين است كه آدم از آن 


در حديث ديككرى داستان ابراهيم نقل شده است )١(‏ كه وقتى ابراهيم مى خواست از عرفات به قربان كاه رود تا فرزندش را 
قربانى كند شيطان ظاهر شد و كفت: اين جه كارى است كه مى خواهى انجام دهى و جبرئيل به او دستور داد شيطان را رمى 
كند واين كار سه بار تكرار شد. 


بنا بر اين اين كار اشاره به وسوسه هاى شيطان دارد يعنى اكر شيطان را يكك بار يا دو بار بزنى او دور نمى شود. طرد شيطان 


بايد به صورت ملكه در آيد. 
در دعاهاى رمى جمرات آمده است كه بر هر سنكك تكبير بكويند و سبس بكوييم: اللْهُمَ ادْحَو عَنَّى الشَّتِطَانَ (3) [] 


همجنين حديثى است مربوط به امام زين العابدين عليه السلام كه به شبلى مطالبى را مى كويد. امام و شبلى هر دو از حج 
بركشته بودند و امام عليه السلام از او يرسيد حج بجا آوردى؟ عرض كرد: آرى. حضرت به او فرمود: قَالَ فَحِينَ تَرَلْتَ الْمِيِقَاتَ 
نَوَيْت أن خَلْعْتَ نَوْبَ الْمَعْصِيَه وََ لست نوْبَ الطاعَهِ قَالَ نا (يعنى آيا هنكام احرام نيت كردى كه لباس معصيت را درآورى و 
لباس طاعت را بيوشى. او عرض كرد نه.) قَالَ فَحِيِنَ تَجَوَدْتٌ عَنْ مَخِيطٍ بابك نَوَيْتَ نك تَجَوَدْتَ مِنّ الرّدَاءِ وَ الَفَاقِ وَ 
الدَّحُولٍ فى الشْبوَاتِ قَالَ لا (وقتى لباس دوخته رااز خودت دور كردى آيا نيبت كردى كه از رياء و نفاق و مانند آن دورى 
كنى؟ زيرا لباس دوخته نماد زيبايى است.) 210 


ص: 6/2 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج حك ص 775 ابواب اقسام الحج. باب "» شماره 358822 حك ط آل البيت: 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 688) ابواب رمى جمره العقبه» باب شماره 2861/5 ح ا ط آل النيت: 


- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج 2٠١‏ ص 28ل حديث 6. 


0 


بعد امام عليه السلام به تمامى احكام حج اشاره كرده و فلسفه ى آنها را بيان كرده تا اينكه به رمى جمرات رسيده فرمود: قَالَ 
فَعِنْدَ مَا رَمَيِتَ الْجِمَارَنَوَيْتَ نُك رَمَيِتَ عَدُوّك إِبلِيس و عَضِبْتَهُبنَمَام حبك النّفيس قَالَ ل 


قربانى در حج تمتع كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


موضوع: قربانى در حج تمتع 


يكى از واجبات منى» رمى جمرات است كه آن را مفصلا بيان كرديم. دومين واجبء مسأله ى قربانى است. اين مسأله در 
كلمات يز ركان به عدى تغبير شدة است و اين به سيب أن است كه در قرآن حنين تغبيرق شد اسبت:[1) البثه ذر روانات كاه 


از آن به ذبح تعبير شده اشيت: 
امام قدس سره ابتدا به مقدمه اى اشاره مى كند و بعد نوزده مسأله را متذكر مى شود. 
در مقدمه جهار فرع در مورد وجوب هدى بيان مى كنند: 


والأفضل الإبل ثم البقر. ولا يجزى واحد عن اثنين أو الزياده بالاشتراكك حال الاختيار» وفى حال الاضطرار يشكل الاجتزاء» 
فالأحوط الشركه والصوم معا. (5) [؟] 


ص: اام 

١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 

3 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 558. 
فرع اول در مورد اصل وجوب هدى اسدة. 


فرع دوم اين است كه واجب است قربانى يكى از جهاريايان سه كانه باشد كه همان شتر و كاو كوسفند است. در ادامه ى اين 
فرع مى فرمايد: كه كاوميش در حكم كاو است و جايز مى باشد. به هر حال ساير حيوانات (مانند مرغ و امثال آن هرجند 
خلال كرشت باشد) جاه لست: 


فرع سوم اين است كه در ميان اين جهاريايان» ابل از همه بهتر است و بعد كاو. 


فرع جهارم اين است كه يكك قربانى واجب از يكك نفر يا بيشتر جايز نيست به اين كونه كه مشتركا و در حال اختيار يكك 
بايد احتياط كرد و آن اينكه هم يكك قربانى را براى جند نفر انجام دهند و بعد روزه اى كه بدل هدى است را هم بككيرند. 


اضطرار در جايى است كه يا تمكن مالى ندارد وو يا دارد ولى قربانى به تعداد كافى نيست. 
بعد امام به نوزده مسأله اشاره مى كند و اين مسائل در ينج محور تقسيم مى شود. 

محور اول در شرايط هدى است مانند اينكه سالم باشد و مانند آن. 

محور دوم در زمان قربانى كردن است. 

محور سوم شكك در احكام شكك است 

محور جهارم در مورد مصرف هدى است. 


محور ينجم احكام قدرت و عجز و مسئله ى صوم مى باشد كه بدل هدى است. امام قدس سره اين احكام را در ضمن سيزده 
مسأله بيان ميكك كند. 


ص: لله 


اما اصل وجوب هدى: البته واضح است كه هدى براى متمتع واجب و امام قدس سره نيز بهتر بود كه اشاره به حج تمتع مى 


فرمود. 
اقوال علماء: 


اصل وجوب حج بين شيعه و سنى از مسلمات است و احتمال مى دهيم كه جزء ضروريات دين باشد زيرا هر كسى كه حج 
رفته است مى داند كه قربانى از مسلمات است. (البته نديديم كسمي تصريح كرده باشد كه قربانى جزء ضروريات حج است.) 


صاحب رياض مى فرمايد: الأول: فى الهدى وهو واجب على المتمتع بالكتاب والسنه وإجماع المسلمين كما فى المنتهى وفى 
التخو ع 83 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: المسأله الأولى: يجب الهدى على المتمتع» بالاجماعين والكتاب, والسنه. (5) [6] 


فنا شر افك فى ترهايل: الأولى: لا خلاف بين الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) فى وجوب الهدى على المتمتع وعدم 
وجوبه على غيره 20 


صاحب جواهر مى فرمايد: الأول فى الهدىء وهو واجب على المتمتع بلا خلاف أجده فيه؛ بل الاجماع بقسميه عليه بل فى 
المنتهى إجماع المسلمين عليه. (5) 


دليل اول آيه ى قرآن: 


علت اينكه اين مسأله تااين حد از مسلمات است به دليل اين است كه در قرآن به آن تصريح شده است: (فَمَنْ تَمَتَّ بالْعَمْرَه 
إَِى الج قا اشتيسو مِنَ الَْدَي فَمَنْ لَمْ بَح د قَصدِيامٌ نَلائَّ ام فى الْححجٌ وَ مربِعَِ إذا رَحَغُْم تلك عَطَّرَة كال “ذلك لِمَنْ لم 
يَكنْ أَهْلَهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ الُحرام ) (ه) 


ص: 0/4 


-١‏ رياض المسائل؛ سيد على طباطبائى, جء. ص 2940 ط جامعه المدرسين. 
-١‏ مستند الشيعه» محقق نراقى؛ ج17 ص 190. 

*- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج17 ص 70. 

ع- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى؛ ج19 ص5١1.‏ 


- بقره اسوره 2١‏ آيه192. 


در اين آيه محذوفى است و آن عبارت است از (يجب عليه ما استيسر من الهدى) 


بعد آيه نيز كه اشاره به وجوب بدل دارد خود دليلى بر اين است كه هدى واجب است (زيرا نمى شود خودش واجب نباشد 
ولى بدلش واجب باشد.) 


قران به جا آورند. 
به هر حال اين حكم در آيه به نحو اجمال بيان شده است و ساير شرايط آن واكذار به سنت شده است. 


دلالمت روايات: ما به ده روايت اشاره مى كنيم و حال آنكه اين روايات فراتر از اين مقدار است و جالب اين است كه كمتر 
روايتى است كه اصل وجوب هدى را بيان كند و علت آن اين است كه اصل آن بين امام و اصحاب از مسلمات بوده است از 


اين رو از فروع و جزئيات آن سؤال مى كنند. شايد فقط در يكك يا جند روايت به اصل آن اشاره شده بود. 


محمد بْنَ الِحَسَن بِإِشْ نَادِهِ عَن الحْسَيِن بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفوَانَ بْن يَحْيَى عَن العلا عَنْ محمد بْن مُسْلِم عَنْ أَحَدِهِمَا ع قال سَألته عن 
لْمتَمنّ كم يُجْرِيهِ قَالَ شَاةُ الْحَدِيتٌَ )١(‏ 


ص: جه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 2/3 ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 38755 حا ط آل البسة. 


تعبير به اجزاء در واجبات به كار مى رود كه امام عليه السلام مى فرمايد: يكك كوسفند كافى است. 


صَفْوَانَ بن يَحْتى عَن الِيص بن الْمَاسِم عَنْ أبى عَقِدٍ اللووع أنه قَالَ فى رَجلٍ اغتَمَرَ فى رَجَب فَقَالَ إِنْ كان أَقَامَ بمكة عَنَّى يَحْرْجَ 
ِنْهَا حَاجاً (اكر بعد از عمره آنقدر در مكه ماند تاايام حج رسيد كه در نتيجه بايد حج تمتع به جا آورد و حج تمتع اين كونه 
است كه فرد در خود مكهخ محرم مى شود.) فَفَّدُ وَحَبَ عَلَيِهِ مدُىٌ فَِنْ خَرَح مِنْ مكة عَنَّى يُخْرم مِنْ غَيْرهَا فَليِسَ عَلَيِهِ كََدُىٌّ 


مُعَاويَةَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع عَن الْمَفْرِدٍ قَالَ لهس عَلَيِهِ هَدىٌ وَ لَا أَضْحِيَةٌ (5) 


بر مدعى دلالت دارد. 


مفهوم فوق از باب لقب است ولى جون در مقام تحديد است مفهوم دارد. 
وَفِى الْمَقِْع قَالَ رُوىَ إِذَا لَمْ بَجدٍ الْمَتَمَمَ الْهَدىَ عَنَّى يَقْدَمَ أهله أنّهُ بعت به (*) 
ص: 094١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 1/3 ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 21/826٠‏ حك ظ آل البنت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١لى‏ ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 21/255 اح ط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص الى ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 218258 حا ط آل السنة. 


بع اكرعه متمتع به قربانى دست نيافت وقتى به منزلش بركشت يكك قربانى بفرستد. كسى به اين فتوا نداده است زيرا كسى كه 
0 


قربانى در حج تمتع كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: قربانى در حج تمتع 
بحث در مسأله ى قربانى در حج است. امام قدس سره در مقدمه ى اين بحث جند فرع را بيان كرده است و مى فرمايد: 


الثانى من الواجبات الهدى, ويجب أن يكون إحدى النعم الثلاث: الإبل والبقر والغنم؛ والجاموس بقرء ولا يجوز سائر الحيوانات» 
والأفضل الإبل ثم البقر. ولا يجزى واحد عن اثنين أو الزياده بالاشتراكك حال الاختيار» وفى حال الاضطرار يشكل الاجتزاء 
فالأحوط الشركه والصوم معا. 0( ]١[‏ 


فرع اول در مورد اصل وجوب قربانى است و كفتيم اين مسأله بين شيعه و سنى اجماعى است و حتى احتمال مى دهيم كه جزء 
ضروريات دين باشد. روايات بسيارى هم در ابواب مختلف بر اين امر دلالت دارد. البته در اين روايات مستقيما از وجوب 
قربانى سخن به ميان نيامده است اين به سبب آن است كه اصل مسأله مسلم بوده است. روايات فوق نيز ناظر به مسائل ديكرى 
در مورد قربانى است كه از آنها استفاده مى شود كه اصل وجوب قربانى امرى مسلم بوده است از اين رو از فروعات مسأله 


سؤال شده است. در جلسه ى قبل به تعدادى از اين روايات اشاره كرديم و اكنون به بيان روايات ديكر مى يردازيم. 


ص: 04 


.5 582 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


محمد بن يخهى عَنْ أختر بن مُحَدٍ عَنْ محمد بن بئان عَنِ ان ركان عَنْ ميد النأغرج قَالَ قَالَ أو عد اللّوع من تمت 
(عمره ى مفرده به جا آورد) فِى أَشْهُر الْحجّ (شوال» ذيقعده و ذيحجه) ثُمَ أَقَام بمكة عَنَّى خض َ الدج (مِنْ قَابل) (ظاهر اين 

است كه تا زمانى كه ايام حج در همان سال فرا رسد) فهَلههِ شَاةٌ (زيرا حج او تمتع است بله هرجند او عمره را به نيت مفرده به 
ها زر كران بونرا يعي قري بالا بين عير و او جد ل بوانت وى ارد واد تع و لتر ارت 
(مثلا در ماه رجب عمره به جا آورده باشد) نَم جاور (بمكة) عتّى بخ ضر الْحجٌ فلهِسَ عَلَيِ دم لازم نيست قربانى كند) إِنّمَا م 


عَيبَة مُفْرَدَه (جون حج او مفرده است نه تمتع) وَ إِنّما الَضْعى عَلَى أَهْل الأمْصَارٍ. 550 


مُحَمَدُ بْنُ إِذرِيس فِى آخر السَرَائر قلا مِنْ نَوَادِرِ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِ بْن أبى تضر الْبرَنْطِيٌ عَنْ جميل عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع أنّهُ سَأَلَهُ عن 
الْمَتَمنّع كم يجيه قَالَ سَاة. (5؟) 


اين روايت صحيحه است و نشان مى دهد كه ابن ادريس در سرائر به كتاب بزنطى را در اختيار داشته است. 


مُحَمّد بْن يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الاشعرى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَدْدِ الِجَبّارٍ عَنْ ص فْوَان بْن يَحْيَى عَن الحَسَنٍ بْنِ عَمَّارٍ قال سَألت أبَا عَبْدِ 
اللوع عَنْ عَلْمَانٍ لَنَا (فرزندانمان را) دَحَلوا مَعَنَا مكة بِعْمْرَهِ وَ حَرَجُوا مَعَنَا إِلَى عَرَهَاتٍِ (با ما حج تمتع را به جا آوردند) بِغَيْر 
إِخْرَام (و محرم هم نشدند) قال قل لَهُمْ يَعْتَيِدَلونَ ثم يُحْرِمُونَ (غسل احرام كنند و محرم شوند) وَ اذْبحُوا عَنْهُمْ كما تَدْبَحُونَ عَنْ 


ص: 097 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "الكل ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 28755 حال ط آل الست 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "الكل ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 22/28١‏ حك ط آل الينت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص قل ابواب ذبح» باب 7 شماره185209» حا طّ آل البيت. 


در اين روايت اصل اينكه آنها بايد براى خودشان ذبح كنند از مسلمات بوده است و فقط در مورد كودكان خود سؤال كرده 


عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحَابئًا عَنْ سَهْل بن زياد عَنْ أَحْمَدَ ثن محمد ثن أبى نضر عَنْ سماعة أنه سَأَلَهُ عن وَل أ 


عَلَيهِ أنْ يُصَحَىَ عَنْهُمْ (واجب است كه از طرف آنها قربانى كنند.)... (1) 


3 
م ٠#‏ 
ع 


اين روايت هرجند به ظاهر مضمره است ولى روايات او غالبا مسند است و اين كونه بوده است كه او در اول كتاب نام امام 


عليه السلام را برده و بعد عطف بر آن كرده است و بعد كه اين روايات از هم جدا شد به نظر آمد كه مضمره باشد. 


علق إن راقيم عن ابية عن از الى عتثر و عن تصمل بن إش عاعيل عن الفصل إن شادان عن ضرفوان إن يختى و ابن ابى عفر 
عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ حَنْ أبى عَنِدٍ الع قَالَ بُجْرَىٌ فى الْمُتْعَهِ سَاةٌ (5؟) 


يعنى در متعه يكك كوسفند براى قربانى كافى است. تعبير به اجزاء در مورد احكام وجوبيه استعمال مى شود اين نشان مى دهد 


ص: 00 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 8ل ابواب ذبح» باب 7 شماره 21888٠‏ حل ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠٠١‏ ابواب ذبح» باب 23١‏ شماره2»18292 اح ط آل البيت» 


مُوسوى بْنِ الْمَّاسِم عَنْ ص هُوَانَ بن يَحتِى عَنْ حَحمادٍ بْنِ عِيسَى و ابن أبى عُمَثر عَنْ حُمَرَ بن أيه عَنْ زُرَارَهَ بن َغْيْنَ عَنْ أبى جَغفر 
ع فى الْمَتَمَتَ ّم قَالَ وَ عليه الْهَدْىٌ قُلْتّ وَ ما الْهَديٌ قَفَالَ أَمْضَلَهُ بَدَئهُ و أَوْسَطَه بَقَرةُ و آخذة هَا 0 


اين از معدود رواياتى است كه صريحا به وجوب قربانى اشاره مى كند. 


روايت معارض: 


ع 


محمد ثن الْحسر ن الصّفَارٍ عَنْ محمد بْن الْحس: ين بن أبى الْحَطَابٍ عَنْ مُحمَدِ بْن إش سحَاعِيل عَنْ صَاِتح بْنِ مُه عنِ الح ارثِ بن 


التقفيع عن أع عوالن فى كانت ا آورد) و َمل بحو عَنْ أبيه (و حج را از 


قل ماه 


طرف يدرش به جا آورد.) قال إِنْ ديح فهو حَيرٌ لَهُوَ إِنْ لَمْ يذه بخ فلس عَلَيِهِ شَى ع لِأنَّهُ إِنَمَا تكن لل اردان مقردة اذ 
طرق مادرش بجا آورة) و أَمَل جه عَنْ أبيه. (؟) 


از اين روايت استحباب هدى استفاده مى شود نه وجوب. 


اين روايت نمى تواند معارض باشد زيرا او عمره اى مفرده براى مادر و حجى كه افراد بود را براى يدر به جا آورد و در حج 


افراد قربانى وجود ندارد. 


بله او از عمره به تمتع تعبير كرده است ولى به قرينه ى اينكه نمى شود در يكك سال عمره رااز حج تفكيكك كرد بايد مراد 


عمره ى مفرده باشد. 


ص: لاله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠١١‏ ابواب ذبح» باب 23١‏ شماره182949» حم ط آل البيت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١لى‏ ابواب ذبح» باب ١‏ شماره21/255 حم ط آل السسبتة: 


بقى هنا شىء كه امام قدس سره متعرض آن نشده است ولى بسيارى آن را ذكر كرده اند و آن اينكه براى حج غير تمتع يعنى 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر در عبارت جامعى مى فرمايد: لا يجب (قربانى) على غيره (غير المتمتع) سواء كان مفترضا أو متنفلا (جه حجش 
واجب باشد وو جه مستحب) بلا خلاف أجده إلا ما يحكى عن سلار (سلار بن عبد العزيز از قدماء اصحاب) من عد سياق 
الهدى للمقرن فى أقسام الواجب (كه سوق هدى و قربانى كردن آن براى كسى كه حج قران انجام مى دهد واجب است.) 
ويمكن أن يريد ما عن الغنيه والكافى من وجوبه (وجوب هدى) بعد الاشعار أو التقليد (يعنى تا زمانى كه شخص مقرنء هدى 
را اشعار يا تقليد نكرده باشد قربانى بر او واجب نيست ولى اككر اشعار كند يعنى يشتش را شكافى دهد كه اكر كم شود هر 
كس آن را ييدا كند بداند كه براى قربانى است و يا آن را تقليد كند يعنى جيزى را كردنش بيندازد كه علامت اين باشد كه 
براى قربانى است و مصرف ديكرى ندارد دراين صورت قربانى بر او واجب مى شود.) أو يريد الدخول فى حقيقته» (شايد 
منظور سلار اين است كه ماهيّت حج قران اين است كه در آن قربانى بايد وجود داشته باشد بنا بر اين) فإذا وجب القران بنذر 
أو شبهه وجب السياقء (اكر كسى حج قران را نذر كند يا قسم و عهد بر آن بخورد دراين صورت واجب است هدى را سوق 
دهد و هدى كند. بنا براين تا نذر نكند حج قران بر فرد واجب نمى شود و تا واجب نشود قربانى هم واجب نخواهد شد.) فلا 
خلاف حينئط.(زيرا بحث در نذر وقسم وعهد نيست بلكه سخن دراين است كه كسى كه تمتع است مى تواند حج افراد به 
جا آورد و قران واجب نيست و اككر هم قران به جا آورد تا اشعار و تقليد نكند قربانى بر او واجب نخواهد شد.) )١(‏ 


ص: 004 


.١١18 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14 ص‎ -١ 


صاحب رياض مى فرمايد: و لا يجب الهدى على غير ا كمد معتمرا او حاجا مفترضا او متنفلا باجماعنا كما صرح فى التذكره و 
فى ظاهر المنتهى و صريح غيرهما (مانند مفاتيح فيض و مدارك) )١(‏ 

انحن مستعد من قرهابن؛ ولا اهدى على غير لتك مسرا آز حاتماء مقترقيا أوضطلة مفردا أو قاركاء إلاما سبوقه القارة عمد 
الإحرام (مكر اينكه قارن به ميل خودش هدى را سوق دهد و آن را اشعار و تقليد كند.) إجماعا محقّقا و محكيا مستفيضا (؟) 
[11] 


صاحب حدائق نيز مى فرمايد: لأولى: لا خلاف بين الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) فى وجوب الهدى على المتمتع وعدم 
وجوبه على غيره من الفردين الآخرين حكاه العلامه فى التذكره والمنتهى. (*) 


دليل اول: 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (فَمَنْ تَمَتّعَ بِالْعُْرهِ إِلَى الج فَمَا اسْتَيسَرَ صو وى سأر بيه نويا ادن ارام تي فى الْححَجٌ وَ سَبِعَهِ 
م و ا ب ا ل 


لاحي ويا ام لاا ل اين مخصوص كسانى است كه از راه دور مى آيند 


البته مخفى نيست كه دلالت آيه فى الجمله است يعنى در عمره يا در حج قارن و افراد هدى هست يا نيست در آن اشاره نشده 


استوو فقط كفنه شده انك كاثاتى يايد قرباتى كنف 


ص: /031 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج8؛ ص 7917؛ ط جامعه المدرسين 
-١‏ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج7١21‏ ص 199. 

*- حدائق الناضرهء شيخ يوسف بحرانى» ج17 ص 18؟. 

*- بقره/سوره 7 آيه1928. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ دلالت روايات مى رويم. 

قربانى در حج تمتع كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع: قربانى در حج تمتع 

بحث در قربانى در حج است و به اين مطلب رسيديم كه قربانى فقط در حج تمتع راه دارد نه غير آن. از اين رو در عمره. حج 
افراد وجود ندارد و درحج قران هم فى نفسه وجود ندارد (مكر اينكه به سبب اسبابى واجب شود.) 


كفتيم اين مسأله از نظر اقوال اجماعى است و فقط مخالفتى از سلار نقل شده است كه كلام او هم قابل توجيه مى باشد. 


بعد اضافه كرديم كه آيه ى ١98‏ سورهى بقره اشاره اى اجمالى به اين مطلب دارد و آن اينكه وجوب قربانى مخصوص نائى 
است كه كسى است كه ساكن مكه و اطراف مكه نيست و حج او تمتع است. 


اما دلالمت روايات: روايات متعددى دراين زمينه وارد شده است. سند بعضى از اين روايات مشكل دارد ولى وقتى با هم 


ضميمه مى شوند مشكل برطرف مى شود. 
مُعَاوِيَةَ بن عَمّار عَنْ أبى عَِدٍ اللوع عَن الْمَفْردِ قَالَ لهس عَليِهِ هَدْىٌ وَ نَا أَضْيَةٌ )١(‏ 


معد بن يخى عَنْ أختر بن مُحََدٍ عَنْ محمد بن بئان عَنِ ان ركان عَنْ سيد النأغرج قَالَ قَالَ أو عد اللّوع من تمت 
(عمره ى مفرده به جا آورد) فى أَشْهُرِ الج ثم أقَامَ بمكة عَتّى بض و الْدحٌ (مِنْ قَابلِ) (ظاهر اء ين است كه تا زمانى كه ايام 
حج در همان سال فرا رسد) فَعَلَيِهِ شَّاةٌ (زيرا حج او تمتع است بله هرجند او عمره را به نبت مفرده به جا آورده است ولى جون 
تاايام حج در مكه مانده است عمرهى او تبديل به تمتع مى شود.) وَ مَنْ تَمَنّحْ فى غَير أَشْهّرِ الْحَجّ (مثلا در ماه رجب عمره به 
]وو افاي رود ابي كعيراه ركم مردقي رمي انك جيرا | ك عجرم تتم بوداضي بساور امرروسي بايا 
آورده مى شد.) َم جاور (بمكة) عت خط الْححي فلس عَلَِهِ م لازم نيست قربانى كند) إِنّما ب ححعة مُفْوَدَ اجون حج او 
مفرده است نه تمتع) وَ نما لضْحى عَلَى أَهْل الَْمْصَارٍ. (؟) 


ص: 04 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١لى‏ ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 2/255 اح ط آل اسه 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "ل ابواب ذبح» باب 2 شمارهة218755. حال ط آل البيت: 


سند اين روايت مشكل دارد 


الْحْسَ : بن سد عن الاي بن ته عن علق عن أبى رايع قَالَ سأ عَنْ عَم أخَْجْمُهُ معى (با خودم او را به حج بردم) 
مون تم تمت 8 أهل بلح (بد سح مخزم شد) تي الترويه و لم أذبخ عن أله أن : ِصُوعَ بَعد الَفْرِ كال دَعَبتٍ الْأيامُ الى كَالَ الله 
ل ا ل ا ا ال 0 
نكفتى حج افراد به جا آورد كه قربانى لازم نداشته باشد.) قلت طَلَئِتٌ الْكَيِرَ (مى خواستم ثواب حج تمتع را ببرد) قَالَ كما 
طَلَبْتَ الْخَيرَ فَاذْهَبْ فَاذْرَح عَنْهُ شَاهُ سَجِينَهَ (حال كه مى خواستى به ثواب برسد يس هزينه ى قربانى را برداخت كن و از طرف 
او كوسفندى فربه قربانى كند.) وَ كان ذَلْك يَوْمَ النفْرِ لخر (يعنى اين واقعه در روز سيزدهم اتفاق افتاده بود كه در آن روز 


هم مى توان قربانى كرد.) )١(‏ 


روايت معارض: 


عدو يج 


صَفَْاَ بن تخهى عَنِ اأويص بن الْقَاسِمٍ عَنْ أبى عدي اللّوع أن قال فى رَجلٍ اغته تر فى رجي كه از اشهن جع يست و عير داز 
آن مفرده است) فَقَلَ إن كان قم بمكة عتّى يحرج بها حاتجا (كر بعد از عمره آنقدر در مكه ماند تا ايام حج رسيد و حج به 
جا آورد.) فَفَّدْ وَحَب عَلَيهِ كَدَىٌ (و حال آنكه حج او بايد افراد باشد و قربانى نداشته باشد) فَإِنْ حرَج مِنْ مكة عَتَّى بحرم مِنْ 


غَئِرِهَا ليس عَلَيِهِ هَدْىٌ (زيرا حج او افراد است و قربانى ندارد.). (؟) 


ص: 0014 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6ل ابواب ذبح» باب 7 شماره 2185067 اح ط آل البيبتة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 1/3 ابواب ذبح» باب ١‏ شماره 1/826٠‏ اح ط آل البسنة: 


براى اين حديث كه مى كويد حتى اككر در غير اشهر حج عمره به جا آورده شود و بعد فرد در مكه بماند تا اشهر حج برسد و 
محرم شود بايد قربانى به جا آورد واين در حالى است كه حج او افراد است و قربانى ندارد. با اين حال امام عليه السلام مى 


فرمايد: واجب است قربانى كند. براى اين روايت سه توجيه اراثه شكة اسنة: 
توجيه اول: قربانى در فرض مسأله مستحب است نه واجب و وجوب در روايت فوق به معناى استحباب است. 


توجيه دوم: روايت را حمل براين مى كنيم كه او بعد از رسيدن اشهر حج, به احرام حج محرم شده و عمرهى تمتع ديكرى به 


جا آورده است. 

توجيه سوم: اين روايت را حمل بر تمتع كنيم زيرا مطابق فتواى ابو حنيفه و اتباع او مى باشد. 

علت اين توجيهات اين است كه اصل مسأله كه در حج تمتع فقط بايد قربانى كرد از مسلمات است. 
اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: 


ويجب أن يكون إحدى النعم الثلاءث: الإبل والبقر والغنم» والجاموس بقر (كاو ميش نيز نوعى كاو به حساب مى آيد.) ‏ ولا 
يجوز سائر الحيوانات» (مانند آهو يا شترمرغ يا اسب كه كوشتش حلال ولى مكروه است) والأفضل الإبل ثم البقر. (1) [] 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است. 


صاحب رياض مى فرمايد: ويشترط أن يكون من النعم أى الإبل والبقر والغنم ؛ بلا خلاف بين العلماء (شيعه و سنى) كما فى 
صريح المدارك وظاهر المنتهى وفى كلام جماعه اجماعا (كفته شده است مراد از اين جماعت» فيض در مفاتيح و فاضل 


ص: ليا 


.552 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
ط جامعه المدرسين.‎ 68١١ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8 ص‎ -١ 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويجب أن يكون من النعم: الإبل والبقر والغنم بلا خلاف أجده فيه؛ بل الاجماع بقسميه عليه» بل هو 


دلبل فسألة: 

دليل اول: سيره ى مسلمين 

از تاريخ و ساير قرائن استفاده مى شود كه سيره بر اين بوده است كه در قربانى از شتر و كاو و كوسفئد استفاده مى شده است. 
دليل دوم: انصراف 

خداوند مى فرمايد: (فَمَنْ تَمَنَّ ِالْعَمْرَهِ ه إلَى الج قَمَا اسْتعِسَرَ بون الْهَدَى ) 03 

هدى از غير انعام ثلاثه انصراف دارد يا اينكه لا اقل قدر متيقن از هدى همان انعام سه مورد مى باشد. 


(ليهْهَدُوا تناقع لَهُمْ (حج را به جا آوردند زيرا منافع و بركاتى دارند) و بَذْكْرُوا اشم اللَِّ فى يام مَعلُوماتٍ على ما رَرَقهُْ مِنْ 
همه العام فكوا مها و أَطّعمُوا الْبائِس الْققير) (0) 


به قرينه ى ذيل آيه كه مى فرمايد: از آن انعام بخوريد بخوريد و به بائس و فقير بدهيد فهميده مى شود كه مراد از ذ كر 


خداوند» بردن نام او هنكام ذبح است. 
(بائس كسى است كه وضعش وخيم تر از فقير است يعنى كسى است كه حالت بؤس دارد) 


لزوم ذبح يكى از انعام ثلاث در حج كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

حديث اخلاقى: 

ِنْ ادل الحميرى عَنْ أبى عَاشِم الْجَعمْرِئٌ قال مجِغتٌ مِغتٌ أبَا مهدع يَقُولٌ (بشم الل لرَحْمنٍ الوّجيم) أقْرَبٌ إِلَى اشم الل لطم 
مِنْ سَوَادٍ الْعَين إِلَى بَياضِهَا (؟) 

ص: لي 

.17"0 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14 ص‎ -١ 

7- بقره اسوره "2 آيه192. 


بوك حج /سوره 07 آيهل؟. 


ع- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 4ل ص 27017 ط بيروت. 


مشابه اين حديث از ساير معصومين هم نقل شده است. امام عليه السلام در اين حديث مى فرمايد: جمله ى بسم الله الرحمن 
الرحيم نسبت به اسم اعظم خدا از سياهى جشم به سفيدى آن نزديكك تر است. سفيدى جشم به سياهى آن متصل است از اين 
يسم الله الرحمن الرحيم حاوى سه نام از اسامى مهم خداوند است. اولين آنها الله است كه جامع جميع صفات خداوند است. هر 
يك از صفات خداوند به جنبه اى از صفات خداوند اشاره دارد مثلا رحمانيت» خالقيت» مالكيت و مانئد آن هر يكك به زاويه 


از صفات خداوند اشاره دارد ولى اللّه» حاوى همه ى آانهاست. 


آثارش و باران و زمين و بركاتش همه به مؤمن و كافر بهره مى دهد. همجنين است نعمت بينايى و مانند آن. 

رحيميت هم رحمت خاصهى خداوند است كه شامل دوستان خداوند است كه عبارت از بركات و نورانى هايى كه خداوند 
علاوه بر رحمت عامء به دوستانش ارزانى مى دارد. 

باء بسم الله نيز به معناى استعانت جستن از اين نام ها است. در حديث معروفى از ابن عباس آمده است كه مى كويد: از شب تا 
به صبح نزد امير مؤمنان على عليه السلام بودم كه تفسير باء بسم الله را برايم بيان مى فرمود» شب به صبح رسيد ولى هنوز كلام 


امام عليه السلام تمام نشده بود. 


ص: الى 


نكته ى ديكر اين است كه ما نبايد تصور كنيم كه اسم اعظم يكك لفظ است كه اكر كسى آن را تكرار كند به آثار عظيمى 
دست مى يابدء اسم اعظم به معناى تخلق به آن لفظ است يعنى محتواى لفظ در وجود انسان بياده شود. ازاين رو بايد 
رحمانيت» و رحيميت در نهاد انسان نهادينه شود. اين تخلق اككر در انسان ايجاد شود كار انسان به جايى مى رسد كه خداوند 
در مورد او مى فرمايد: (قالَ الى عِنْدَهُ عِلم مِنّ الكتاب أن آتيكك به قَبِلَ أن و3 إليىك طَوقك ) (0) 


يعنى كسى كه علم الكتاب داشت و از اسم اعظم باخبر بود و وزير سليمان بود كفت كه در يكك جشم به هم زدن تخت 
بلفيسر رااز جنوبى ترين بخش جزيره العرب به شمالى ترين نقطه ى آن مى آورم واين كار را هم كرد كما اينكه خداوند مى 
فرمايد: (فَلَمَا رَآهُ مُسْتَقَرًا عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فصل رَبّى ) (؟) 


بحث در قربانى در حج تمتع است كه كفتيم فقط بايد شتر» كاو يا كوسفند باشد. به دلالت آيات قرآن رسيديم و يكك آيه را 


خوانديم و اما آيه ى دوم: 

(وَ لكل أ جعَلنا منكاً لذْكرُوا اشم اللِّ على ما وَرََهُمْ ِنْ بَهبمه العام فَإلهُكمْ إل واحد فلَهُ موا و بر المخيتِيَ) (0) 
يعنى براى هر امتى منسكك و عبادتى قرار داديم تا در آن مراسمء نام خداوند را بر بهيمه ى انعام ببرند. 

ص: 7١م‏ 

-١‏ نمل /سوره/ا7, آيه:ع. 


'- نمل /سوره0717 آيه :6. 


بوك حج /سوره 1١‏ ابدعم,. 


بهيمه ى انعام منصرف به سه حيوان فوق است و لا اقل قدر متيقن از آن همان انعام ثلاثه است. 


بله اين آيه فقط از ذكر اسم خداوند بر بهيمه الانعام سخن مى كويد ودر آن سخنى از قربانى نيست ولى آيهى بعد اين نكته 
را مشخص مى كند: (وَ الْبَدْنَ جَعَلناها لَكمْ مِنْ شَعائر الله لَكمْ فيها حَيِدٌ فَاذْكرُوا اسْمَ الله عَلَيها صَوافٌ فَإذا وَحَبَتْ جُتُوبُها فكلوا 
مِنّْها وَ أَطَعِمُوا الْقانِع وَ الْمُغَْوَ كذلِك سَحْوْناها لَكم لَعَلكم تَشْكرُون ) (1) 

يعنى اين شترهاى قربانى از شعائر الهى است و هنكامى آنها صف كشيده اند نام خداوند را بر آنها ببريد و آنها را نحر كنيد و 


وقتى به زمين افتادند و جان دادند از آن بخوريد و به قانع و معتر كمكك كنيد. (قانع كسى است كه اككر جيزى به آن دهيد قانع 
است و معتر كسانى اند كه باز هم طلب مى كنند.) 


است. 


همجنين از اينكه خداوند مى فرمايد: وقتى شترها صف كشيده اند نام خدا را بر آن ببريد ظاهرا مراد اين نيست كه بر هر كدام 
جداكانه نام خدا را ببريد بلكه ظاهر اين است كه كه يكك نام براى همه كفايت مى كند از اين رو اكر در كشتاركاه هاى 
امروز يكك سرى از مرغان يا كوسفندان را ذبح مى كنند مى توانند با يكك بسم الله جندتا از آنها را كه ذبحشان قريب به هم 


ص: ع 


-١‏ حج /سوره 15 آبدع",. 


دو آيه ى ديكر هم هست كه در روايات به بحث مورد نظر تفسير شده است البته در اين آيات بيج و خم هايى وجود دارد: 


مَأ 


(تُمانية أَزواج مِنَ الضَأَنٍ اين وَ مِنَ الْمغِ اثين صل انعد 
كنتّمْ صادِقينَ) (21) 


َم أم الي ن ماش شْتَمَلَت عليه أَرْحام الْأنئيين ن تَبُُونى بعلم إن 


يعنى هشت زوج (يعنى هشت عدد حيوان كه نر و ماده باشد از اين رو مراد شانزده عدد نيست مانند زوجين كه به معناى دو 
نفر است كه زوج مى باشند نه دو تا زوج دو نفره كه جهار عدد شود) به اين كونه كه دو تا از ضأن (كوسفند) باشد يعنى 
يكى نر و يكى ماده و همجنين از بز. بعد خداوند مى فرمايد: بككُو خداوند مذكر ها را حرام كرده است يا مؤنث ها را يا جنينى 
را كه آنها دارند حرام كرده است؟ 


(ثمانيه ازواج)» مفعول فعل مقدر است كه شايد مراد (رزقكم الله ثمانيه ازواج) بوده باشد. 


آنجه مفسران ازاين آيه فهميده اند اين است كه ظاهرا خداوند مى خواهد مردم جاهليت را مؤاخذه كند كه جرا از طرف 
خودتان حلال و حرام خرافى درست مى كنيد و مذكر ويا مؤنث بعضى از حيوانات را حرام مى كنيد و بعضى را بى جهت 
حلال مى دانيد. خداوند هشت زوج به شما داده است كه همه حلال است. 


عادر ردي يداه ادامد ىن بسي حيراد را ف حراج : (وَ منَ اليل اتن و مِنَ الْقرِ ال بو ال الاكرز عزم 
شك : عليه أَْحام انين أم كنتُمْ شُّهَداءَ إِذْ وَصَاكُمْ الله بهذا من أَظْلَْ من الترى عَلَى الله 4 كبا ليِضِلّ ١‏ النّاسَ بِعَثِر عِلم إِنَّ 
لَه لا يَفدِى القَْءَ الطَالِمِينَ) (0) 


ص: 4ك 


5-5 انعام اسو ره © آبه*5١.‏ 


7- انعام /سو ره © آبهع؟1. 


يعنى از شتر و كاو هم هر كدام دو جفت. بعد دوباره خداوند همان سؤال را مطرح مى كند. 


بن عد راتكن الى بعادي رول عدا رمن بترا ينا كه يرم كر (ل لا أَجدُ فى ما أوجن إل محم على طا 
بطعفة إلا أن يكرة فين أذ دماً مشفُوحاً أ لخم جنزير فإ رجش أ فشقاً آَل مال من اضغ َ باغ وَّلا عاد فَإِنَّ رتك 
غَفورٌ رَحيمّ) )١(‏ 

اى رسول خدا (ص) به مردم بكو كه من حرامى در اين حرام هايى كه درست كرده ايد نمى بينم مكر اينكه ميته باشد يا خون 
ريخته شده باشد (كه عرب ها در جاهليت آن را مى خوردند) يا كوشت خنزير باشد كه يليد است يا ذبيحه ى فاسقانه اى كه 


بنا بر اين خداوند در مقام نفى خرافات و تحليل و تبيين كارهاى جاهلانه است و ارتباطى به مسأله ى قربانى در حج ندارد. 
اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه به نظر ما ميته نجس است ولى حيواناتى كه در خارج ذبح مى كنند ياكك است هرجند 


خوردنش حرام است. زيرا خداوند در اين آيه و مشابه آن ميته را در مقابل ذبيحه اى كه نام خدا بر آن نبرند قرار داده است بنا 


والوليجد كابر در رح لحرو اريت ا لوسك ممه تيز انيرك كه فودكن يميرك دو يناف ديكر تيز في 


خوانيم: (حوْمث عَلَيكمْ الْمَيتهُ وَ الدّمْ وَ لحم الْختّرير وَ ما أَِلَّ لكر الله به) 152 
طن :77 


2 انعام اسو ره © آيهه؟١.‏ 


7- مائده /سوره 6 آبه؟. 


كه ميته در مقابل (اهل لغير الله) به آمده است كه مراد حيوانى است كه نام خدا را بر آن نمى برند. حيوانات غير مذكى حرام 


خارج مى آورند نجس نيست ولى نماز نيز نمى توان با آن خواند. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد رواياتى كه در توضيح اين آيات آمده است و آن را به قربانى در حج مرتبط مى كنند را بررسى 
مى كنيم. 

ذبح انعام ثلاثه در حج كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث در اين بود كه يكى از انعام سه كانه (كوسفند» كاو و شتر) را بايد در قربانى ذبح كرد. 


سخن در دو آيه از سوره ى انعام بود كه به ظاهر ارتباطى به مسأله ى قربانى ندارد ولى در روايت بر آن تطبيق داده شده است: 


لانشين أمَا 


- 


(ثمانية زواج مِنَ الضَّأنٍ اتن وَ مِنَ الْمَغرٍ ان صَلْ آلذَّكرَئْن عرّم أم | 
كقُمْ صادِقينَ) )١(‏ 


شْتَمَلتْ عله أَرْحام انين ن تَبُونى بعلم إِنْ 


- 


(وَ من الْإِيلٍ اثيين وَ مِنَ الَْفَر اين قل آلذَّكرَئْن وم أم أي ين أَما اشْتَملت عليه أَوْحام ال و 11 


ا" امي د حم خنزير ذ 


92 


اصطَرٌ غَيِرَ باغ وَ لا عاد فَإنَ رَبك غَفُورٌ رَحِيمٌ) (9) 
ص: ل/اء8 


2 انعام /سوره 07 آبه*5١.‏ 
37 انعام /سوره 07 آبهع؟1. 


بوك انعام /سو ره © آيهه؟١.‏ 


بااين وجودء در دو روايت بت اين آيات بر مسأله ى قربانى در حج تطبيق داده شده است: 


١]. 


عنْ على بن ابراهيم عَنْ أبيه عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مُحَمَّدٍ كن السّلَمِىٌ عَنْ دَاوُ 5 الى قَالَ م ألنِى بض الْحَوَارِج عَنْ مه والازية 


الضَأنِ ائتِين وَ مِنَ الْمغز ان ل آلذّكريْن عع أم ان وَ مِنَ اليل لين وَ من ابم اتِنِ) ما الى أل الله مِنْ ذَلِكك وما 
اذى عَم (كه مراد از اين آيه جيست و خداوند جه جيز را حلالى و جه جيز وا حرام كرده است) فلم يكن يد فيه شين ع 
(من نتوانستم جواب ايشان را بدهم) شَدَحَلْتٌ عَلَى أبى عَبدٍاللّوع و أنَا حا (در حالى كه مشغول حج بودم) فََخْبز ونه ما كان 
ََالَ نال عرو جل أل فى اصح بى الصَّأنَوَالْمغرَ الي "كوسفند و بز اهلى) و رع أَنْيضَحى اليه انه كوسفند 
بموعسى ا 0 ا فول ون اليل اتن و من الب ان إن الل الى أل فى لهالل اِْرَاتٍ (شتر عربى) و حرم 
فيهًا الْبكَاتِيَ (شتر م ام ام ا 
قَانْصَِرَفْتٌ إلَى الوَجَلٍ كا * خْبَوتة بوذا الْجَوَابِ فَقَالَ ملَ ئ م عَمَلَيهُ الإبل مِنَ الْحجاز (1 ين كلام تو سوغاتى حجاز است يعنى از 
طرق ختردتك أن را كنع )217 


ص: 2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 48 ابواب ذبح» باب ال شماره/1/628» حم ط آل البيت. 


در سند اين روايت شخصى به نام سلمى وجود دارد كه در رجال نامى از او برده نشده است. از اين رو سند مجهول است. 
دو قشر فياش ثة هميق معنا اذ ضفان جعال نقل شد اسع القه تسر خناقي حتاوف رواباق مرسلة اسخ: 


العا ني فى تَفيِديرِهِ عَنْ ص فُوَانَ الَمَالٍقَالَ كانَ ممترى إِلَى مطدرَ وَ كان لِى بِهَا ص ديق + مِنَ الحَوَارِجٍ َأنَانِى فى وَفْتِ حُرُوجى 
إلى الحَدج قَعَالَ لى هَل سَرحِغتَ طَينامِنْ جَغفَرِ بن ه مع فى قله عزو جلَ لماي اج من الضَّأنٍ اين و من امغر اين 
آلذَّكَرَيْنِ عَوّم أ أم الْأنْنِ ما امت عله أْحام انين ن. و مِنّ الْإبلٍ انين وَ مِنّ الْبَثَر انين أن أعل 2213 فلك فا سيقت 
نه فى كردًا انان لى نك على الخزوج تيب أذ توأ عن ذيك ال معجهث دحك على ى عوي الوح تسأقة عن 
ماله الحَارِجيٌ قَقَالَ حرم كن اسان 3 نَ امغر ةوعدل اللي و حرّع من الب ليه وَمَِ الل الْبَِ ا بَغنِى فى 
الماع قال فلها انض يفك + خبَثّه قَقَالَ أَما نه لَوْلَا ما أَهْرَاقَ أَبوةُ مِنَ الدَّمَاءِ ما انَتدُتٌ ماما غَِرَه. (يعنى اكر نبود كه درش 
خون هايى را ريخته است من بجز او امام ديكرى را قبول نمى كردم. البته به نظر مى آيد كه صحيح در اين روايت: اراق ابوه 


بوده باشد زيرا اهراق مصدر است و بعداز آن بايد ابيه مى بود.) 2١02‏ 
ص: 8:4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /34. ابواب ذبح» باب ال شماره165898» ح2 ط آل البيت. 


به هر حال مى كُوييم: شكى نيست كه ظاهر آيه مربوط به حلال و حرام در زمان جاهليت و انكار آنها است. از اين رواين دو 
روايت بايد حمل بر باطن آيه شود زيرا آيه از مذكر و مونت سخن مى كويد و سخنى در آن ازاهلى و غير اهلى نيست. ثانيا 
در آيه سخن از اين است كه جرا اينها را حرام مى كنيد و حال آنكه حلال است ولى در روايت به آن اشاره نشده است مضافا 


بر اينكه روايت مى كويد كه ذبح شتر بخاتى در حج اشكال دارد و حال آنكه ذبح آن اشكال ندارد. 
دلالت روايات: 


كن ثوتى إن العاببو عن صونوان إن عي عن قاد إن عدي و ازن ابى عش عن عمو إن اذه عن زرازة إن اعين عل اب 


تفرع فى الْمُتََتّ قن وغل اليك 1:53 هلوق قكان افقلة ننه و أوقطة كةو ده كلظ زعا 


اينكه امام عليه السلام در مقام بود و غير از اين موارد را بيان نكرده است اين علامت آن است كه ذبح, منحصر به اين موارد 


است. 


6 
0 


00000007 


2٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١١‏ ابواب ذبح» باب 2٠١‏ شماره 208295 حمق ط آل البيت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص ٠١3”‏ ابواب ذبح» باب 2٠١‏ شماره 3/1/١‏ حى ط آل البيت. 


اين روايت مخصوص قربانى در مورد فرد محصور است و مى دانيم قربانى در مورد او با غير محصور فرق ندارد. 


ا ل ار ا إِلَى الح فَإنَّ عَلَيِك الْهَدْىَ قَمَا اتير م كالبل لا ةنا 
ل َضْدِرْ فَعلَوك الصَّيَامٌ كما قَالَ الله َالَ وَ َرَت الْمَيْعهُ عَلَى رَسُولٍ الله ص وَ هُوَ عَلّى الْمَووَهِ بَغْدَ قرَاغهِ مِنّ 
السَّعْى 00 [8] 


عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَةٍ د اللّوع فى قَولِهِ من تمع بره إِلَى الْححجٌ هما استهترر م ِنَ الّْهَدي قَالَ ليكن كبشا س جنا (قوج 
جاق» تن ل بيج فنا من لبر و الكبش أَفْضَلُ كن َم يَجذ فَمُوجأ َِ الضّأَنِ (كوسفند اخته شده كه البته مخصوص به زمان 
فبرورك ابدة)ة لاما امسو يق الهذى ذاة. (؟)[4)] 


وجرت ترترره رج امسر ب لام شتر اقل اسك بعد كاو و بعد كوسفيد ساز كا نست ولى ابنكه قربائن 


ص: ااع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 23٠١7"‏ ابواب ذبح» باب 2٠١‏ شماره؟ 41/١‏ ح 3١‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 23٠١7"‏ ابواب ذبح» باب 2٠١‏ شماره6 181/١‏ حا ط آل البيت» 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: افضليت در ذبح و حكم حالت اضطرار 


در جلسه ى قبل روايتى در مورد داستان خارجى مطرح كرديم كه در ذيل آن آمده بود: فَقَالَ أغانالة لو اها أشواق أَبُوهُ مِنّ 
الذعاء ها كدت إعاما 22 1253[ 1] 


از آنجا كه اين روايت از تفسير عياشى نقل شده بود با مراجعه به كتاب او ديديم كه نسخه ى وسائل الشيعه دو غلط دارد. در 
سير ميان" امنا است: لو لاق اهمون ديق الدقاو نابر ايق اشكال اول كه ايف يوه كد اماق مصوو الست و بعدشن يارد 
منصوب باشد رفع مى شود و ثانيا (جده) اشاره به على عليه السلام دارد نه يدر امام صادق عليه السلام كه اشكال شود امام باقر 
جه خونى از مردم در جنكك ريخته بود. 

اما فرع سوم در كلام امام قدس سره: 


والأفضل الإبل ثم البقر. (5) [5] 


اين فرع در مورد بيان افضليت است. امام قدس سره مى فرمايد: ابل افضل است و بعدش بقر. ديكر ايشان كوسفند را بيان نمى 


كند زيرا افضليت در مورد آن معنى ندارد. 
اقوال علماء: اين قول» مشهور بين اصحاب است 
دلالت روايات: 


- 
ع 


عَنْ مُوسَرى بْنِ الاسم عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عِيسَى وَ ابْن أبى عَمَئِرِ عَنْ عَمَرَ بْنِ أَذَيْنْهَ عَنْ زْرَارَة بْنِ أعْيَنَ عَنْ أبى 
جَعْمّرع فى الْمُكَمِ قال و عليه القدى كلتك 3 ما المح قثال افضلة عدنة و اأذشطة عقنة و اعدو ناه وت 1 


ص: "اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /ا3. ابواب ذبح» باب ال شماره165898١»‏ ح2 ط آل البسة. 


"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠١١‏ ابواب ذبح» باب 23٠3١‏ شماره2»182949 حم ط آل النت»: 


مُحَمَّدَ بْن مَسْمُودٍ العَبّاشىٌ فى تفسيره عَنِ الحَلبِىٌ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فى قَوْلِهِ فإن أخصزتم فمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَديٍ قال يجيه شاة 
وَالَْدََهَ وَالْمَفَوَهُ أفصَّل. () [] 


اين روايت هرجند در مورد محصور است ولى از آن الغاء خصوصيت مى شود. بله در اين روايت ترتيب بين بقره و شتر ذ كر 


نشذه است و ققط. كفته شده است كه ايخ دواز كوسفئد بهثر ائد. 
أخردَ بْنِ مُحَمَدٍ بْنِ عيترى عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَخُوب عَنٍ الْعَلاءِ عَنْ أبى بص ير قَالَ سَألتْهُ عَنِ الى احِىٌ فَقَالَ أفضَل الْأَضَاجِىٌ فى 
الج الإبل و الْبَمَرْوَقَالَ ذَوُو الأْحام (يعنى مؤنث باشد بهتر است) وَلَا تُضَح بور ولا جَمَلٍ (يعنى نر نباشد). (5) [0] 


دراين روايت هرجند راوى از اصل اضحيه سؤال مى كند ولى امام عليه السلام حكم اضحيه در حج را بيان كرده است كه 
مربوط به بحث ماست. بله در اين روايت فقط بيان شده است كه شتر و كاو از كوسفند افضل اند و افضليت بين اين دو ذكر 


نشده است. 


دلالت حكم عقل: مى دانيم هرجه قربانى بزركتر باشد منافعش براى فقراء و ديكران بيشتر است. از اين رو اكر اين روايات هم 
نبود ما قائل به همان مى شديم. بر همين اساس است كه در بعضى از روايات كوسفند جاق بر كوساله مقدم داشته شده است 


زنراعتففت آن از كوسالةاى لاغ بيشتز اسك 


ص: 21 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص ٠١7”‏ ابواب ذبح» باب 2٠١‏ شماره 3/1/١‏ حى ط آل الحت» 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 44 ابواب ذبح» باب 4 شماره 21/8897 اح ط آل البسيتة: 


اما فرع ينجم در كلام امام قدس سره: 


ولا يجزى واحد عن اثنين أو الزياده باااشتراككث حال الاختيار» وفى حال الاضطرار يشكل الاجتزاء. فالأحوط الشركه والصوم 
معا. )١(‏ [29] 


يعنى يكك قربانى براى دو نفر در حال اختيار كافى نيست و در حال اضطرار يعنى جايى كه قربانى يافت نمى شود در اكتفاء به 
بك قربانى اشكال است از اين رو بايد احتياط كنند يعنى هم يكك قربانى را مشتركا ذبح كنند و بعد روزه اى كه بدل از آن 
انث را ثيز يكيرتك. (سه روز در حج كه روز عيد را نمى توان روزه كرفت وايام تشريق هم على المشهور نمى توان روزه 
كرفته ازاين رو روز جهاردهم و يانزدهم و شانزدهم را در مكه بماند و روزه را بككيرد و هفت روز بعد از بركشتن به خانه) اين 
العواطلء العواكك اسن اسك 


اقوال علماء: اين مسأله از نظر فتاوى مشوش است زيرا در روايات هم اين تشويش وجود دارد. 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا يجزئ الهدى الواحد إل عن واحد فى الحج الواجب لو بالشروع فيه (يعنى حتى اكر حج مستحب 
باشد بعد از شروع واجب است آن را تمام كرد و در آن قربانى هم كرد) مطلقا ولو عند الضروره على أصح الأقوال فى المسأله 
و أشهرها كما فى ظاهر كلام جماعه؛ وفى الخلاف الإجماع. (5) 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: ولا يجزئ الواحد فى الهدى الواجب إلا عن واحد ومع الضروره إنما يجب الصوم على رأى 
وفاقا لابن إدريس والمحقق والشيخ فى كتاب الضحايا من الخلاف» للاجماع على ما فيه. 70 


ص: اع 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص2 55. 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8 ص 60١‏ ط جامعه المدرسين. 


الضروره عند المشهور. بل عن ضحايا الخلاف الاجماع عليه ١2‏ 


بعد به سراغ اقوال رفته اضافه مى كند: قبل يجزى مع الضروره عن خمسه و عن سبعه إذا كانوا أهل خوان واحد (خوان از 
فارسى كرفته شده است در فارسى كاهى خان مى كويند كه به معناى كارونسرا و افراد است و كاه خوان مى نويستند كه به 
معناى سفره است. خوان در عبارت مزبور همان خان است كه عرب ها از فارسى زبانان كرفتند و تصور كردند همان خوان 
است و حال آنكه معادل خان مى باشد يعنى اكر سر يكك سفره مى نشينند يكك قربانى براى همه كافى است.) إلا انا لم نعرف 
القائل بذلكك نعم فى محكى المبسوط يجوز عند الضروره عن خمسه و عن سبعه و عن سبعين و كذا فى النهايه و الاقتصاد. 
(قول سوم:) و فى كشف اللثام و هو خيره القاضى و المختلف و المنتهى و محتمل التذكره؛ و الموجود فى المختلف أن الأقرب 
الاجزاء عند الضروره عن الكثير دون الاختيار (قول جهارم) و فى المقنعه و تجزى البقره (نه غير ككاو) عن خمسه إذا كانوا أهل 


بيت» (قول ينجم) و عن الهدايه «و تجزى البقره عن خمسه نفر إذا كانوا من أهل بيت و روى أنها تجزى عن سبعه 
دليل قول مشهور: قائلين به اين قول به سراغ آيهى قرآن رفته اند. 


ص: 216 


.17١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج194 ص‎ -١ 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (فَمَنْ تَمتّ الْعُمْرَ مره إلى احج ما استهسر من الهَدي فَمَنْ لَمْ يَجذ قَصِام لان نام فى الْحَجّ وَ سَبِعَهِ 
إذا رَجَعْتُمْ بلك عَشَرَهٌ كال ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلَهُ حاضرى | لمَسْجِدٍ الْحرام ) )١(‏ 


مراد از استيسر من الهدى يعنى يكك قربانى نه جزئى از يكك قربانى. يعنى (من) تبعيضيه نيست بلكه مربوط به افراد است يعنى 
فردى از افراد هدى نه جزئى از اجزاء آن. بعد كه خداوند مى فرمايد: كسى كه به آن دسترسى نداشته باشد مرادش عدم 


دسترسى به قربانى به آنها صدق كند. 


نقول: بعيد نيست كه ظاهر آيه همين باشد زيرا ما اكر به اقوال مختلفى كه ذكر شده است نظر نكنيم از آيه مى فهميم كه هر 
فرد بايد يكك قربانى بدهد و الا بايد به جايش روزه بكيرد. 


ذلألث ووابات# روايات متفكل اسه كروه اسك 
طائفه ى اولى: رواياتى كه دلالت بر قول مشهور دارد. تعداد اين روايات كم است. 


آن اسة: تعداد اين روايات لا اقل به ده روايت مى رسد. 
ص: 8١8‏ 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


غالب اين روايات در باب هجده از ابواب ذبح است كه حاوى بيست و سه روايت است كه همه ى اين روايات به آن سه كروه 


قربانى در حج كتاب الحج 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قربانى در حج 


بحث در قربانى در حج است. نكته از فرع قبلى باقى مانده بوده و آن اينكه امام قدس سره مى فرمايد: ويجب أن يكون إحدى 


يعنى كاوميش در حكم كاو است و آن را هم مى توان قربانى كرد. 
اقوال علماء: 


بسيارى از فقهاء متعرض جاموس نشده اند صاحب جواهر هم در كتاب حج آن را مطرح نكرده است ولى در كتاب زكات و 
بيع به مناسبتى آن را مطرح كرده است. در كتاب زكات به مناسبت اينكه بقر و جاموس هر دو نصاب يكسانى دارند. در 


انجامد مى فرمايد: لحم بقر و جاموس يكسان است: 
در كتاب الزكات مى فرمايد: وفى البقر الذى منه الجاموس بلا خلاف نصابان كليان ثلاثون وأربعون دائما. 70 [1] 


در كتاب البيع مى فرمايد: نعم لحم البقر والجاموس جنس واحد إجماعا فى المحكى عن الغنيه والتذكره مؤيدا بما تقدم لهم فى 
باب الزكاه و لدخولهما تحت لفظ البقر لغه. 0( 


ص: /واءع 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 558. 


؟- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج216 ص 8١‏ 


بوك جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج277 ص 100. 
بنا بر اين در حج هم مى توان از كاوميش به جاى بقر استفاده كنند و مجز است. 
اما فرع ينجم در كلام امام قدس سره: 


ولا يجزى واحد عن اثنين أو الزياده باااشتراككث حال الاختيار» وفى حال الاضطرار يشكل الاجتزاء. فالأحوط الشركه والصوم 


معا. )١(‏ [؟] 


بحث در اين است كه آيا در مقام قربانى هر انسانى بايد يكك قربانى بدهد يا اينكه جند نفر مى توانند با هم در يكك قربانى 


شريكك شوند. 


كفتيم مسأله محل اختلاف است و مشهور اين است كه هر انسانى حتى در حال اضطرار بايد يكك قربانى ذبح كند. بله اكر 
نتوانستند بايد در يكك قربانى شريكك شوند و روزه هم بككيرند. قول غير مشهور مى كفت مطلقا حتى در حال اختيار هم مى 


شود در قربانى شريكك شد و بعضى فقط در حال ضرورت اجازه داده بودنك. 


به دلالت روايات رسيديم و كفتيم كه اين روايات به سه طائفه تقسيم مى شود و تمامى اين روايات در باب هجدهم جمع شده 


است: 

طائفه ى اولى: رواياتى كه دلالت بر قول مشهور دارد كه هر نفر بايد يكك قربانى كند. جهار روايت بر اين قول دلالت دارد. 
طائفه ى ثانيه: روايات بسيارى كه اشتراكك را مطلقا جايز مى داند و حاوى شش روايت است. 

طائفه ى ثالثه: رواياتى است كه فقط اشتراك را هنكام ضرورت جايز مى داند و حاوى شش روايت است. 

اما طائفه ى اولى: 


ص: م2 


.552 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بإِسَْادِهِ عن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عَنْ صَفْوَانَ عن الْعََاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُشْلم عَنْ أَحَدِهِماع فَالَ لا تَجَورْ 
(الْبَدَنَهُ وَ) الْبَقَرَهُ إِلَاعَنْ وَاحِدِ بمئّى (1) [ه] 


قيد (بمنى) يعنى در قربانى حج نه در قربانى هايى كه در روز عيد قربان در شهرها انجام مى شود كه شركت در آن جايز 


أسية» 
اين روايت متعرض كوسفئد نشده اسث زيرا ظاهرا همه قبول داشتند كه هر فرد بايد يكك كوسفئد جدا كانه قربانى كند. 


محمد بْن سِدَنَانِ عن ابن مُسْكانّ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَلِيٌ الْحَلَبِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللهوع عن التَّفَر (جند نفر با هم) تُجْرِيهمُ الْبَقَرَهُ قَالَ 
ما فى الْهَدَي قَنَاوَ أمّا فى الْأَضْحَى قَنَعَمْ (5) [ع] 


صاحب جواهر اين روايت را صحيحه مى داند ولى ما به سبب وجود محمد بن سنان در سندء در آن بحث داريم. 


امام عليه السلام در اين روايت تصريح مى كند كه در قربانى روز عيد در منى فقط يكك قربانى از يكك نفر جايز است ولى در 
عيد اضحى كه در شهرها قربانى مى كنند شراكت اشكال ندارد. 


مُوسَرى بن الْقَاسِم عَنْ أبى الحَسَدين النَحْعِىّ عن اثن أبى حُمَثِرِ عَنْ حَمَّادٍ كَن الحَلبِىَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَال تجرئ الْبََرَهُ أو البَدَنَه 


فى الْأَمْصَارٍ (در شهرها) عَنْ سَبِعَهِ وَ لَا تُجِرَئٌ بِمنّى إِلَا عَنْ وَاحِدٍ 080 [7] 
ص: 8١9‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص72١1١,‏ ابواب ذبح» باب 21/8 شماره 31/1/65 حا ط آل اليت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص7١١,‏ ابواب ذبح» باب/2. شماره 21/1/62 حك ط آل المست» 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ١8‏ 3 ابواب ذبح» باب 21/8 شماره/١1/0/١2»‏ حآ ط آل البيت: 


دراين روايت روى بقره تكيه شده است زيرا در روايات عامه روى بقره حكم خاصى وجود دارد كه ان شاء الله بعدا به آن 


اشاره مى كنيم. 


اما طائفه ى ثانيه: مضمون اين روايات واحد نيست. جامع اين روايات اين است كه اجازه ى اشتراكك مى دهد ولى بعضى بين 
ينج تاء بعضى هفتاد تا و بعضى اهل يكك خانواده و مانند آن. 


در اين روايات بايد دقت كرد كه كدام يكك از آنها تصريح به منى دارد. اكثريت آنها به منى اشاره ندارد ازاين رو ممكن 


علماء كه به مضمون اينها فتوى داده اند دقت نكرده اند كه شايد اينها مربوط به منى نباشد. 
عَن ان فَصَالٍِ عَنْ يونس بْن يَعْقَوبَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَتِدِ اللوع عَن الْبََرَهِ يُضَحَى بِهَا فَمَالَ تُجِرِئٌ عَنْ سَبِعَهِ. (5) [4] 
در مورد قربانى به منى كمتر به اضحيه تعبير مى كنند بلكه غالبا به آن هدى مى كويند. 


- 


أبى الْحس ين النَحَعِيَ عَنْ مُاويّة بن عَمَار عَنْ أبى عَدٍ د اللّوع قَالَ تُجِزئٌ الْبَقَرَهُ عَنْ سحَمْسَهِ بِمِنّى إِذَا كانُوا أَهْلَ خِوَانٍ وَاحَدِ. كر 
اهل بيت واحد باشند.) 0 


ص: ١٠م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 277١‏ ابواب ذبح» باب 21/8 شماره ”/ا/ا1/8ء ح ط آل البيك: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص7١‏ 3 ابواب ذبح» باب 21/8 شماره 2١/1/06‏ اح ط آل السيتة» 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ١8‏ 3 ابواب ذبح» باب 21/8 شماره 21/1/08 حم ط آل البيت: 


اين تنها حديث در اين طائفه است كه در آن به منى تصريح شده است. 


قيد اهل خوان واحد در فتاواى اهل سنت بسيار به جشم مى خورد و حتى در بعضى از آنها آمده است كه كسانى كه نفقه ى 


1 


سَْدٍ بْنِ عَدِدِ الله عَنْ مُححمَدٍ بْنِ الْحسيْن بْنِ أبى الْحَطاب عَنْ وُعَيِبٍ بْنِ حفص عَنْ أبى بَصديرٍ عَنْ أ 
اْبْثََهُ تُجزٌِ عَنْ سَبِعهِ إذا اجتَمعُوا مِنْ أَهْلٍ بئِتِ وَاحِدِ وَ مِنْ غَثِرجِمْ 41 ]1١[‏ 


دراين روايت هم قيد منى وجود ندارد. 


او رعو اكان اوعرت تن لكو او روا وساي حاار ع ابو م قي قل 
لَه الْذَّعَهُ (يكك سن از شتر) تزِيٌ عَنْ تََائِ مِنْ أَهْل بعت ف واحل و المية : تجزئ عَنْ سَبِعَهِ نَفَر مُتَفَرّقِينَ وَ الْجَرُورُ (شتر با سنى 


2 


خاص) يجَئ عَنْ عَشْرَهِ مُتَفْرّقِينَ (5) [11] 
عَدِدِ اللّهِ بن جَعْمَرِ الْجمْيرِىٌ عَنْ عَلِىٌ بْن الَيّانِ ْن الصّلْتِ عَنْ أبى الْحَسَنٍ الث ع قَالَ تت إِلَيِهِ أشألَهُ عن الْحدَامُوس عَنْ كم 
يُجَزَئَ فى الصَّحِيْه فَجَاءَ الْجَوَابُ إِنْ كان ذكراً فَعَنْ وَاحِدِ وَ إِنْ كان أَنْنَى فَعَنْ سَبِعَهِ (*) [17] 


ص: خرفك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص118. ابواب ذبح» باب 2.1/8 شماره21/1/69 ح2 ط آل اليث: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ صض ١١19‏ ابواب ذبح» باب/2. شماره 21/1/2٠‏ حا ط آل الست 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ صضص ١١19‏ ابواب ذبح» باب 2.2/8 شماره 21/1/2١‏ حل ط آل البية: 


فرق بين مذكر و مؤنث مى تواند قرينه براين باشد كه قربانى مزبور مستحب است نه قربانى در منى كه واجب مى باشد. 


مُحَمَدٌ دن عَلٌِ بن الحَمَدِيِنِ عن الَبِنّ ص و الْأَئِمّهِ ع قال وَ العلهُ التى مدن أخلهًا تخزئ البَقَرَهُ عَنْ حَمْسَهِ تَفْر لِأنّ الَذِينَ أَمَرَهُمُ 
السَّامِرِىٌ بعِبَادَه الْعَجلٍ كانُوا حَمْسََ نفس وَ هُمْ الَّذِينَ دَبَحُوا الْبَقَرَه التى أمَرَ الله بذَّبْحِهَا (1) [؟1] 


دو تعليل ذكر شده در اين روايت تعليل عجيبى است. زيرا اينكه ينج نفر به دست سامرى كوساله يرست شدند ينج نفر بودند و 
اينكه كسانى كه در داستان بنى اسرائيل كاو را ذبح كردند تا قاتل معرفى شود ينج نفر بودند يس يكك كاو از ينج نفر كفايت 


مى كند. اين تعليل در روايت ديكرى هم ذكر شده است و اينكه جه ارتباطى به قربانى دارد بايد بررسى شود. 


أ 


بَانِ عَنْ زَرَارَهَ عَنْ أبى جَعْمَر ع قَالَ الكئش يُجَْىَ عَنِ الرَّجُلٍ وَ عَنْ أَهْلٍ بَِته بُصَحَى بِهِ 010 [10] 


- - 
أ :. أ 


وُعَيِب بْن حفص عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع قَالَ الْبثَرَهُ وَ الْمدَنَهُ يُجرِءَانٍ عَنْ سَبِعَهِ تر إِذَا كانّوا مِنْ أهل الِْيِتِ أؤْ مِنْ غَثِرِهِمْ (80 [1] 
ص: 17م 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ١33١‏ ابواب ذبح» باب 2.2/8 شماره/21/1/21 حال ط آل البية: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١133١‏ ابواب ذبح» باب 1/8 شماره 2181/2/8 حول ط آل البيسة: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١133١‏ ابواب ذبح» باب 22/8 شماره21/1/294 حل ط آل البيك: 


فى يون الوا و الل عَنْ أبيه عن عَلِيٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌ بن مَعْدد عَن الْحسِي. ين بن ححا عَنْ أ بى الْحَسَن الرّضَاع 
قَالَ قلت لَهُ عَنْ م تزع الْبِدئَهُ قَالَ عن كفس وَادَو قت فَالَره قال مجع عَنْ حفس إذَا كَانُوا يلون عَلّى مَائدَهٍ وَاحدَه قت 


دين 
عات اق 


كيِفَ صَارَتٍ الْوِدَنَُ لَا تُجَزَئٌ إلا عَنْ وَاحَدِ وَ الْبَقَرَهُ تُجزئٌ عَنْ حَمْسَدِ قَالَ لِأنَّ الَْدََهَ لَمْ يكن فيهًا مِنَ الْعِلهِ مَا كان فِى الَْقَرَهِ (آن 
علتى كه دن بقره اسث دو شثر : بق رذ الدب أعزرا نوم روي عاد الْعِخلى ك انوا حَمْسَهَ (ينج نفر بودند كه ديكران را به 


عبادت كوساله وادار كردند) وكاتوا أغل يك ب كار على وان وَاحَدِ وَهُمُ الَّذِينَ دَبَحُوا الْبقَرَه (در داستان بن بنى اسرائيل) 
الْعَدِيتَ 0 


تصور ما اين است كه اين روايت يكك نوع استهزاء به فتاواى عامه است زيرا اهل سنت كرفتار قياس بوده و بر اساس آن فتوا 
مى دادند. امام عليه السلام در اين روايت مى خواهد قياس را استهزاء كند. زيرا امام مى خواهد اين امر را به سخريه بكيرد كه 
جون كسانى كه كاو بنى اسرائيل را ذبح كرده اند ينج نفر بوده اند يس قياس بايد ايجاب كند كه يكك كاو از ينج نفر كفايت 
كند! 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به اقوال عامه و ساير روايات خواهيم يرداخت. 


ص: رفت 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 133١‏ ابواب ذبح» باب2/8» شماره الا/ا/ حلا ط آل البعت: 


اشتراك در قربانى و عدم آن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


بحث در مسأله ى قربانى در حج تمتع مى باشد و به اينجا رسيديم كه آيا هر نفر بايد يكك قربانى كند يا اينكه مى شود جند 
عيد قربان انجام مى دهند اشتراكك جايز است.) 


بعد به سراغ روايات رفتيم و كفتيم بر سه كروه تقسيم مى شوند. كروه اول كه متشكل از جهار روايت بود مى كفت هر نفر 
بايد يكك قربانى جداكانه انجام دهد. 


كروه دوم از روايات كه مى فرمود: اشتراكك جايز است و آن را مقيد به صورت اضطرار نمى كرد. تعدادى از اين روايات را 


خوانديم و اكنون به بررسى ما بقى آنها مى يردازيم: 


فى عُيُونٍ الْأَخمَارٍ وَ الْعَِلٍ عَنْ أببه عَنْ عَلِيّ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَنْ عَلِيّ بن مَعْمَدٍ عَن الْحسَِين بْن حَالِدٍ عَنْ أبى الْحَسَنٍ الرضَاع 
قَالَ قلت لَهُ عَنْ كم تُجِرِئ الْبدَنَهُ (يكث شتر از جند نفر كفايت مى كند) قَالَ عَنْ نَفْس وَاحِدَهِ قلت َلْفَرهُقَالَ تُجَرِئٌ عَنْ حَقْسهٍ 
14 كاثوا ,ا كلوة علي قاند وايمة و (اكر اهل :كك ختائواده:اقد و سر كك سنقره عن نقيفيد يكف كان زجني انق كفايض فى كنذا 
قلت كبس صَارَتٍ الْوَِنَهَُا تُرِيٌ إن عَنْ وَادَدٍ وَالْبمَرهُ تُجزِيٌ عَنْ حَمْسَه قَالَ لَِنَ دنه لَمْ يكن فِيها مِنَ الْهِلّ ما كانَ فى الْقَره 


58 


انا 


ص 


(آن علتى كه در بقره است در شتر نيست) إِنَّ الَذِينَ أَمرُوا قَوْمَ مُوسَرى باه لعجل كَانُوا حَمْسَه (بنج نفر بودند كه ديكران را 
بعادت كؤساله واذان كرد قد) و كالو) أهل بيت باكلرة على خوان واجد (و همه اهل يكك خائواده بودند) وَ هم الَذِينَ كرا 
الوه دو داسعاة تن اناقل ف همات انراد كاري اشرائيل :را كشعد كتحصو ان ازا متتل وتيك تاوتده شوقة 
قباد دهد كداحة كنس ارزا كققه امف ) فريك 411 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 133١‏ ابواب ذبح» باب 21/8 شماره الالاماء حل ط آل البيت: 


اين روايت احتياج به توضيح دارد: مرحوم مجلسى اول در كتاب لوامع )١1(‏ كه شرح فقيه است در توجيه اين روايت مى فرمايد: 


كاو يا كوساله در نظر آنها بى اهميت شود و ديكر به فكر برستش آن نيفتند. 


نقول: اين توجيه براى اينكه جرا اين ينج نفر همان ينج نفر بودند خوب است ولى اينكه جه ارتباطى به مسأله ى قربانى در حج 


دارد مشخص نشده أسني: 


(علتى كه امام عليه السلام در مورد مسأله ى قربانى آورده است) تشهد لعلته و جعله (شاهد بر ضعف و جعل اين روايت است). 
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نقول: ايشان جه بسا در جعلى بودن روايات تعجيل مى كرد. ما توجيه ديكرى به ذهنمان مى رسد و آن اينكه عامه غالبا 
شركت را در مورد قربانى منى تا ينج تا و مانند آن اجازه مى دهند. دليل آنها قياس است و آن هم يكك نوع قياس مضحكك و 


فى الخصّ الٍ وَ العلل عَنْ أبيه عَنْ سَرِعْدٍ عَنْ بِنَانِ بْنِ مُحَمّدٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ أخمّدَ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقَوب قال سَأَلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع 


عن الْبَقَرَهِ بُصَكحى بِهَا قَالَ فَقَالَ تج عَنْ سَبِعهِ ثَفَرِ مُتَفَرِّينَ. (50 [8] 
ص: 8316 
-١‏ 


-_ 


و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 173١‏ ابواب ذبح» باب/2» شماره ؟ل/ا/ا/ حول ط آل البيك: 


در روايت از واه ى تضحيه استفاده شده است نه هدى كه اشعار به قربانى مستحب در شهرها دارد نه قربانى واجب در منى. 
قيد (متفرقين) به اين معنا است كه لازم نيست اهل يكك خانواده باشند. 

مُحَمَدُ بن محمد المُفِيدٌ فى الْمُفنِعَهِ قَالَ قَالَّع الْأَضْحِيّه تُجِرِئَ فى الْأمصَارِ عَنْ أَهْلٍ بيت وَاحِدٍ لَمْ بَجدُوا غَيِرَهَا وَالََْرَهُ نج عَنْ 
حَمْسَهِ إِذَا كاثُوا أَهْلَ خْوَانٍ وَاحِدٍ (0) [5] 

دراين روايت كه مرسله است نام امام عليه السلام نيز ذكر نشده است. 

جالب اين است كه در اين روايت تصريح به امصار شده است و مشخص است كه مربوط به قربانى واجب در منى نيست. 


ل ا اد ل ا ا شا ل ل ا ال اقيم ا لاو الوه ال و 1 ال ا مه 
عَلُِ بن جَعْفر فى كتّابهِ عَنْ أخيه مُوسَّرى بن جغفر ع قال سَأالته عن التجزور (شتر) و البَقَرَّهِ كم يض حَحى بها قال يس حمى رب البَيِتِ 


مه و 


َفْمَهُ (كسى كه بز ركتر خانه است بسم الله را مى كويد) وَ هُوَ يُزِىٌ عَنْ أَهْل الببِتِ إِذَّا كانُوا أَربعَهُ أو حَمْمَه (5) [*] 
بارها كفتيم كه كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است از اين رو روايت فوق معتبر است. 

در اين روايات يكك روايث مى كفت كه اين اشتراكك در منى جايز است و در ما بقى روايات جنين قيدى نبود. 

اما طائفه ى سوم از روايات كه رواياتى است كه اشتراكك را در حال اضطرار جايز مى داند. 


ص: 02 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 2177 ابواب ذبح» باب 21/8 شماره ؟/الاماء حال ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 77ل ابواب ذبح» باب 21/8 شمارهة//1/1» حك طّ آل البيت. 


محمد بْنِ المَينِ عَنِ الَْمَنٍ بْنِ عَلِيَ بن قَضَّالٍ عَنْ نْ َوَادَ الَْانٍ و عَلِيٌ بْنٍ أشباط عَنْ أبى الْحسَنٍ الوضّاع قَاَا ا َه علا الله 
فَدَاك عَرَّتِ الْأَضَاحِيٌ عَلَينَا بمكة (قربانى در مكه كم آمد) أ ؟ جز اين (مفعول مقدم براى فعل بعدى است) أَنْ يَشْتركا فى 


شَاءِ فََالَ نَعَمْ وَ عَنْ سَمِعِينَ. (1) [17] 


كه در مكه انجام مى دهئد نه قربانى واجب در منى. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ اْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْنٍ عَبِدِ الْجَبارٍ حَْ ص فُوَانَ بن يَختى عَنْ عَبِدِ الوَحْمَن بن الْحياج كَالَ سَأَلْتٌ 
الام عل تر اساي سام زازه ارب كدودر ين زان تلو لازي عريد انر نعي يننا 
هُمْ مُتَمَتَعُو تتمتقرة (مشكول عم نمم الد) رقع افون (و اينها با هم رفيقند) و لَِمُوا بهل بيت وَاحدوَقَد ا جْتَمَعُوا فى مَمديرهِم (و 
در مسير با هم بودند) وَ مض رِبهُمْ وَاحِدٌ (و اهل يكك خيمه مى باشند) أ لَهُمْ أَنْ يَذْبحُو | بَفَرَهَ قَالَ لَا 
ماما 


أحِبٌّ ذَلْك إِلّا مِنْ ضَرُورَه. 
ظاهر اين است كه اشتراكك در حال اختيار مكروه است ولى در حال اضطرار اشكالى ندارد. 
ص: 17م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج صضص ١١19‏ ابواب ذبح» باب 2.2/8 شماره 21/1/25 ح4 ط آل الغية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج صضص ١١19‏ ابواب ذبح» باب/21 شماره 01/81/27 ح ٠ط‏ آل البيثك: 


عَلٌِ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى مير عَنْ عْمَرَ بْنِ أذيِنّة عَنْ حَمْرَانَ قال عَرَتِ الْدْنَ سَمَهُ بِمِنى (شتر در يكك سال در منى 
كم شد) عَتَّى بَلَفْتِ الْوّدَنَهُ مِانَهَ يئار (هر شترى ده دينار بوده است زيرا در ديه صد شتر به جاى هزار دينار است يعنى هر شتر 
ده دينار» بنا براين وقتى صد دينار شد يعنى قيمتش ده برابر شده بود) قَمدِيْلَ أبُو جَعْفَرع عَنْ ذَلِكك فَقَالَ اشتركوا فِيهًا قَالَ قلت 
كم قَالَ مَا حَفٌ فَهُوَ أفصَل (هرجه كمتر بهتر) قَالَ فَقَلت عَنْ كم تجْرَىٌ فَقَالَ عَنْ سَبِعِينَ. () [4] 


-ه 


قَالَ (الصدوق) وَ رُوِىَ أن الْجَرُورَ يُجَزَئٌ عَنْ عَشَّرَهِ نََر مُتَقَرّقِينَ وَ إِذَا عَزَّتِ الْأَضَاحِيٌ أَجْرَأْثْ شَاةُ عَنْ سَبِعِينَ. 52 ]1١[‏ 

اين روايت مرسله است ولى كلام او غالبا بركرفته از روايت است. 

عدم جواز اشتراك در قربانى در منى كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: تحب الْأبْرَارِ لِلَأَْارِ نَوَابُ ِلَبْرَار وَ حب الْفجَار لِلَأبْرَارِ فض يله للأئْرَار وَ بُعْض الْمجَارِ 
لِلأبوَارِ زَيْنٌ لِلأبوَار وَ بُعْض الأبْرَارِ لِلفجَارِ خَزْىٌ عَلى الْفيجَار 200 

ايشان در فقره ى اول مى فرمايد: نيكان اكر نيكان را دوست بدارند ثوابى براى آنها است 


"١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 137٠١‏ ابواب ذبح» باب 21/8 شماره 141/25 حا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 133١‏ ابواب ذبح» باب18» شماره الاك حلا ط آل النيبت. 


“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 72/١‏ ط بيروت. 


در فقره ى دوم مى فرمايد: فاجران كاهى خوبان را دوست دارند واين نشانه ى فضيلتى براى خوبان است. افراد فاسد و فاجر 
اكر منافعشان با نيكان تضاد بيدا نكند نيكان را دوست مى دارند زيرا اكر مثلا بخواهند امانتى را نزد كسى بككذارند به سراغ 
انسان هاى درستكار مى روند نه اينكه به سراغ فاجرى مانند خود بروند. حتى جوانانى كه بعضا فاسد هستند هنكام ازدواج 
كردن به سراغ خانواده ى خوب و سالم مى روند. اين فضيلت براى نيكان يكك نوع فضيلت است كه حتى بدكاران هم آنها را 


دوست دارند. 


در فقره ى سوم مى فرمايد: اينكه بدكاران در بعضى موارد با درستكاران عداوت و دشمنى دارند خود يكك نوع زينتى براى 
درستكاران است و بغض آنان به ابرار جيزى از ابرار كم نمى كند. اينكه فجار از ابرار بدشان مى آيد دليل براين است كه 


در فقره ى جهارم مى فرمايد: اينكه ابرار با فجار عداوت و دشمنى دارند سبب رسوايى بدكاران است زيرا ديكران مى كويند: 
اكر آثها انسان هاى خويى بودتد جرا اسان هائ دوستكار با آنها وشمتى هن كتند. اكر انسان فاسقى ان كسى بد كوي كيل 
مردم به بدكويى او اعتنا نمى كنند ولى اكر كسى نيك وكار باشد و از كسى بد كويى كند به حرف او ترتيب اثر مى دهند. 


اين فقرات نشان مى دهد كه نيك وكاران در هر جهار مورد برنده اند از اين رو بايد از خداوند خواست كه مارا باايشان 
محشور كند. ابرار همان كسانى هستند كه سوره ى دهر در فضيلت آنها وارد شده است آنجا كه خداوند مى فرمايد: (إنَّ 
الاتراة بشديرة مذ كاس كات ناكا كادورا) لكلو شهده امد يخرال مو شاة اتنا واه شو ايت العاعصييه ف كانه 


برترين مصداق اين آيات اند ولى شيعيان ايشان نيز مى توانند مصداق آيات فوق باشند. 


ص: 21 


-١‏ انسان اسوره 0/2 آيهه. 


دعاهاى روزهاى هفته حاوى مضامين بالايى است در يكى از اين دعاها مى خوانيم: اللَهُمَ اجْعَلَنِى مِنْ جنْدِك فَإنَّ جُنْدَك هُمُ 
الْعَالْبُونَ وَ اجْعَلنى مِنْ جزيسك فَإِنَّ جرْبكك هُمْ الْمَفلحُونَ وَ اعَلنِى مِنْ أؤليايك فَإِنَ أؤلياءك لا حَؤْف عَلَتِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُون . 
كذ 


و 

موضوع: عدم جواز اشتراكك در قربانى در منى 

درباره ى اينكه آيا در مراسم حج مى توان يكك قربانى براى جند نفر انجام داد يا نه سه دست روايت داشتيم: 
كروه اول مى كفت هر نفر بايد يكك قربانى جداكانه انجام دهد. 

كروه دوم مطلقا اشتراكك را جايز مى دانست و در آن قيد ضرورت وجود نداشت. 

كروه سوم اشتراكك را مقيد به حالت ضرورت مى كرد. 

براى جمع بندى لازم است به فتاواى عامه نيز مراجعه كنيم: 


ابن رشد اندلسى در كتاب بدايه المجتهد در باب كتاب الضحايا مى كويد: المسأله الرابعه و هى عدد ما يجزى من الضحايا عن 
المضحيين فانهم اختلفوا فى ذلكك فقال مالكك: يجوز ان يذبح الرجل الكبش او البقره او البدنه مضحيا عن نفسه و عن اهل بيته 
الذين تلزمهم نفقتهم بالشرع و كذلك عنده الهدايا (قربانى هاى مكه) و اجاز الشافعى و ابو حنيفه و جماعه عن ينحر الرجل 
الببدن عن سبع و كذلك البقره مضحيا او مُهديا (جه قربانى در شهرها باشد و جه در منى) و اجمعوا على ان الكبش لا يجزى الا 


عن واحد الا ما رواه مالكك من انه يجزى ان يذبحه عن نفسه و عن اهل بيته (7 


ص: بكر 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج ٠ل‏ ص 2187 ط بيروت. 
3 


ازاين عبارت استفاده مى شود كه قول به اشتراكك در فتاواى عامه زياد است و آن را مقيد به ضرورت نكرده اند. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين جمع بندى را كامل مى كنيم. 

عدم جواز اشتراى در قربانى و شرايط قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم جواز اشتراكك در قربانى و شرايط قربانى 

بحث در مسأله ى قربانى در حج است و اينكه آيا براى هر نفر يكك قربانى لازم است يا اينكه مى توان در قربانى مشتركك شد. 
سه طائقه ال احاذيك در اين مورد وود داشت: 

١.احاديثى‏ كه براى هر فرد يكك قربانى را لازم مى دانست. 

".احاديثى كه مطلقا اشتراكك را جايز مى دانست. 

".احاديثى كه اشتراكك را فقط در حال ضرورت جايز مى دانست. 


جمع دلالى: از آنجا كه در رواياتى كه به ظاهر متعارض است اككر جمع دلالى عرفيه وجود داشته باشد به سراغ مرجحات نمى 
رويم, ابتدا اين جمع را بررسى مى كنيم و مى كوييم: طائفه ى دوم و سوم از قبيل مطلق و مقيد و يا عام و خاص است از اين 


بعد اين نتيجه طائفه ى اولى را تخصيص مى زند به اين كونه كه طائفه ى اولى مى كويد همه بايد در هر حال يكك قربانى ذبح 
كنند و طائفه ى سوم مى كُويد: مككر در حال ضرورت. 


ص: إفرف 


نتيجه ى جمع دلالى اين مى شود كه هر حاجى بايد يكك قربانى جداكانه ذبح كند ولى اكر اضطرار حاصل شود مثلا قربانى 
يبدا نشود و يااينكه يول كسى را دزد بربايد يا اينكه قربانى در حد اجحاف كران شود (كما اينكه روايتى براين امر دلالت 


داشت) او مى تواند با افراد ديكر در قربانى شريكك شود و لازم نيست در اين حال روزه بككيرد. 


بايد روزه بكيرد. 


البته اين نكته را هم بايد دقت داشت كه در روايات طائفه ى دوم بجز يكك روايت كه تصريح به قربانى در ايام حج داشت» 


ساير روايات را مى توانستيم به قربانى در ساير شهرها كه در عيد قربان و از باب استحباب ذبح مى كنند حمل كنيم. به هر حال 


اين نكته ضررى به جمع دلالى فوق نمى زند. 


اككر اين جمع دلالى را قبول كنيم ديكر فتواى امام قدس سره به احتياط (كه در صورت عدم قربانى بايد هم مشتركا قربانى كرد 
وهم روزه كرفت) ضرورتى بيدا نمى كند. آيه ى قرآن كه در مورد قربانى نازل شده است نيز كه مى فرمايد: اكر قربانى بيدا 
نكرديد بايد روزه بكيريد حمل به جايى مى شود كه قربانى به صورت اشتراكك هم بيدا نشود. 


اما اكر از جمع دلا مى صرف نظر كنيم» نوبت به مرجحات مى رسد. طائفه ى اولى كه مشهور به آن فتوا داده اند سه مرجح 


دارد: 


ص: "ا 


موافقت با كتاب الله: زيرا ظاهر آيه اين است كه هر نفر بايد يكك قربانى انجام دهد. 
موافقت مشهور: زيرا مشهور بر اساس اين طائفه فتوا داده اند. 
ميخالقة باعامه: هماتكرنه كه اقوال غامه را خوانديم» آنها غالبا قائل به اشتراكك اند. 


به هر حال قائل به تفصيل قول خوبى است يعنى در حال اختيار هر نفر يكك قربانى انجام دهد و در حال اضطرار» اشتراكك جايز 


است. بعد هنكام اضطرار به هر تعداد مى توان مشتركك شد و حد خاصى ندارد. 


بله اكر ندانيم وظيفه ى ما اشتراكك است و نه روزه و يا روزه است و نه اشتراكك» بايد بين آن دو جمع كنيم زيرا اين از باب 


علم اجمالى در شبهه ى محصوره و از باب دوران امر بين الامرين و بايد احتياط كنيم در نتيجه آيه را بايد تخصيص بزنيم. 
امام در مسأله ى هشتم مى فرمايد: 
مسأله 8 - يعتبر فى الهدى أمور: 


الأول السنء (سن قربانى) فيعتبر فى الإبل الدخول فى السنه السادسه؛ (يعنى ينج سالش تمام شده باشد و وارد سال ششم شده 
باشد) وفى البقر الدخول فى الثالثه (دو سال كامل باشد) على الأحوطء (ظاهر اين است كه اين احتياط به بقر مى نخود نه به بقر 
وابل) والمعز كالبقر» وفى الضأن الدخول فى الثانيه على الأحوطء (و كوسفند يكك سالش تمام شده تازه وارد دومين سال شده 
باشد. قول به احتياط براى اين است كه در مورد كوسفند كمتر از يكك سال هم كفته اند.) )١1(‏ 


ص : ا 


.552 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


نقول: در اين موردء يكك سرى اجماعات وجود دارد كه بر روى كلمات رفته است مثلا در ابل و بقر مى كويند كه تَنىَ باشد و 
در كوسفند جَدَّع باشد. در اينكه مراد از اين عناوين جه سنى اراده شده است بايد بررسى شود. بحث ديكر اين است كه بايد 


عناوين روايات را بررسى كنيم. 
بنا بر اين بايد بحثى لغوى را مطرح كنيم. 
اقوال علماء: 


قناس: مسقلل دز عباوت جافعى سى فرمابة: المسأله الثائيهة إن كان الندى إبلذ أو يقرا أو مغزا يجيه أن يكون ثنياء.وإن كان 
ضأنا يجزئ فيه الجذع, بلا خلاف فيه يعلم, (بنا بر اين اجماع» روى ثنى و جذع رفته است از اين رو بايد بعدا معناى اين دو 
وازه را مشخص كنيم) كما فى الذخيره وفى المدارك: أنه مذهب الأصحاب وفى المفاتيح وشرحةه: الاجماع عليه والاتفاق 
والظاهر أنه كذلكك )١(‏ 


شيخ در خلاف مى فرمايد: مسأله 3 يجزى الثنى من كل شئ من الإبل والبقر والغنم» والجذع من الضأن. وبه قال عامه أهل 


صاحب جواهر هم عنوان مجمع عليه را بيان كرده و هم اين عناوين را توضيح داده است و مى فرمايد: الثانى السن» فلا يجزى 
من الإبل إلا الثنى» وهو الذى له خمس ودخل فى السادسه. و كذا (همجنين ثنى معيار است در) من البقر والمعز وهو ما له سنه 
ودخل فى الثانيه (اين در حالى است كه امام قدس سره فرموده است كه دو سالش تمام شده باشد و وارد سوم شده باشد) 
ويجزى من الضأن الجذع بلا خلاف أجده فيه (در ثنى و جذع) فى الحكم, والتفسير للأول الذى هو المعروف عند أهل اللغه 
أيضا بل على الحكم فى الثلاثه الاجماع صريحا فى كلام بعض وظاهرا فى كلام آخر. 250 


ص: عو 
١‏ - مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص .7١7/‏ 


؟"- الخاللاف» شيخ طوسى» ج22 ص »©١‏ مسأله*. 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج194 ص 17"8. 


بنا بر اين اين مسأله روشن شد كه در شتر و كاو و بز بايد دنبال عنوان تَنىَ باشيم و در كوسفند بايد به دنبال جذع باشيم. 


قبل از بررسى اين عبارات بايد روايات را هم بررسى كنيم تا بدانيم اين عناوين در روايات هم موجود است يا نه. روايات در 


اين مورد متفاوت است كه به ينج كروه تقسيم مى شود وهم در باب يازده از ابواب ذبح آمده است. 

سن قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: سن قربانى 

امام قدس سره در مورد هدى شرايط ينج كانه اى را ذكر مى كند. اولين شرط در مورد سن قربانى است. ايشان در بيان اين 
شرط مى فرمايد: 


مسأله 8 - يعتبر فى الهدى أمور: الأول السنء (سن قربانى) فيعتبر فى الإبل الدخول فى السنه السادسه. (يعنى ينج سالش تمام 
شده باشد و وارد سال ششم شده باشد) وفى البقر الدخول فى الثالثه (دو سال كامل باشد) على الأحوط؛ (ظاهر اين است كه 
اين احتياط به بقر مى خود نه به بقر و ابل و احتياط فوق وجوبى است) والمعز كالبقر. وفى الضأن الدخول فى الثانيه على 
الأحوطء (و كوسفند يكك سالش تمام شده تازه وارد دومين سال شده باشد. قول به احتياط وجوبى براى اين است كه در مورد 
كوسفند كمتر از يكك سال هم كفته اند.) )١1(‏ 


امام تمامى اين موارد را با احتياط وجوبى بيان فرموده است و فتوا نداده است. 


ا 


.5 52 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اقوال علماء را بررسى كرديم و ديديم كه اقوال در مورد شتر و كاو و بزدر السنىٌ دور مى زد ودر مورد كوسفند روى عنوا 


الجَذْع 

ما ابتدا به سراغ روايات مى رويم و عناوينى كه در آن ذكر شده است را بررسى مى كنيم و سيس اين عناوين را توضيح مى 
دهيم:. 

اما دلاءات روايات: اين روايات در باب ١١ازابواب‏ ذبح نقل شده است. اين باب حاوى ١١‏ حديث است كه بر ينج طائفه 
2 تفسيم مى شوند: 


طائفه ى اولى: رواياتى كه از هر جهار نوع قربانى سخن مى كويد: 


مد لصح حارو تومي اولسار 2 بون عَنْ صَفْوَانَ ع ص بن الْقَاسِم عَنْ أبى عَبِدٍاللّوع عَنْ علق ع 
أنّهُ كان بَقُولَ النيُِ مِنَ اليل و اللَيَهُ م مِنَ الْبَقَر وَ اليه م ِنَ الْمَغْز وَ الَْدَعَهُ مِنَ الضَّأنِ 1) [؟] 


دراين روايات روى عنوان ثنبه و جذعه تكيه شده است. 


كفته شده است كه ثنى به معناى حيوانى است كه ثنايا كه دندان هاى بيشين است بريزد. در شتر اين كار در ينج سالككى اتفاق 
مى افتد و در كاو و بز در دو سالكى. همجنين جذع نيز در كوسفند به همين معنا است كه در كوسفند زودتر اتفاق مى افتد. 


محمد بن على بن الحسين وَ رُوىَ أله 2*0 نتجزى فى الْأضَاحِيَ (مراد قربانى در منى است و الا قربانى در شهرها اين شرايط را دارا 
نيست) مِنَ الْبدنٍ إلا اليْ وَُوَ الَذِى كم لَه حَمْسُ نِينَ وَ َل فى السَادِسَهِ وَيُجَزى مِنّ الْمَغْزِ وَ الََْر الّنُ وَ هُوَ الى لَهُ سَنُ و 
دَحَدَلَ فى الَايِهِ (نا بر اين معناى ثنى در شتر با ثنى در كاو و بززفرق دارد) وَ بجَزى مِنّ الضَّأَنِ (ككوسفند) الْحَدِدّحُ لِسرئهِ (شايد 


مراد اين باشد كه در سال اول باشد نه اينكه يكك سالش كامل شده باشد و الا مانند قبلى خواهد شد.) 2750 


فر عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١7”‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره2 141/١‏ حا ط آل اليتت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١5‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره2 الام حال ط آل البيت: 


اين روايت مرسله است و نامى از امام عليه السلام در آن ذكر نشده است. 
اين تنها روايتى است كه در آن سن قربانى مشخص شده است. 
طائفه ى ثانيه: رواياتى كه سه مورد از قربانى را بيان مى كند و سخنى در آن از بقر به ميان نيامده است. 


ميد بن زيَادٍ تن ابن سَمَاعَهَ عَنْ غَثر وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْن عُدْمَانَ عَنْ سَلَمَةَ أبى حَفْص عَنْ أبى عَبْدِ اللِّعَنْ أبيهوع قَالَ كان عَلِيّ ع 
يِكرَةٌ التَفْرِيمَ (شكافتن بشت كوش شتر قربانى) فِى الّْآذَانٍ (در كوش شتر كه كاملا آن را مى شكافتند) وَ الْْمُ (بخشى از 
كوش را بشكافند كه غالبا سوراختى در آن ايجاد مى كردند) لا يََى به بأسا إن كان نْب فى مَؤْضع الْمَوَاِمٍ (فقط سوراخى 
ناوه كاذ 1 يُجزى مِنَ الْبدنٍ الَيُ وَ مِنّ المغز اللّيُ وَ مِنَ الضَّأَنِ الْججلَعُ 110 ؟] 


دراين روايت هم از همان دو عنوان سابق استفاده شده است. 


طائفه ى ثالثه: حكم كوسفند و بز را مى كويد 


- - - إن 


عَمِدٍ الرَحَمن عَن ابْن سِنَانِ قَالَ سَمِعْتٌ أََا عمد الع يَقُولُ بُجزى مِنّ الضَّأْنٍ الْججذّع وَلَا يُجَرَى مِنَ الْمغز ! 


2 مُ 5 متعم 
هه ور عدو 
َه : 


الم موت عاره نَ بن يخى و فَضَالَه عن الَْلءِ َنْ محمد بْنِ منرم عَنْ أحدجماع أله َيِل عَن الْأَصْحِهِ فَقَالَ 


(شاخ داشته باشد) إِلَى أنْ قال َ الْجَدَّحُ مِنّ الضَأَنِ يُجَزى وَ اللّيِيْ مِنَ الْمغز الْحَدِيتَ 8 
ص: اا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠١6‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره؟الامل حى ط آل النت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠١7”‏ ابواب ذبح» باب 1١‏ شماره/ 1/1/٠‏ حك ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠١7”‏ ابواب ذبح» باب .2١‏ شماره8:١/21/1‏ ح ط آل المت 


حم بْن مُحَمّدِ بْن عِيِسَى عَن الْبَرْقِيٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْيِى عَنْ حَمَادٍ بن عُثْمَانَ قَالَ سَألْتٌ أبَا عَبِدِ اللّوع أذْنَى ما يُجزَى مِنْ أَسَْانٍ 


0 5 
َه ع ص 


(سن هاى) الْعَنَم فى الْهَدُيٍ قَقَالَ الْجَدَّعٌ مِنَ الضَأَنٍ قَلْتٌ فَالْمْرُ قَالَ لَا يجَورُ الْجَدَعٌ مِنَ الْمغز قلْتٌ وَ لِمَ قَالَ لأنَّ الْجَذَّعَ مِنَ الصَّأنِ 
يلمح (باردار مى شود) و الْجَذََّ مِنَ الْمَعْز لَا يَْمَّحْ (و هنوز بجه است و براى قربانى كافى نيست). (1) [7] 
عَلى بن ابراهيم عَنْ أبيه تن ابن أبى عُمَثِر عَنْ مُعَاوِيَة ْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع فى حَدِيث قال وَ يُجَى فى الْمُنْعَهِ (حج تمتع) 


0 
ع 


الْجَذّحُ مِنّ الضََّنِ وَ لا بُجزى جَدّعٌ مِنَ الْمَْزِ (5) [8] 


مُحَمّدِ بْنِ يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَنْ عَلِىٌ بن أبى حَمْرَّة عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع فى حَدِيثِ قال 


نا 
1 م 


وَ يَصْلحُ لَْذَّحٌ مِنّ الصَأنِ و أكا العاعد (مراد مدر اخ كلا يدل 83 [ة] 

سند اين روايت به سبب على بن ابى حمزه ضعيف است. 

دراين روايت نيامده است كه جه جيزى كافى است. 

ص: /8 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج5١2‏ ص ,٠١”‏ ابواب ذبح» باب 21١‏ شماره9١21417‏ ح©, ط آل البيت. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١5‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره١١/0/1‏ ح 7 ط آل البيت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص .٠١6‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره 0181/1١‏ حال ط آل المت 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحَمَرِيِنِ قال حَطبَ أمِيرٌالْمؤْمِنِنَع يوم الى و ذكر الْحطبه يقُول فبهَا و مَنْ ضَحى منكم يتجلّع مِنَ الْمَغْز 


- 


َِنّهُلَايُجزِى نه وَ الح وق الصّأَنٍ بُغزى (1) [: ]١‏ 


معتبر بوده است. 
مُحَمَّدٌ بْنٌ مُحَمّدِ الْمَفِيدُ فى الْمُفْنِعَهِ قَالَ قَا قَالَّع بُجزى مِنَ الأَضَاحِيٌَ جَدَّحٌ الضَّأنِ وَلَا يُجْرى جَدّحُ الْمغز 50 [ [011] 


اين روايت مرسله است با اين حال» مفيد آن را به امام نسبت مى دهد و جه بسا سند حديث نزد او معتبر بوده است. 


طائفه ى رابعه: رواياتى كه از شتر و كاو سخن مى كويد: 


و 


عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم حَنْ أببه عن ان أَبى عُمثِر عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلِيَ قَالَ سألْتٌ با عد اللَّع عن الل و الب أَْهُمَا أفْضَلٌ (يعنى از 
ابل كدام افضل است و از بقر كدام افضل است نه اينكه بين شتر و ككاو كدام بهتر است) أن بُضَمى يها قَالَ ذَوَاتٌ ادحام (ماده 
يدر اليك) وسأقة غ3 أضكاها (أزسن آنه قثان أن ابئة لابق وكدوائ أذكانها وكوك (هر سرض د باضه اشكال اندارد) و 
ما اليل كلا يَصْلّح نا اليُ قَما قوق 00 [؟1] 


ص: 89 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .٠١6‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره6١2181/1‏ ح ٠‏ ١ط‏ آل البيك: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١5‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره/181/11 ح 5ل ط آل البيت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١5‏ ابواب ذبح» باب 2.١١‏ شماره ٠‏ الاملق حق ط آل الشة: 


اين روايت تنها روايت معارض است زيرا در كاو هر سنى را جايز مى داند توجيه كرده اند و كفته اند كه اكر در بقر بكوييم 
يكك ساله يا دو ساله باشد اكر كمتر از آن باشد ديكر به آن بقر كفته نمى شود بلكه به آن عجل مى كويند از اين رو اين 


روايت با ديكر روايات معارض نيست. 
اكر كسى اين توجيه را قبول نكند بايد به سبب تعارضء اين روايت را طرح كرد. 


طائفه ى خامسه: روايتى كه فقط از بقر سخن مى كويد: 


0 


عَلِىٌ عَنْ أبيه عن ابن أبى نَجِرَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ ْن حَمْرَانَ عَنْ أبى عَددِ اللوع قا 
[1] 


دراين روايت از تبيع و مسن سخن به ميان آمده است كه بايد معناى آنها مشخص شود. 


بنا براين اين دو عنوان و عنوان ثنى و جذع بايد مشخص شود. در روايات فوق هم بجز مرسله بى صدوق كه سن قربانى را بيان 


مى كردء در هيج روايتى سن قربانى بيان نشده است. 


نقول: وقتى ائمه اين عناوين را بيان مى كنند و سن را بيان نمى كنند معنايش اين است كه در آن زمانء اين عناوين براى افراد 
مشخص شله بود وما به سبب بعد زمان معناى دقيق آن را نمى دانيم. اكر اين عناوين براى راويان مشخص نبود» راوى مى 
بايست معناى آن را از امام عليه السلام بيرسد و حال آنكه نيرسيده است. 


ص: رف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١6‏ ابواب ذبح» باب 2١١‏ شماره5١03081/1‏ ح/ل ط آل الست» 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين عناوين را توضيح مى دهيم. 


سن قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: سن قربانى 
بحث در شرايط قربانى در مكه است و سخن در سن قريانى است. 


امام قدس سره در مورد هدى شرايط ينج كانه اى را ذكر مى كند. اولين شرط در مورد سن قربانى است. ايشان در بيان اين 


مسأله 8 - يعتبر فى الهدى أمور: الأول السنء (سن قربانى) فيعتبر فى الإبل الدخول فى السنه السادسه. (يعنى ينج سالش تمام 
شده باشد و وارد سال ششم شده باشد) وفى البقر الدخول فى الثالثه (دو سال كامل باشد) على الأحوط؛ (ظاهر اين است كه 
اين احتياط به بقر مى خود نه به بقر و ابل و احتياط فوق وجوبى است) والمعز (بز) كالبقر. وفى الضأن (كوسفند) الدخول فى 
الثانيه على الأحوطء (و كوسفند يكك سالش تمام شده تازه وارد دومين سال شده باشد. قول به احتياط وجوبى براى اين است 
كه در مورد كوسفند كمتر از يكك سال هم كفته اند.) )١(‏ 


كلمات علماء و معاقد اجماعات و روايات را بررسى كرديم و مشاهده كرديم كه در عبارات علماء و روايات سخن از دو واره 
ى نَنَىَ است كه در شتر و كاو و بز معتبر است و وازه ى جذع كه در كوسفند معتبر است. در حديثى سخن از تبيع و مسنه بود. 
بايد اين جهار وازه را توضيح داد. البته از آنجا كه راويان احاديث سؤالى از امام ييرامون تفسير اين الفاظ نيرسيدند مشخص 
مى شود كه معانى آنها براى ايشان واضح بوده است هرجند براى ما كه از آن زمان فاصله كرفته ايم مشخص نيست و در 
تفسير آنها اختلاف است (هرجند ممكن است در معناى بعضى اتفاق نظر باشد.) 


ص: أحرف 


.5 52 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اقتضاى اصل: ابتدا بحث اصل را مطرح مى كنيم و بعد به توضيح آن وازه ها مى يردازيم. سخن از اصل براى اين مناسب است 
كه اككر در تفسير اين الفاظ شكك كرديم بدانيم وظيفه مان جيست. 


بعضى كفته اند كه اصل در اينجا اشتغال است زيرا نمى دانيم كوسفند يكك ساله كافى است يا هفت ماهه و بايد احتياط كرد و 


سن بالاتر را قربانى كرد. محقق نراقى در مستند اين قول را انتخاب كرده است. 


نقول: به نظر اصاله البرائه جارى مى شود زيرا ما نحن فيه از باب شكك در شرطيت واز باب شكك در اقل و اكثر است يعنى 


نمى دانيم يكك ساله معتبر است يا دو ساله. در اينجا يكك ساله قدر متيقن است و زائد بر آن مشكوك است و آن را با برائت 
حذف مى كنيم. اينكه يكك سال بودن مثلا قدر متيقن است به سبب اين است كه بعضى مى كويند از يكك سال كمتر نباشد و 
بعضى مى كويند كه بايد دو سال باشد يس يكك سال بودن يقينا داخل است. كفته نشود كه شكك داريم اكر سن كمتر باشد 
مثلا- عنوان تَنِىَ به آن صدق مى كند يا نه در نتيجه بايد سن بالا-تر را انتخاب كرد كه اين عنوان بر آن صدق كند زيرا مى 
كوييم كه عناوين براى اشاره حارج است و ما دنبال اين نيستيم كه حيوان ثَنَىَ باشد يا نه آنجه مأمور به است خارج است نه 


عنوان. 


ص: اعع 


اما تفسير ثَنَىَ در ابل: كفته اند كه مراد شترى است كه ينج سالش تمام شده و وارد سال ششم شده باشد. اين تفسير معروف 
بن امنكاب امك و كلام عارت عراش تند ابن اسك كدوو ان قسن اعتاكق لست نكافا بن احكه ايشا هى نايد ابن 
قول مشهور بين اهل لغت است. )١(‏ 


محقق نراقى در مستند اين بحث را به شكل مستوفى مطرح كرده است و در اينجا مى فرمايد: ثم الثنى من الإبل ما كمل له 
همين مقدار براى اثبات حكم در ابل» كافى است. 


اما نَنى در كاو و بر: مشهور اين است كه مراد آنى است كه وارد سال دوم شده باشد. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: اين حكم قطعى است. با اين حال مى بينيم كه در كتب لغت جيز ديككرى ذكر شده است و 
صاحب جواهر در كتاب زكات مى فرمايد: و لكن المعروف من كتب اللغه كما قبل هو ما دخل فى السنه الثالثه. 0 


صاحب مستند در اين مورد مى فرمايد: اشهر اين است كه داخل در سال سوم شده باشند و صاحب صحاح و قاموس نيز به 
همين قائلند ولى علامه در منتهى و تحرير و در موضعى از تذكره و صاحب مدارك و ذخيره و شرح مفاتيح و حلى در سرائر و 
محقق در شرايع قائلند كه مراد سال دوم است. (5) 


بن 


.178 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ -١ 
.57 ١09 ]اح ةتشك الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ 
.170 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج8١. ص‎ - 


- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص3 


نقول: حال كه در اقوال علماء تعارض است شكك مى كنيم و بايد به اصل مزبور مراجعه كنيم. از اين رو احتياط امام قدس سره 


در اينكه وارد سال سوم شده باشد به جا است. 


اما جذع در كوسفند: اختلاف در مورد اين واه بسيار زياد است. بسيارى از اهل لغت كفته اند كه مراد جذع؛ حيوانى است 
كه يكك سالش تمام شده باشد. بعضى كفته اند كه بايد دو سالش تمام شده باشد. جمعى از اصحاب كفته اند كه هفت ماهه 
باشد كافى است و بعضى به شش ماه اشاره كرده اثد. 

محقق نراقى در مستند مى فرمايد: وأما الجذع من الضأنء فعن التذكره والمنتهى - موافقا لكلام الجوهرى على ما قيل -: أنه ما 
كمل له سته أشهر وفى السرائر وعن الدروس والتحرير: أنه ما كمل له سبعه أشهر وعن موضع من المنتهى: أنه إذا بلغ سبعه أشهر 
فهو جذع إن كان بين شابين» (اككر يدر و مادرش جوان باشد هفت ماهه باشد كافى است) وإن كان بين هرمين (اكر يدر و 
مادرش بير باشد) فلا يقال أنه جذع حتى يكمل ثمانيه أشهر وأسند ذلكك إلى الشيخ وابن الأعرابى وفى المفاتيح وشرحه: أن 
المشهور أن الجذع من الضأن ما دخل فى الثانيه» وهو الظاهر من القاموس والنهايه الأثيريه. )١(‏ 


همان كونه كه كفتيم» اصل در اينجا برائت است. 


ض + 


.57:09 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


اما تبيع و تبيعه: صاحب جواهر در كتاب الزكاه مى فرمايد: والتبيع)عند الأصحاب على ما فى شرح اللمعه للإصبهانى هو الذى 
يتم له حول إلى تمام السنتين... و المسنه هى التى كملت لها سنتان و دخل فى الثالثه. ١2‏ 


به هر حال اين دو وازه فقط در يكك وارد وجود داشت. 


جمع بندى: در ابل بحثى نيست كه بايد ينج ساله باشد ولى در كَاوء كوسفند و بزء جاى شكك است از اين رو مى توانيم قدر 
متيقن را بككيريم يعنى در كاو و بز بككوييم يكك سال تمام و در كوسفند» شش ماه و هفت ماه كافى است. با اين حال؛ احتياط 


البته در مورد كوسفند اين مشكل وجود دارد كه اكر شش ماه و هفت ماهه باشد شايد نام ضأن بر او صدق نكند بلكه بره 
باشد هكذا در مورد كاو و بز كه اكر كمتر از سن ذكر شده باشند به آنها كوساله و بزغاله بككويند و ازاين رو احتياط وجوبى 
امام ممكن است به اين سبب باشد كه احتياط خوبى است. 


شرايط قربانى در حج كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى مى فرمايد: من لاضع العام عَلَى كل من تمق به وَ الْجلُوس دُونَ شَرَفٍ الْمَجِلِس (5) 
امام عليه السلام در اين روايت دو نشانه براى تواضع مطرح مى كند: 


اول اينكه انسان به هر كس كه برخورد كرد سلام كند؛ جه آن فرد بزركك باشد يا كوجكك و يا با سواد ويا كم سواد. بعضى 
هاحتى در سلام كردن نيز بخيل اند و يا اينكه مقيدند كه اكر بزركتر هستند به كوجكتر سلام نكنند ويا شخص عالم به 
جاهل و يا كسى كه داراى علم كمترى است سلام نكند. اين در حالى است كه عكس آن در روايات تأكيد شده است مثلا 
اينكه سواره بر بياده سلام كند. رسول خدا (ص) حتى به كود كان سلام مى كرد. 


ص: 0ع 


.١7١5 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج216 ص‎ -١ 
ط بيروت.‎ 70/١ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص‎ -" 


دوم اينكه در مجلس كه انسان وارد مى شود مقيد نباشد كه در جايى كه محل شرف است بنشيند بلكه هر جا شد بنشيند. 


مسأله ى تواضع در اسلام بسيار مهم است. علت رانده شدن شيطان از دركاه خداوند تكبر و عدم تواضع او بود. ما نيز در 
كتاب اخلاق در قرآن هنكام بيان مفاسد اخلاقى ابتدا به تكبر روى آورديم كه نقطه ى مقابل تواضع است. تكبر موجب 


عداوت ها و كينه ها و فاصله افتادن بين مردم است و تواضع موجب رفاقت و نزديكى افراد با يكدكر دارد. 
تواضع راهكارهايى دارد كه در سورهى لقمان به بخش هايى از آن اشاره شده است. 


در كلمات ائمه و مخصوصا در خطبه ى قاصعه در نهج البلاغه بحث هاى مفصلى در مورد تواضع و تكبر و آثار آنها وارد شده 


است. 


معروف است كه رسول خدا (ص) در مدينه از مسيرى عبور مى كرد كه ديد جمعى از حركات ديوانه اى مشغول خنده اند. 
است.) ديوانه كسى است كه هنكام راه رفتن با تكبر راه مى رود و نككاه به اين يهلو و آن يهلو مى كند و شانه هايش را موقع 


راه رفتن تكان مى دهد. جنين كسى اميدى به خيرش نيست و از شر او نمى توان در امان بود. 


أبِيهٍ عن سَعدٍ عَنٍ ابْنٍ اشم عَنٍ الفَارِتَيٌ عَنٍ الْتعمَرِىٌ عَنْ مُحَمَد بْنِ امير بن بن َّدْدٍ عَنْ أببه عَنْ جَعْفَرِ بن 
مُحَمَّدٍ عَنْ آبَائِهِ ع قَالَ ورد ادويق ار دقلو عارقيت كارا 1 ل 
َقَالَ هس كردًا بمَئُونٍ و لكنه الْمتتلى كم َال أا أخيركم بالْمجئُونٍ > ع افون قالرا ولين نا سُولَ الله قَالَ الْمتََخيرُ فى مَشِيه 
لنَاظِرٌ فى عِطْفَِه الْمَحَرك جَنْييهِ بمذكبيه يَتمنّى عَلَى الله ننه وَ هُوَ بَعْصديهِ الى لَا يؤْمَنُ 0 


ضوع 2 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 36 ص "77 طّ بيروت. 


د 20 
ذم 


قرآن مى فرمايد: سلام كردن تحيت اهل بهشت است: (تَْنهُمْ فيها سَلامٌ) )١1(‏ و جه خوب است اين تحيت بهشتى نيز در دنيا 


يياده شود. 
موضوع: شرايط قربانى در حج 


امام قدس سره در بيان شرط دوم قربانى مى فرمايد: الثانى الصحه والسلامه؛ فلا يجزى المريض حتى الأقرع (شايد اشاره به 


بعضى از حيوانات باشد كه موهايشان بر اثر مرض مى ريزد) على الأحوط؛ (5) 


اقوال علماء: راجع به شرط سلامت كه در مقابل مرض است از اقوال علماء استفاده مى شود كه اين شرط اجماعى است يعنى 
قربانى نبايد بيمار باشد. شايد فلسفه ى آن اين است كه حيوان مريض غالبا لاغر است و خواهيم كفت كه كوسفند قربانى نبايد 
لاغر باشد. مضافا بر اينكه ممكن است كوشت آن ضررهايى داشته باشد و به انسان سرايت يابد و شارع نخواسته است كه 


حيؤاتى كه كوشفش بده.مضرف تبازمتدان و فقراء فى رسد:داراف مرضن باشد. 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى فرمايد: يجب ان يكون تاما ... ولا أعلم فيه خلافا للأصحاب فلا يجزئ العوراء (حيوان كور 
ويا حيوانى كه جشمش فرو رفته است و خالى شده است) البيّن عورها (البته واضح باشد كه كور است نه اينكه جشمش به 
ظاهر سالم باشد ولى در واقع كور باشد) ولا العرجاء (شَل و لَنكك باشد كه كفته اند لنكك بودن موجب مى شود نتواند بجرد و 
در نتيجه لاغر است) البين عرجها ولا المريضه البيّن مرضها (نه مانند بيمارى قلبى كه واضح نيست) ولا الكسيره (دست و يايش 
شكسته باشد) التى لا تنقى. قال فى المنتهى: وقد وقع الاتفاق من العلماء (ظاهر علماء شيعه و سنى است) على اعتبار هذه 
الصفات الأربع فى المنع... 


ص: وفرف 


.٠١هيآ‎ 23١ يونس /سوره‎ -١ 


قال المصنف (علامه): والتى لا تنقى التى لا مخ لها لهزالهاء (يعنى از بس لاغر است كويا مخ آن لاغر شده است و كويا مخ 
ندارد) لأن النقى بالنون المكسوره والقاف الساكنه المخ. )١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ ساير اقوال مى رويم. 

شرايط قربانى در منى كتاب الحج 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 
موضوع: شرايط قربانى در منى 

بحث در شرايط ينج كانق قربا :دن مقن اسن 


امام قدس سره در بيان شرط دوم قربانى مى فرمايد: الثانى الصحه والسلامه؛ فلا يجزى المريض حتى الأقرع (شايد اشاره به 
بعفى أل حعيواناتك باشد كداموهايشاة ير اثر مرضن مى ريزه) على الكصرل 3 

اقوال علماء: در اين مسأله ادعاى اجماع شده است. عبارات كشف اللثام را خوانديم و اكنون به سراغ ساير عبارات علماء مى 
رويم. 

ضناحي رنافن عى اندو فكو ناذا واد قموه العوزاء الين وها كروي كه مخض ايك كرون اسكاتولة العرعتاء 
البتّن عرجها (حيوان لنكى كه آشكارا مى لنكد) . ولا المريضه الببّن مرضهاء ولا الكسيره (يعنى دست و يايش شكسته باشد 
البته در بسيارى از عبارات و روايت كبيره آمده است يعنى مسن باشد.) التى لا تنقى (كه از ماده ى نُقى بر وزن كذب است كه 
به معناى مخ العظم است يعنى استخوانش يوككث شده است. اين نشان مى دهد كه مراد بايد كبيره باشد كه دجار يوكى 
استخوان است نه كسيره.) » بلا خلاف فيه على الظاهر» المصرّح به فى عبائر جماعه مؤذنين بدعوى الإجماع» كما صرّح به 


بعضهم, بل فى المداركك : إنه مجمع عليه بين العلماء (عامه و خاصه) (20 


ص: ع 


3 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 58 5. 
3 رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج 8 ص17 ط جامعه المدرسين. 


با وجود ادعاى اجماعى كه در كلام علماء بود عجيب است كه ايشان اين ادعا را قبول ندارد. 


دليل مسأله: 
الدليل الاول: الاجماع 
الدليل الثانى: روايتى از طرق عامه 


البيق غعورها و المريضة البين مرضها و الغرحاء البين غرججها و الكبيرة القى له تدقى. 2877 
حضرت در مراسم حج بوده است. 


اين روايت عامى است و نمى تواند مجبور به عمل اصحاب باشد زيرا رواياتى مجبور به عمل اصحاب است كه از طرق شيعه 


نقل شده باشذ كه كفته مى شود شايد اصحاب ذو سابق به قرائى ذسترسى داشتيد كه به وسث ها نرسيده اسث در لتييجه ما به 
عمل اصحاب اعتماد مى كنيم. 
بعدا ده طائفه از حيوانات معيوب رامى شماريم كه قربانى آنها جايز نيست. در روايات از عناوينى مانند (تام) استفاده شده 


صن اع 


.107 موسوعه الامام الخوئى. ج54 ص‎ -١ 
-7 


نقول: اولى اين است كه در مورد حيوان مريض قائل به تفصيل شويم و آن اينكه 


١ك‏ مرض موجب لاغرى (هزال) مى شود كه از عيوب مسلم است كه بايد از آن در قربانى اجتناب كرد. مرض اكر به هزال 
بينجامد همان حكم هزال رادارد. 


".نوع ديككرى از مرض است كه موجب فساد لحم مى شود مانند بيمارى جَرّب. از لحن روايات استفاده مى شود كه فساد لحم 


مانع است. 


.قسم سوم از بيمارى آن است كه ظاهرا لاغر نشده است و لحمش هم فاسد نشده است و عرف از خوردن لحم آن تنفر دارد. 


كوشت حيوان قربانى بايد قابل استفاده باشد از اين رو اين قسم هم جايز نيست. 


.اما اكر هيج يكك از آنها نباشد مثلا حيوانى است كه قلبش خوب كار نمى كند از روايات استفاده نمى شود كه اين قسم هم 


مجزى نباشد. بعيد است از اجماع استفاده شود كه اين قسم نيز مجزى نيست. 
سيس امام قدس سره در بيان شرط سوم مى فرمايد: الثالث ان لا يكون كبيرا جدا )١(‏ 


اكر بكُوييم مقعد اجماعات كه به كسير اشاره مى كند غلط نوشته شده است و در واقع كبير بوده است. اين قيد نيز داخل در 
معقد اجماعات مى شود. ولى اكر همان كسيره صحيح باشد در مورد كبيره اجماعى وجود ندارد. 


دليل مسأله: 
دلالت روايت عي ص: 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَتِدٍ الْجَبَارٍ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ عيص بن الْقَاسِم عَنْ أبى عَقِدٍ اللووع فى الْهَرم (حيوان 
نبرق) الذغ كذ وتعك كاناة (دتدانهابش كابابكن يفيه ابت) اله لئاس يناف الأضاحة ...81 [2] 


ص: ل كك 


.552 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
ابواب ذبح» باب 27 شماره/ا21/1/5 ح2 ط آل البيية:‎ ١1١16 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص‎ -" 


اين روايت صحيحه است. 

اين روايت ناظر به قربانى در حج است زيرا اين شرايط در اضحيه ى مستحب وجود ندارد. 
كبير با هرم دو عنوان يكسان است و امام عليه السلام حكم به اجزاء مى كند. 

بنا بر اين ما همان تفصيلى كه در مريض كفتيم در اينجا نيز تكرار مى كنيم و آن اينكه: 


١.كه‏ بيرى كاه به كونه اى است كه موجب مى شود حيوان لاغر شود. در اين صورت داخل در عنوان هزال است و مجزى 


نسست. 


".كر هم به كونه اى بير شود كه ديكر رغبتى براى كوشتش نيست. آن هم مجزى نمى باشد. 


.سوم اينكه به قدرى بير شده باشد كه استخوان هايش يوكك شده است كه شبيه همان عبارتى است كه قبلا داشتيم كه مى 
كفت (لا تنقى) اينها هيج يكك مجزى نيست. 


#.امااكر دن عيق ابنكه يبر اسث كوشتش قابل استفادة باشد دليلى بر عدم اجزاء آن نداريم. روايت صحيحه ى فوق نيز بر 


جواز دلالت دارد. 


قام بودن قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تام بودن قربانى 
بحث در مورد شرايط قربانى در حج است و به شرط جهارم رسيده ايم: 


اين شرط عبارت است از اينكه قربانى تام الاجزاء باشد. امام قدس سره ابتدا اين شرط را بيان كرده و متفرع بر آن ده مورد از 


مواردى كه حيوان ناقص است را مطرح مى كند و در اين فروع در ينج مورد قائل به احتياط مى شود: 

الرابع أن يكون تام الأجزاء؛ فلا يكفى الناقص (بنا بر اين امام قدس سره نقطه ى مقابل تم الاجزاء را ناقص مى داند) 
ص: ام 

١.كالخصىء‏ وهو الذى أخرجت خصيتاه» (خصى آن است كه بيضه هايش را بيرون كشيده باشند و اخته شده باشد) 


".ولا مرضوض الخصيه؛ على الاحوط (حتى ركك هاى بيضه هاى آن كوبيده هم نشده باشد كه كاه ركك هاى آن را از بين 


مى برند تا نتواند بارورى داشته باشده هرجند اصل أن بيرون كشيده نشده باشد) 


*.ولا الخصى فى أصل الخلقه. (هنكام تولد اخته و خصى بوده باشد.) 
.ولا مقطوع الذَّنّبِ (دمش بريده شده باشد) 
شولا الأذنْء (كوشش قطع نشده باشد) 


*.ولا- يكون قرنه الداخل مكسوراء (شاخ بر دو قسم است يكى شاخ داخل كه ظاهرا حس دارد و يكك شاخ خارجى كه روى 
آن است كه حس ندارد. شاخ داخلى نبايد شكسته شده باشد) ولا بأس بما كسر قرنه الخارجء (اكر شاخ خارجى شكسته شده 
باشد اشكال ندارد) ولا يبعد الاجتزاء بما لا يكون له أذن ولا قرن فى أصل خلقته» (بعيد نيست كه اكر حيوانى بدون شاخ و 


كوش :ذا امدة باقن قرناق 01 متعرق تاشد) والأضرط خلدفةه زاكولا بهد فوا باعد ان اعفاط استهعاي امك 
.ولو كان عماه 


أو عرجه واضحا لا يكفى على الأقوى. (اكر نابينايى و لنكى حيوان واضح باشد على الاقوى كفايت نمى كند. امام در اينجا 
فتوا مى دهد) وكذا لو كان غير واضح على الأحوطء (حتى اكر كورى و لنكى خيلى روشن تناشد :على الالحوط كاف الست ) 


9.ولا بأس بشقاق الإذن وثقبه» (شكافتن كوش حيوان و يا سوراخ كردن آن براى علامت كذارى اشكال ندارد) والأحوط عدم 


الاجتزاء به» (احتياط در عدم كفايت به آن است) 


ص: إدذى 


٠.كما‏ أن الأسحوط عدم الا-جتزاء بما ابيضت عينه. (اكر جشمانش سفيد شده است احتياط اين است كه براى قربانى از آن 
استفاده نكنند.) )0١(‏ 


بعدا بيان خواهيم كرد كه اين عيوب منحصر به اين ده مورد نيست. 


اقوال علماء: بعضى از علماء به همان عنوان كلى اشاره كرده اند و بعضى به سراغ مصاديق رفته اند. در بيان عنوان كلى نيز 
بعضى مانند صاحب جواهر تصريح كرده اند كه تام باشد يعنى ناقص نباشد. (7) ولى بعضى دو عنوان را اتخاذ كرده اند تام 
بودن (ناقص نبودن) و معيوب نبودن مانند صاحب مستند كه مى فرمايد: يجب فى الهدى أن يكون تام الأعضاء خاليا عن 
العيب» فلا يجزئئ الناقص»ء ولا المعيب. (*) 


بعد فرق اين دو عنوان را توضيح خواهيم داد. 


بااين حال بسيارى از علماء روى مصاديق رفته اند و به اين عنوان كلى اشاره نكرده اند و ادعاى اجماع را روى مصاديق برده 


انك. 


دلالت رواياتى كه متعرض عنوان كلى شده اند: 


و 


مَحَ/َد مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الس : ين يناده َنْ على بن جحغقر أَنّهُ سل أحَاهُ مومدى بن فرع عن الوجلٍ بَشْترِى لضي عورا (كور) 
هنا بعل م بعد شرايها هل مج عَنْ َل تمع (كر در قربانى هاى مستحب باشد) إن أن يَكونَ هذا قربانى واجب در منى) كاله 
لامخرز أن يكرق تاقضا رع زاع] 


ص: وذلذ4ك 


.6*# تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١. ص‎ -١ 

.1759 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ -١ 

*- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج؟1. ص ."٠١‏ 

*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص 21١55‏ ابواب ذبح» باب 7١‏ شماره014171/9 ح ١‏ ط آل البيت. 


اين روايت صحيحه است زيرا اول سند صدوق به على بن جعفر صحيح است و ثانيا صاحب وسائل روايت مزبور را مستقيما از 
كتاب على بن جعفر نقل مى كند. 


امام عليه السلام در اين روايت به عنوان كلى يعنى ناقص نبودن اشاره مى كند. بنا بر اين هر جا كه صدق ناقص عرفى مى كند 


از باب قياس منصوص العله مى توانيم به اين روايت تمسكك كنيم و بككوييم مجزى نيست. 


0 ا ا ا ا ا يا 0 1 


قد ثمتة اكز بولقن وأندلده انبت) ققذ أغِزأ عنة ون لووكن تقذ كه و45 و إخترى غير الحديك 3 


در روايات متعددى آمده است كه اكر يولش را داده است و بعد متوجه شده است هرجند ناقص باشد مى تواند به آن قناعت 
"كدن شايك يه مكيب ١‏ نوذة اليك كد ا كر يفو اهن مض قد قر وعد فول تكده ومشكلاتى ايجاد شود بنا بر اين * شارع 
تسهيلاتى را قائل شده است. 


0 تا يات د وَلَمْ يَعْلَم نَّ به عَيِباً حَتّى نَقَدَ 


ص: ردنك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص لك ابواب ذبح» باب 75 شماره 03/1/1١‏ حا ط آل البيية: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص كدلة ابواب ذبح» باب 75 شماره 21/1/97 حك ط آل الحيت» 


اين روايت صحيحه است و عمران الحلبى نامش عمران بن على الحلبى است و كاملا توثيق شده است و در مورد او كفته شده 


است: ثقه اى كه اشكالى در مورد او نيست. 


حسن اين روايت در اين است كه سخن از عيب در كلام امام عليه السلام است بر خلاف روايت قبلى كه در سؤال راوى بوده 


است. 


را دارد ولى اثر و منافع آن از بين رفته است مثلا جشم دارد ولى نابينا است يا يا دارد ولى مى لنككد. 


مى شود يعنى ناقص اعم و معيوب اخص مى شود. 


معيوب. 


ما بيشتر احتمال مى دهيم كه اين دو با هم متساوى باشند از اين رو بعضى از علماء به يكى از اين دو اكتفاء كرده اند در 


روايات هم دو عنوان ذكر نشده است وهر روايتى حاوى يكى از اين دو عنوان است. 


ص: إغاه4 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ عناوين ده كانه اى مى رويم كه امام قدس سره بيان فرموده است. 


قام بودن قربانى در حج كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ن/لامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
در مورد على بن ابى طالب كه در آستانه ى ميلاد با سعادت ايشان هستيم به حديثى كوتاه و يرمعنى اشاره مى كنيم: 


الرّهْرَىُ قال صَعِقت. أنش بن مالك يقول :3 الله الذى لا إله إلاهوّ شيعت يسول الله ض يفول وان ينه المؤون شك علق 
بن أبى طالب ع (1 ]١[‏ 


مراد از صحيفه؛ نامه ى اعمال است يعنى كسانى كه نيك و كار اند و نامه ى اعمالشان به دست راستشان داده مى شود و افتخار 
مى كنند كه اين نامه به دست راستشان داده شده است (فَأْمَا مَنْ أوتى كتابه يبِمِينهِ فَيقُولَ هاؤْمٌ اهْرَوا كتايبة إنّى طََنْتُ أَنى مُلاقٍ 


جسابية) 270 


ولى كسانى كه اين نامه به دست جيشان داده مى شود از خجالت آن را يشت سرشان مى كيرند و آرزو مى كنند كه اين نامه 
به دستشان داده نمى شود و به حساب آنها رسيد كى نمى شد. (وَ أمّا مَنْ أوتى كتابَهُ بشماله فَيِقَولٌ يا لَيَنِى لم أوتَ كتابية وَ لم 


أك ما حاف )201 


ص: 04 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج0337 ص 0057 طّ بيروت. 
-"١‏ حاقه |اسوره2794 آيه9١.‏ 


*- حاقه /سوره 28, آيهة1؟. 


اين ايام» ايام اعتكاف است. در قرآن تعبيرى است كه خيلى روى آن تكيه نشده است ولى براى اهميت اعتكاف بسيار مهم 
است و آن اينكه خداوند به حضرت ابراهيم و اسماعيل مى فرمايد: (وَ عَهِدْنا إلى إثراهيم وَ إش ماعيلٌ أنْ طَهّرا بتِتّى لِلطَائفِينَ وَ 
اْعاكفينَ وَ الوّكع السّجُودِ) )١(‏ يعنى دو ييغمبر مأمور شدند كه خانه ى خدا را جارو كنند و براى طواف كنند كان و معتكفين 
وهار زراك اماق كعد هد كل اميطاف سحافين 1و مك اسك زيرا قر أرى صررت معاننيا توواقر كثاب طانت ورك 


السجود قرار كيرد. 


اين نشان مى دهد كه مسأله ى اعتكاف از آن زمان وجود داشته است. 


همجنين در قرآن نسبت به آميزش همسران مى فرمايد: (وَ لا تَبَاشِرُوهُنٌ وَ أَنْتَمْ عاكفونَ فى الْمَساجِدٍ) (7) در اين آيه به اصل 
اعتكاف اشاره نمى شود كأنه اصل آن از مسلمات بوده است و فقط به يكى از شرايط آن اشاره مى شود. ديكر آنكه سخن از 


اين نكته هم بايد مد نظر كرفته شود بعضى از وقوفات در اسلام است كه در آن برنامل خاصى وارد نشده است مثلا در وقوف 
وقوف: و اعتكاف در مسجد نيز از هميق قبيل اسث. اعتكاف: فرضق ‏ است كه اسان با ندا رازو تان كتد زيرا دن زند فى 
روزمره به حدى مشغله ها زياد شده است كه انسان فرصت مناسبى براى خودش ندارد ولى اعتكاف اين فرصت را به انسان مى 


ذهل كه انسآن در موود احؤال كذشتكانء روز قيامت و مستوليت هابى اسث كه ير دوكن اوست فكر كند: 


ص: اام 


.١؟ةهيآ‎ 2" بقره /اسوره‎ - ١ 


7- بقره /سوره 2١‏ آيهلا/١.‏ 


موضوع: تام بودن قربانى در حج 
سخن در جهارمين شرط از شرايط قربانى است و آن اينكه قربانى نبايد معيوب باشد. 
امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


الرابع أن يكون تام الأجزاءء فلا يكفى الناقص كالخصىء وهو الذى أخرجت خصيتاه؛ ولا مرضوض الخصيه ولا الخصى فى 
أصل الخلقه. ولا مقطوع الذنب ولا الإذن» ولا يكون قرنه الداخل مكسوراء ولا بأس بما كسر قرنه الخارجء ولا يبعد الاجتزاء بما 
لا يكون له أذن ولا قرن فى أصل خلقته» والأحوط خلافه؛ ولو كان عماه أو عرجه واضحا لا يكفى على الأقوى» وكذا لو كان 
غير واضح على الأحوطء ولا بأس بشقاق الإذن وثقبه. والأحوط عدم الاجتزاء به» كما أن الأحوط عدم الاجتزاء بما ابيضت عينه. 
00 [م] 


رواياتى كه در آن از عنوان عام مانند تام بودن استفاده شده بود را خوانديم كه حاوى صحاح بود. بايد به اين روايات عمل 
كنيم نا جايى كه استثنايى از ناحيه ى شرع برسد. مرحوم نراقى هشت مورد از استثناء را ذكر مى كند كه بعدا به آن اشاره مى 


كنيم و امام قدس سره نيز در مسائل آتيه به بعضى از آن موارد هشت كانه اشاره مى فرمايد. 


امام قدس سره بعد از آنكه حكم كلى مسأله را بيان كرده است به ده مورد خاص از عيوب اشاره مى كند كه بايد آنها را يكى 


يس از ديكّرى بررسى كنيم. 


ص: 20/1 


.5582 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


مراد از خصى حيوانى ال ل ري باشند . لفظ مجبوب كه در عبارات فقهاء آمده است نيز به همين 


مُوسوى بْنِ الْقََاسِم عَنْ ص هْوَانَ عَنْ عَذِدِ الرَحْمَنٍ بن الْحبجاج قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَدِدٍ اللوع عَن الول يَشْترِى الْكبِش (قوج) فَبِحَدَُهُ 
خَصِياً مَخد موبا قَالَ إنْ كان صَاحِبَة مُوسراً (اككر بول به قدر كافى دارد) قفر مَكائَُ (1) 


از اين روايت استفاده مى شود كه خصى بودن اولا و بالذات عيب است ولى اككر فرد يول ندارد شارع ارفاق كرده از او قبول 
مى كند و الا بايد حيوان ديكرى تهيه كند. 


ا للا ار ب بْن مُشلم عَنْ أحدِهِماع أنه 


كفته نشود كه مراد از اضحيه قربانى مستحبى در شهرها است زيرا اولا قربانى در شهرها شرايط مهمى ندارد و ثانيا اكر قربانى 


خصى در شهرها جايز نباشد در قربانى واجب در منى به طريق اولى جايز نيست. 


ص: 200 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١7‏ ابواب ذبح» باب 2١5‏ شماره١1/7ا/“ل‏ حك ط آل اليت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ٠١5‏ ابواب ذبح» باب 2١7‏ شماره 23/1/18 حا ط آل الحسيت» 


داف 2 7 


عيُونٍ اْأَخمَارِ بِإِسمادِءِ ء عَن الْمَضْرٍ بن شَاذَانَ تن الرّضَاع فى كتَابهِ إِلَى الْمَأْمُونِ قَالَ وَ لَا يجُورٌ أَنْ يْضَ يحى بِالْحْصِدَيٌ لِأنَهُ نقِضٌ و 
يقر القوغا 5 


اخيرا ديده شده است كه بعضى اشكال مى كنند كه فضل بن شاذان از اصحاب امام رضا عليه السلام نبوده است و حال آنكه 


در اين روايت امام عليه السلام بعد از حكم به عدم جواز قربانى خصى مى فرمايد: زيرا او ناقص است. بنا بر اين از اين عنوان 
كلى نيز مى توان در موارد مشابه استفاده كرد كه اكر حيوان ناقص باشد نمى توان در قربانى به آن اكتفاء كرد. 


اما عيب دوم: مرضوض بودن 
امام قدس سره در مرضوض احتياط وجوبى دارد كه مجزى نيست. 


مرضوض به معناى حيوانى است كه ركك هاى بيضه ى آن را كوبيده اند در نتيجه توان بارورى ندارد. نام ديكر مرضوض 


اين در حالى است كه صحيحه ى معاويه بن عمار بر جواز آن دلالت دارد: 


ال ِإِسْنَادهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُعاويّة عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ شْئرِ مَدْيِك إِنْ كان مِنَ الْبَدْنِ 
3 يذ لم إن َاجعلة كبشا ميا نان لم تجذ كبشا مذ موا من ل رم 
م شَعَائِرَ الله 290 
ص: 886٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص8١‏ 3 ابواب ذبح» باب 2١5‏ شماره/2181/717 ح ٠ط‏ آل البيث: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 46 ابواب ذبح» باب ال شماره 318787 حا ط آل السب 


در اين روايات تصريح شده است كه مراد هدى است كه در قربانى حج استفاده مى شود. (فَمُوجَا مِنّ الضَّأَنِ) به جواز قربانى 


مسي ذل وراب تقل رو قال افدلاكت داقع كاسيرها يحرف سف (اتقر ‏ الفريا 251 
عيب سوم: خصى در اصل خلقت هم مجزى نيست 

علت آن اين است كه اولا عمومات نقصان و معيوب اين مورد را شامل مى شود 

ثانيا روايات خصىء عام است و خصى در اصل خلقت و خصى بالعرض را شامل مى شود. 


بااين حال مى كُوييم: اكر حيوان به حسب طبيعت دو نوع باشد مانند كوسفند كه يكك نوع آن شاخ دار و يكك نوع آن بى 
شاخ است. بنا بر اين اككر حيوان نيز بر دو قسم بود يعنى يكك نوع آن خصى بود و نوع ديكر آن غير آنء ازاين رو خصى بودن 
در مورد كسى خلقتش در اين است كه خصى باشد بعيد است خصى بودن عيب در آن حساب شود. 


در خيار عيب در مكاسب نيز عيب را تفسير كرده اند و آن اينكه جيزى بر اساس خلقت اصلى خودش ناقص باشد. 
عيب جهارم و ينجم: حيوانى كه كوش و يا دمش بريده شده باشد. 

يكك دليل آن همان ناقص بودن است. 

مضافا بر آن در مرسله ى صدوق به آن اشاره شده است: 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص8١‏ 3 ابواب ذبح» باب 2١5‏ شماره 0181/71 ح ٠ط‏ آل البيت. 


محمد بنُ عَلِىٌ بن الس : ين قَالَ حَطبَ عَلِيٌع فى الَْضححى فََال وَ ذَكر حطَه ِنّْهَا و مِْ مام الَضحِيه اسَْرَافٌ ع ع فعا أحياة 
إِذا سَلِقتٍ الْعَين وَ نُكت الَصْيئهُ و إن كانت عَضَْاء الَو أ جو رِجِلهَا إِلَى الْمَنْسَكِ فَنَا تجزى. 2١١‏ 


علامت اين است كه سند در نظر ايشان جه بسا صحيح بوده است. 
الكه ذو ايق ووانث راجع به ذَنَبِ (دم) جيزى كفته نشده است و براى آن بايد از همان عمومات استفاده كنيم. 


در اينجا نيز همان حرف را تكرار مى كنيم كه اكر كوسفند در اصل خلقت بر دو نوع باشد يعنى يكك قسم دم داشته باشد و 


يك قسم آنى كه دم ندارد نبايد اشكال داشته باشد زيرا امام قدس سره نيز تصريح مى كند كه دمش را بريده باشند. 
عيب ششم: شاخ داخلى حيوان شكسته نباشد ولى اكر شاخ بيرونى آن شكسته باشد اشكال ندارد. 


در روايتى به اين امر تصريح شده است: 


و 1 


مُحَمَدُ رن يَْقُوبَ عَدنْ عَلِيٌ بن إِبرَاهِيم عَنْ أبيه عَن اللَقِيَ عن السَكونئ عَنْ يعفر عَنْ أبيه عَنْ آَائهع قَالَ قَالَ ال ص لَا 
يُضَّ ححى بِالْعَوْجٍاء بين عَرَجهَا (حيوان لنككى كه لنكك بودنش واضح باشد) وَ لما بالْعَجمَاءٍ (لاغر و مهزول نباشد) وَ لَا بالْجَوْيَاء 
(مرض جرب نداشته باشد) وَ لَا بالْحَوقَاءِ (كوشش را سوراخ نكرده باشند) وَ لَا ِالْجَذْعَاءٍ (كوش و بينى اش بريده نباشد) وَ لَا 
ِالْعَضْبَاءِ (شاخ داخلى اش شكسته نباشد.) (5) 


ص: اعع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 22٠3٠١‏ باب ذبح» باب17. شماره 21/12 حل ط آل السة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص72١1.‏ باب ذبح» باب 2.5١‏ شماره21/1//87 حم ط آل الست: 


حيت مشكالى نبست بلكة'در وثاقت آنها شك است اكر ثايثك شوة ثقه اثن عامى بودن انها مشكلى ابجاة ثمى كلد سكوئق 
دراين روايت از امام عليه السلام به نام جعفر تعبير مى كند زيرا او عامى بوده است و امام عليه السلام را به عنوان امام قبول 


اكر هم در سند اشكال كنيم باز مى توانيم به سراغ قانون اصلى خود در مورد اينكه قربانى بايد تام باشد مراجعه كنيم. 
شرايط قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرايط قربانى 


بحث در قربانى در حج است. امام قدس سره ابتدا بيان فرمود كه قربانى بايد تام الاجزاء باشد و بعد جند كروه را خارج نمود 


شش كروه را بحث كرديم. سيس امام قدس سره مى فرمايد: 


ولو كان عماه أو عرجه واضحا لا يكفى على الأ-قوى» وكذا لو كان غير واضح على الأحوط. ولا بأس بشقاق الإذن وثقبه. 
والأحوط عدم الاجتزاء به» كما أن الأحوط عدم الاجتزاء بما ابيضت عينه. ]١[1((‏ 
اكنون به هفتيم و هشتمين كروه مى يردازيم كه حيوانى است كه نابينا بودن يا لنكك بودنش آشكار باشد. 


دو روايت داريم كه براين امر تكيه مى كند: 


- 


بَنَانِ بن محمد عَنْ أبيه عَن ابْن ن الْمُغِيرَ عن السَكونيٌ عَنْ جَغْفّرِ عَنْ أيه عَنْ 1 ئَائهِ ع قَالَ قا رَسُولَ الل ص لَا يُضَّيَحى بِالَْوْجَاءِ 


ات 
أاوا 
1 
1 
6و١‏ 
ا 
أوا 
م 
0 
١6‏ 
ات 
أوا 
5 


ين عَرَججا (حيوان لنككى كه لنكك بودنش واضح باشد) و لا بارا ينعو 
ِالْعضقاء الماك كه الْمَوْنِ وَ الْجَدْعَاءُ الْمَنْطوعَةُ الْأذّنِ 00 


9 


-١‏ تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج١1‏ ص 2ع6. 

1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص178؛ باب ذبح؛ باب11» شماره 0141741 ح”؛ ط آل البيت. 

تفل 1 دحوت قن غلم إن ن إِْرَاهِيم عَنْ أبيهِ عن التَؤَِْيَ عَنِ الَكدونيّ عَنْ جَعفَر عَنْ أبيه عَنْ آيَائِهع قمالَ قال الي ص لَا 
يُضَّ حَحى بِالْعَرْحاء بين عَرَجه ا معو نكل تولك برف واضح باشد) وَ لا بالْعجَمَاءٍ (لاغر و مهزول نباشد) وَ لَا بِالْجَوَْاء 
(مرض جَرَبٍ نداشته باشد وَ لَا بِالْحَوْقَاءِ (كوشش را سوراخ نكرده باشند) وَلَا بِالْجَذْعَاءٍ (كوش و بينى اش بريده نباشد) وَ لَا 
بِالْعَضْبَاءٍ (شاخ داخلى اش شكسته نباشد.) (1) 


بعضى احتمال داده اند كه مراد از روايت فوق قربانى مستحب در شهرها است. به نظ ما اكر اين احتمال صحيح هم باشد به 


طريق اولى اين شرايط در قربانى واجب وجود خواهد داشت. 


تصور ما اين است كه دو حديث فوق كه هر دو از سكونى از امام صادق عليه السلام به يكك حديث بر مى كردد هر جند در 


روايت دوم از عوراء سخنى به ميان نيامده است. به هر حال سند دو روايت فوق به سبب نوفلى و سكونى ضعيف است. 


اما اكر لنكى و كورى حيوان آشكار نباشد يعنى لنكك باشد ولى هنكام راه رفتن خيلى مشخص نباشد و يا كور باشد ولى 
جشمش در ظاهر مشكلى نداشته باشد و فقط از داخل معيوب باشد و بينايى اش را از دست داده باشد اشكال ندارد و علت آن 


اخذ به مفهوم در دو روايت فوق است زيرا روايت مى فرمايد: (بَيّن عَرَجَهَا) و (بَيْن عَوَرْهَا) 


ص: ع9ء 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص772١1.‏ باب ذبح» باب 2.5١‏ شماره21/1//87 حم ط آل العيت: 


وقيود واوصاف در مقام بيان داراى مفهوم است. 


مضافا بر آن روايات عامه و مطلقه اى داشتيم كه مى كفت حيوان بايد تام باشد و عيبى در آن نباشد از اين موارد منصرف 
است زيرا در اين موارد عيب» مخفى است و آن روايات منصرف به موردى است كه عيب» آشكار باشد. حتى اكر شكك در 
شمول عموم و اطلاق داشته باشيم همين مقدار كافى است كه آن روايات» ما نحن فيه را شامل نشود زيرا همواره بايد يقين به 
شمول عموم و اطلاق باشد. 


بعد امام قدس سره احتياط واجبى كرده مى فرمايد: حتى اكر لنككى و كورى واضح نباشد على الاحوط كافى نيست. 
نقول: دليل محكمى بر اين احتياط وجوبى در دست نداريم 


اما عيب نهم: امام قدس سره مى فرمايد: اككر شقاق أَذن و ثقب أذن باشد اشكال ندارد. 


اين دو ممكن است به ظاهر عيب باشد ولى جون نص بر جواز داريم و اين دو مورد از باب استثناء است مطابق آن عمل مى 


كنيم. بنا بر اين اكر كوش حيوان سوراخ باشد و يا ياره شده باشد اشكال ندارد. 


لي بعد 


- 


محمد بْن الحسَن بإشْناده عَنْ سَ د بْن عَِدٍ الله عَنْ امد بن مُحَمَّدِ عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَّدِ يْن أبى نطّر بش نادٍ له عَنْ أحدهماع 
قَالَ سُيِلَ عَن الْأَضَاحِيٌ إِذَا كانت الْأَذنُ مَشْمَوقَهَ أؤ مَنْقَوبَهُ بيِدَمَهِ (علامت كذارى) فَقَالَ مَا لَمْ يكن مِنْهَا مَفُطوعاً (اكر كوشش 
ريده ناكد فلات 211 


الكت 


ص: 980 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 1559. باب ذبح» باب "077 شماره 2181/8/8 ح ١‏ ط آل الست: 


مفهوم روايت فوق اين است كه اكر كوشء مقطوع باشد اشكال دارد ولى صرف شكاف و سوراخ كردن اشكال ندارد. 
همجنين مى توان كفت كه كار فوق از باب علامت كذارى است و حساب آن با حساب عيب جداست. 

بعد امام قدس سره احتياط مستحبى مى كند كه بهترا است اين كونه نيز نباشد. 

اما مورد دهم: احتياط وجوبى در اين است كه به حيوانى كه جشمش سفيد شده است قناعت نشود. 

نقول: اين شق داخل در عبارت (بين عورها) است يعنى حيوانى كه كورى اش واضح است و در سابق آن را بحث كرديم. 


مضافا بر اينكه ادله ى عيوب كه قبلا خوانديم شامل اين قسم مى شود. بنا بر اين وجهى براى احتياط واجب نيست و بايد فتوا 
كردد كه هرجند بعيد است ولى اكر جنين باشد اشكال بيشتر مى شود زيرا ما حتى احتياط وجوبى را هم قبول نداشتيم و قائل 


بوديم كه بايد فتوا به عدم جواز داد. 


بقى هنا شىء: امام قدس سره در اين مسأله ينج مرتبه احتياط كرده است كه دو تاى آن مستحبى و سه تا آن وجوبى است. 
تصور ما بر اين است كه امام قدس سره اين مباحث را در دوران تبعيد و مانند آن نوشته اند كه دسترسى كافى به منابع نداشتند 


ودر نتيجه ناجار بودند كه از احتياط بيشتر استفاده كنك 


ص: 989 


به نظر ما مى توان هر ينج احتياط را حذف كرد مخصوصا كه احتياط در مسائل حج كار را مشكل مى كند. 
به هر حال دو احتياط مستحب را به راحتى مى توان كنار كذاشت اما سه احتياط وجوبى ايشان: 


احتياط اول در مورد حيوان مرضوض است كه بيضه اش كوبيده شده است ولى خصى نيست يعنى آنها را در نياورده اند. كه 


به نظر ما بر اساس صحيحه ى معاويه بن عمار بايد فتوا داد كه تصريح مى كند مرضوض بودن اشكالى ندارد. 


احتياط دوم در جاى كه عرج و عمى مخفى باشد. كفتيم كه اكر اين دو عيب مخفى باشد ادله از آن منصرف است و اصل نيز 


اباط شوم عيواق كد عشم هاركن تتقيد ابت كه بهانظر مجان براق اقباط ست يلككه بابك فتوايه خدم ستواز دأد. 


نقول: از مسأله ى هشتم عيب اخير كه عبارت است از مهزول را در جلسه ى بعد بحث مى كنيم و اكنون به سراغ مسأله ى نهم 


مى رويم: 


مسأله 4 - لو لم يوجد غير الخصى لا يبعد الاجتزاء به وإن كان الأحوط الجمع بينه وبين التام فى ذى الحجه فى هذا العام وإن 
لم يتيسر ففى العام القابل أو الجمع بين الناقص والصوم, ولو وجد الناقص غير الخصى فالأحوط الجمع بينه وبين التام فى بقيه 
ذى الحجه. وإن لم يمكن ففى العام القابل» والاحتياط التام الجمع بينهما وبين الصوم. )١(‏ 


ص: 0414 


.552 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


يعنى اكر تمامى حيوانات خصى باشند و غير خصى بيدا نشود (مثلا براى اينكه حيوان جاق شود آن را اخته مى كنند) مى توان 
به آن كفايت كرد (البته اكر لا يبعد ايشان به معناى فتوا باشد.) 


بعد ايشان احتياط ه تح مى كند و مى فرمايد: احتياط مستحب اين است كه هم خصى را در روز عيد قربان قربانى كند و 
بعد تا آخر ذى الحجه صبر كند تا اككر تام كيرش آمد آن را قربانى كند و اكر هم نشد در سال بعد يكك حيوان را بيدا كند و 


قربانى كند يا اينكه هم ناقص را قربانى كند و بعد به تكليف روزه كه براى كسانى است كه قربانى بيدا نمى كنند جمع كند. 


امام قدس سره در اين فرع فقط خصى را مطرح مى كند و اين به سبب آن است كه اين عيب على الخصوص در روايات ذكر 
شده است بعد امام قدس سره در فرع دوم بحث ناقص غير از خصى را به طور عام بيان كرده مى فرمايد: اكر غير ناقص يافت 
نشود يعنى هر جه هست كورء لاغر» كوش بريده و مانند آن است احتياط واجب اين است كه اولا قربانى ناقص را انجام دهد. 
بعد تا آخر ذى الحجه صبر كند كه اكر دسترسى به قربانى تام بيدا كرد آن را قربانى كند و الا اكر باز يافت نشد در سال بعد 
خودش يا نائيش قربانى را در آن سه روز انجام دهد و احتياط كامل تر اين است كه هم ناقص را قربانى كند و هم كامل را (به 
تفصيل فوق) و هم به وظيفه ى روزه عمل كند. 


ص: | 


اما فرع اول: اين فرع مربوط به خصى است: 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى نيست و حتى شهرت هم در آن به زحمت قابل ادعا است ولى فتاواى جمعى از بزركان براين 


است كه هنكام مانع» اجتزاء به خصى مانعى ندارد. 


صاحب مستند مى فرمايد: ومما يستثنى أيضا من الناقص: الخصى إذا لم يجد غيره؛ على الأظهر الموافق لتصريح جماعه؛ منهم: 
الشهيد فى الدروس وصاحب المداركك )١(‏ 


صاحب حدائق مى فرمايد: وبذلكك صرح الشيخ (رحمه الله) أيضاء حيث قال فى النهايه: لا يجوز فى الهدى الخصىء فمن ذبح 
خصيا وكان قادرا على أن يقيم بدله لم يجزه ذلكك ووجب عليه الإعاده» فإن لم يتمكن من ذلكك فقد أجزأ عنه. (5) 


عدم لاغر بودن قربانى كتاب الحج 


0 31010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: عدم لاغر بودن قربانى 

بحث در شرايط قريانى است و به شرط ينجم رسيده ايم. امام قدس سره در اين شرط مى فرمايد: 
الخامس أن لا يكون مهزولاء ويكفى وجود الشحم على ظهره. والأحوط أن لا يكون مهزولا عرفا. 0 ]١[‏ 
امام قدس سره ابتدا بحثى حكمى را بيان مى كند و مى فرمايد: قربانى نبايد لاغر باشد 


سبس بحثى موضوعى را مطرح كرده مى فرمايد: اككر يشتش مقدارى بيه داشته باشد موجب مى شود كه به آن لاغر نكويند. 


همحنين ستحب است كه عرفا نكويئد كه لاغر اسث. 
ص: هعع 
-١‏ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص8١".‏ 


؟- حدائق الناضره؛ شيخ يوسف بحرانى» ج/1» ص .٠٠١‏ 


'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 58 5. 
اما اصل حكم: 
اقوال علماء: اصل حكم ظاهرا مورد وفاق بين اصحاب است و اككر اجماعى هم نباشد لا اقل» خلافى در مسأله لنشينة. 


صاحب جواهر نيز همين معنا را بيان مى كند و مى فرمايد: و كذا لا يجزى المهزوله بلا خلاف اجده فيه. 252 
وليل هسألة: 


برائت اسث. از زمان شيخ انصارى به بعد اصول فقه منقح و موارد اصل اشتغال از برائت تفكيكك شده است. اين مورد جون از 


اكر هم شكك كنيم كه آيا حيوان لاغر تام هم هست يا نه اين از باب شكك در شبهه ى مفهوميه است يعنى نمى دانيم مفهوم تام 
جيست و جون از باب شكك در اقل و اكثر است در آن برائت جارى مى شود. ما مأمور به مفهوم نيستيم بلكه مأمور به مصداقيم 


به اقل و اكثر مى شود و در اكثرء برائت جارى مى شود. 


ص: ١ل‏ 


؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19. ص/157. 


دلالت روايات: در ما نحن فيه جندين روايات صحيح و جند تا غير صحيح وارد شدهاست. اين روايات در باب شانزدهم از 


ابواب ذبح ذكر شده است. 


ه قدام 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَمَن بِإِسْدَادِه تن الْحَِيِنِ بْن سيد عَنْ صَفْوَانَ بْن يَختى و فَضَالَه عَن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ بن مُسْلم عَنْ أَحَدِهِمَاع فى 


نِ اشْتَرَى أَضَحِيْهٌ وَ هُوَ يَنْوى أَنّهَا سَ مِيئَةٌ (به تبت اينكه جاق باشد) فَحَرَجَتْ مَهْرُولَهَ (ولى بعد از اشتراء يا ذبح 


از لحن حديث استفاده مى شود كه مسلم بوده است كه حيوان لاغر مجزى نيست در نتيجه در اين روايت از شاخ و بركك آن 


سؤال شده است. 


امام عليه السلام در اين روايت تفصيل مى دهد كه اكر نيتش اين بود كه حيوان جاق باشد و بعد لاغر از كار درآمده باشد 
صحيح است و هكذا اكر به نيت اينكه لاغر باشد خريد و بعد ديد جاق شده است باز هم مجزى است البته در اين قسم اشكال 
شده است كه او يت قربت نداشته است ولى جواب آن را بعدا ذكر مى كنيم ولى اكر به قصد لاغر خريده باشد و بعد ديد كه 


لاضن اسيك مد تم والقتلم 


ص: 486 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ,١1١7”‏ ابواب ذبح» باب ١2‏ شماره 41/55 حا ط آل البنت: 


مُوسَى بن القاسِم عَنْ سَئِفٍ عَنْ مَنْضُو رِعَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قال وَ إن المترى لجل هذيا و مو بَرى أنه سي أجرأ نهو ِنَم 
أ 


يَحَدَةٌ سَ ميا وَمَن اشْتَرَى كديا وَ هُوَ يَرَى أَنّهُ مَهُزُول فَوَجَدَهُ سمِينا جرّأ نه وَ إن اشتراة وَ هُوَ يَعْلَم أنَهُ مَهرُولٌ ل بجر عَنهُ. (01 


سيف در سند روايت متعدد است ولى احتمال دارد كه سيف بن عميره باشد كه ثقه است و همجنين در منصور اين ٠‏ احتمال 
است كه منصور بن حازم باشد. (هرجند در نسخه بدل سيف بن عميره است. به هر حال سند خالى از اشكال نيست ولى جون 
روايات متضافره است اشكال در سند بعضى مشكلى ايجاد نمى كند. 


در اين روايت هم همان تفصيلى كه در روايت قبل است تكرار شده است. 


مسد بن جبتدى عَنْ بين الصَريرٍ َنْ يز عن الفضلٍ َال حتت حلي 32ت لضو لزاني كما يدا للدت 
فَاشْتَرَيْتٌ شَائه ين َءٍ (به كرانى) لما أت إِهَابتهمَا (وقتى بوستشان را كندم) بعت هت نَدَامَهَ سَدِيدَةٌ لِمَا رَأَئْتٌ بهما مِنَّ الْهُرَالٍ 
(زيرا فيدم لأغر سهد كَأئقه 6+ خْبَنهُ بذّلِك فَقَالَ إِنْ كان عَلَى ل كلتما شن * مِنَ الّخم أَجرَأتْ (امام عليه السلام روى تعيين 


موضوع رفته و فرمود: اكر روى كليه ى آنها بيه وجود دارد كافى است.) (5) 


ص: (484 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج51 ص ,1١7”‏ ابواب ذبح» باب 278 شماره"1/67/ اح ط آل البية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ,1١7”‏ ابواب ذبح» باب ١78‏ شماره 1/1/5 حك ط آل النت» 


در سند روايت سه نفر هستند كه محل بحث اند: 
يكى ياسين ضرير است كه مجهول الحال است و در رجال يكك ياسين بيشتر نيست كه مجهول مى باشد. 


مى كرد و به همين دليل به او سجستانى مى كويند. در مورد او اندكى كفتكو است. او خواست خدمت امام صادق عليه 
السلام برسد ولى حضرت راهش نداد. البته شايد به سبب مصلحتى بوده باشد. همجنين كفته شده است كه او آدم جنكجويى 
بود و با خوارج مبارزه مى كرد و شايد امام عليه السلام جون نمى خواست مبارزه با خوارج در سيستان منتسب به او شود او را 


نيذيرفت 


همجنين فضل در روايات متعدد است ولى آن فضلى كه از امام صادق عليه السلام روايت كرده است احتمالا فضل بن عبد 
الملكك است كه ثقه بوده است. 


مشكل ديكر روايت اين است كه مضمره است و نامى از امام عليه السلام در آن نيست. البته اضمار در همه جا مضر نيست ولى 


كر 


عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أببه عن ابْن أبى ُمَيِرِ عَنْ حَمّادٍ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إِذَا اشْتَرَى الول الْهِدَنَهَ مَهْرُولَه 
فَوَجَدَهَا سَمِيئَهُ فَمَد أَجْرَّأْتْ عَنْهُ وَإِنِ اشْتَرَاهَا مَهْرُولهُ فَوَحَدَّهَا مَهْرُولَه فَنّهَا لا تجْرَئٌ عَنْهُ )١(‏ [7] 


ص: 141 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج صضص ١1١15‏ ابواب ذبح» باب 278 شماره 21/1/62 حم ط آل الست 


8 عراس من 


07" مودق ااأعاج وان ع زرا عله هيا داك ون ب هرون وده موثو ا يز 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحس : ين قَالَ قَالَ عَلِيقٌ ع إِذَا اشْترَى الوَّجَلُ الْبََنّهَ عفَاء (: شتر لاغر) فَلَا تُجََئٌ عَنَهُ وَ إِنِ اشْتَرَاهَا سمِيئَهُ فَوَجَدّهَا 
جاه أَجِرَآَثْ عن وَهى هذي الْمَتَعثّم مِئلٌ ذلك (8) [4] 


اين روايت مرسله است ولى از آنجا كه صدوق آن را قاطعانه به امام عليه السلام نسبت مى دهد جه بسا سند نيز ايشان صحيح 


بوده است. 
امام قدس سره مى فرمايد: اكر مقدارى بر يشتش بيه داشته باشد كافى است كه بككوييم لاغر نيست. 


امام اين فتوا را به تبع از صاحب شرايع داده است و متن جواهر نيز همين است. جمعى از فقهاء مانند شيخ در مبسوط و نهايه و 
ابن براج در مهذب وابن ادريس در سرائر وابن سعيد در جامع به همين علامت اشاره كرده اند. حتى ادعا شده است كه اين 


مسأله مشهور است. 


ص: عا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ١1١16‏ ابواب ذبح» باب 278 شماره/ا1/1/53 ح2 ط آل البسيت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١1١16‏ ابواب ذبح» باب278ء شماره21/1/594 حلل ط آل البيت: 


كاهى براى اين علا-مت به اعتبار يعنى حكم عقل استدلال كرده اند يعنى وقتى عقلا به خارج مراجعه مى كنيم مى بينيم 
كوسفندانى كه يشتشان بيه دارد جاق محسوب مى شوند. ولى اين اعتبار براى ما كه كوسفندشناس نيستيم نمى تواند معيار 


5" 
بعضى تصميم دارند كه اين روايت را با عمل مشهور تأييد كنند. 


البته بايد دقت داشت كه آيا امام عليه السلام در مقام بيان يكك مصداق تعبدى است يا به مصداق خارجى ارجاع مى دهد. بنا 
براين اككر در روى كليه اش (كه در يشت حيوان نيست بلكه در دو طرف حيوان است) جربى باشد هرجند بككويند حيوان؛ 
لاغر است باز هم كافى مى باشد؟ بسيار بعيد است كه در مسأله ى لاغرى و جاقى اين تعبد محض وجود داشته باشد. از اين رو 


اين معيار» طريقى براى مصداق عرفى در مسأله بوده است. 
مرحوم كلينى نيز در روايت هفتم به لحم بر كليه اشاره مى كند. 472 ]١١[‏ 


خلاصه اينكه: استفاده ى تعبد و يا طريقيت بسيار مشكل است از اين رو بهتر است احتياطى كه امام قدس سره بيان كرده است 


را تبديل به فتوا كنيم و بككوييم: عرفا نبايد مهزول باشد. 


ص: 444 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ,1١7”‏ ابواب ذبح» باب 278 شماره 1/1/5 ح ط آل البيت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ١1١16‏ ابواب ذبح» باب 278 شماره 21/1/58 حا ط آل الت 


كفايت قربانى خصى در صورتى كه غير آن يافت نشود كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كفايت قربانى خصى در صورتى كه غير آن يافت نشود 
بحث در مسأله ى نه از مسائل مربوط به قربانى در ايام حج است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 4 - لو لم يوجد غير الخصى لا يبعد الاجتزاء به وإن كان الأحوط الجمع بينه وبين التام فى ذى الحجه فى هذا العام وإن 
لم يتيسر ففى العام القابل أو الجمع بين الناقص والصوم, ولو وجد الناقص غير الخصى فالأحوط الجمع بينه وبين التام فى بقيه 
ذى الحجه. وإن لم يمكن ففى العام القابل» والاحتياط التام الجمع بينهما وبين الصوم. )١(‏ 


يعنى اكر تمامى حيواناتى كه براى قربانى بيدا مى شود خصى باشند و غير خصى بيدا نشود مى توان به آن كفايت كرد (لا 


بعد ايشان احتياط مستحبى مى كند و مى فرمايد: احتياط مستحب اين است كه هم خصى را در روز عيد قربان قربانى كند و 
بعد تا آخر ذى الحجه صبر كند تا اكر تام كيرش آمد آن راهم قربانى كند و اكر هم نشد در سال بعد يكك حيوان را ييدا كند 
وقربانى كند (يا خودش اين كار را بكند يا نائب بكيرد) يا اينكه هم ناقص را قربانى كند و بعد به تكليف روزه كه براى 
كسانى است كه قربانى بيدا نمى كنند عمل كند. 


ص: ا 


.558 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
بعد امام قدس سره در فرع بعد حكم ساير ناقص ها (غير خصى) را بيان مى كند.‎ 
اما فرع اول: اين فرع مربوط به خصى است:‎ 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى نيست و حتى شهرت هم در آن به زحمت قابل ادعا است ولى فتاواى جمعى از بزركان براين 


است كه هنكام مانع اجتزاء به خصى مانعى ندارد. 


صاحب مستند مى فرمايد: ومما يستثنى أيضا من الناقص: الخصى إذا لم يجد غيره؛ على الأظهر الموافق لتصريح جماعه منهم: 


صاحب حدائق مى فرمايد: وبذلكك صرح الشيخ (رحمه الله) أيضاء حيث قال فى النهايه: لا يجوز فى الهدى الخصىء فمن ذبح 


خصيا وكان قادرا علي أن يقيم بدله لم يجزه ذلكك ووجب عليه الإعاده. فإن لم يتمكن من ذلكك فقد أجزأ عنه. (؟) 
ياو ر يعيم ب حر ب عليه الى إن لم من جر 


صاحب كشف اللثام به اقوال بيشترى اشاره كرده مى فرمايد: فى النهايه والمبسوط والمهذب والوسيله إجزاؤه فى الهدى إذا 
تعذر غيره ... وفى الغنيه والإصباح والجامع تقييد النهى عنه (عن الخصى) وعن كل ناقص بالاختيار (مفهوم آن اين است كه 
هنكام اضطرار جايز است.). (9) 


خلاصه اينكه جماعت قايل ملاحظه اى قدماء به جواز فتوى داده اند. متأخرين نيز جمعى مطابق آن فتوا داده اند. 
دليل مسأله: دليل عامى هست كه اين فرع و فرع آينده مى تواند به كار آيد كه تمسكك به آيه ى شريفه است: 
ص: الا 


؟- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج7١2‏ ص .٠٠١‏ 


-ه 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (فمَنْ تم بالْمْرَه إلى الح ما | سْتَيِمَرَ مِنَّ الْهَدي فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامٌ ثلا يام فى الْحجّ وَ سبع 
إذا رَجَعْكُمْ يلك عَشَرَةٌ كايلة “ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ حاضرى الْمَمْجِدٍ ارام 40 


از عبارت (قَمَا اسْتَئِسَرَ مِنَ الْهَدى) استفاده مى شود كه اكر فقط خصى ميسر باشد بايد به همان اكتفاء كرد. 


در باب / و ٠‏ ازابواب ذبح اين عبارت در روايات تكرار شده است. بنا بر اين اين آيه عام است و ما نحن فيه و ساير عيوب 


لكن مى توان كفت كه اين آيه ناظر به انواع است يعنى شترء كاو و كوسفند نه به صفات مانند كامل و ناقص» خصى و مهزول 
ومانئد آن. اين به سبب آن است كه در روايات متعددى آمده است كه ابتدا بايد به سراغ * شعرووقت :و١5‏ تنشد كاوع الا (نها 


استيمر من الْهَدي) يعنى كوسفند و.بز: 


بااين حال به يكى دو روايت دست يافتيم كه اين آيه را به صفات» تطبيق داده اند: 


0 


مُحَمَدُ ين يَعْضَوب عَدنْ عَلِىٌّ بن إِْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أب عَُيٍوَعَنْ مل إن | سمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لى بْن شَاذَانَ تن ابن 
عُمَئر وَ ص فُوَانَ ثن يَحتِى عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ كَالَ كَالَ أبُو مد الل ع إِذَا رَمَيِتَ الْجَقرَة فَاشْئر 1 15 ١‏ 
الجن كينا د ينامع ]ذل تيدد ترما ينا ا[اكر بيات مطل ترج شتت تن را لكرياة اتنا نايت رم اكد 


١ماسل‎ 


- لّ 


إن لم تَجذ تسا (بز نر) فلا (قيد توضيحى براى نر بودن) فَإِنْ ل تَجذ هما ِو عَليكك و عَطَمْ شََاِوَ ال عر وَ جل إن وَسُولَ 
اللدض ذخ عن أقهات المؤوفيق بقرةانقزة و نع و بذ( 
ص: الا 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيه192. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 48 ابواب ذبح» باب ال شماره/1/87/1» حا طّ آل البيت. 


در اين روايت امام عليه السلام كه مى فرمايد: اككر دسترسى نداشتى قوجى كه موجأ است و اككر نشد بز نر و مانند آن نشان مى 


دهد كه آيه ى شريفه به صفات هم نظارت دارد. 


دلالت روايات خاصه: روايات بسيارى وجود دارد كه خصى هنكام تعذر كفايت مى كند. بخشى از اين روايات در باب ١١‏ و 


بخشى در باب 6ازابواب ذبح نقل شده است. 


صَفْوَانَ عَنْ عَنِد الرّحْمَن بن الْحَصََاج قَالَ سَأْلْتٌ أبَا إبْرَاهِيمَ ع (موسى بن جعفر عليه السلام) عَن الرَّجُل يَشْترى الْهَدْىَ فَلَمَا ذْبَحَهُ 
إذَا هُوَ حَصدَيٌ مَجْيُوبٌ (مجبوب با خصى هم معنا است يعنى بيضه هاى حيوان را كشيده بودند) وَ لَمْ يكن يَعْلّمْ أنّ الْحَصدَيٌ لا 
لحرن لكوي علي لمك مكدو بنع قر كدطين اذ كانس #راقدك 


- 


َالَ لَا يُجْرِيهِ إِنا 


أ 


يجزى فى الْهَذْيٍ هَل يُجْرِيه أَمْ يَعِيدَهُ 
ع ينا اكه 


ذيل روايت نشان مى دهد كه خصى عند الاضطرار جايز است. البته اين تعليل حتى اككر قبل از ذبح هم باشد موجب اجزاء 


است. 


مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ ص هُوَانَ عَنْ عَددِ الوَحْمن بن الْحيجَاجٍ قَالَ سَأْلْتُ أبَا عَدِدِ الله ع عَن الوّجُل يَشْتَرى الكش (قوج) فَيِجَدَهُ 
حَصدَياً مَجبُوباًَالَ إِنْ كان صَاحِبَهُ مُوسِدراً (اككر يول به قدر كافى دارد) فَليِشْتَر مَكانَهُ (مفهوم آن اين است كه اكر يول ندارد و 


معذور است كافى است.) 2752 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ٠١7‏ ابواب ذبح» باب 2١5‏ شماره 03/1/5١‏ حك ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 صضص7١٠.‏ ابواب ذبح» باب 2١5‏ شماره١1/7ا/“.‏ حك ط آل البيتث: 


از ذيل روايت استفاده مى شود كه جه كسى يول ندارد ويا يول دارد ولى حيوان سالم كير نمى آيد در هر حال همانى كه 


ذبح كرده اسيت مجرى اسية: 


همحنين أستث دو ووايث صحيخه فى ذيكر: 


0 بن الْحسَنٍ بإِسَْاده عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَايم عَنْ إبَْاهِيم عَنْ مَُاوِية عَنْ أبى ء عَبِدِ الله ع قا 


اده فَاجْعَلَهُ كبشا سينا فخلا قن لَم تجذْ كبشا فَخنا فَمُوجْ من الضَّأ ل 


- 


عدف 


ذيل :زوايت كه من قرمايد: اكر باق هرجه كه كير يباووى كاقن است بر .مدعي دلاللة داود: 


0 


مُحَمّدُ زنُ يَعْضوب عََنْ عَلِىٌّ ن إِْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أب عُيروَعَنْ مد إن | سمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لى بْن شَاذَانَ تن ان 
عُمثروَ ص فُوَانَ بن يَحتى عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارِ قال قَالَ بو عَتِدِ اللّو ع ذا رَم تيت الكهرة حاشكر ته 
لجف بدا ييا قعل يان لم تجذ قنوجا وى الشأن إن لع كبدذ كيدا قعل تان لم كيذ تا فر عاك 1 


ع 
- 


- 


009 ل سه قَال 


عه بو ع هم 


قلت كَالْخصِحٌ يُضَكى به؟ كَالَ لا إِنّا أن لا يكون غَيد 
ص: 2/١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 16. ابواب ذبح» باب ال شماره 2878 حا ط آل السة. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 48 ابواب ذبح» باب ال شماره/1/87/1» حا ط آل السي: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص8١٠.‏ ابواب ذبح» باب 2.15 شمارهة 1/1/7 حل ط آل البيت. 


سند اين روايت به على بين ابى حمزه ضعيف است. 


نتيجه اينكه با توجه به فتواى جمعى از متقدمين و بعضى از متأخرين و دلالت اين روايات و نتيجه اى كه از آيه كرفته ايم 


موجب مى شود كه هم فتوا به اجزاء مى دهيم وهم به احتياط مستحبى كه امام قدس سره فرموده است قائل مى شويم. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم كلام امام قدس سره مى رويم كه در مورد كل حيوان ناقص است. 


عدم دسترسى به قربانى تام كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: بن الْتجفْلٍ الضّجكك مِنْ غَير جب 41 [1] 
يعنى يكى از نشانه هاى نادانى خندهى بيجا است. 


اسلام براى همه ى زندكى برنامه ى جامعى ارائه داده است و حتى براى خنده و تبسم نيز برنامه دارد. اين علامت جامعيت 
اسلام است و يكى از نشانه هاى ابديت اسلام همين است. 


در بعضى از روايات آمده است كه تبسم بر صورت برادر مؤمن حسنه است: 


عن الْددّءِ عَنٍ الَْقىَ عَنْ أبيه عَنْ رَحجِلِ مِنْ أَهْلٍ الكوقَه بكنّى أَبو محمد عَنْ عَمرو بْنِ شر عَنْ ابر عَنْ أبى شفع كَالَ تم 
القن فى وعد عو عة 1ه 1 


اين نشان مى دهد كه مسلمان نبايد اخمو و تندخو باشد و نبايد با اين قيافه با مسلمان ديكر روبرو شود؛ مسلمان بايد خوشرو 


باشد و اخلاقش جاذبه داشته باشد نه اينكه دافعه داشته باشد و افراد را از خود دور كند. 
ص: 2/1 

-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 72/١‏ ط بيروت. 

"- بحار الانوار» علامه مجلسىء ج 0/١‏ ص 273588 ط بيروت. 


بااين حال مى بينيم كه در مورد مسأله ى ضحكك حد و مرزى وارد شده است به عنوان نمونه از امام على عليه السلام مى 


خوانيم: 


بإسْنَادٍ الْمُجَاشِعِىٌ تَنِ الصّادِقٍ عَنْ آبَاِهِ عَنْ عَِئٌ ع قَالَ كانَ ضَحكك النَّبنّ ص اللَشّم... 400 [*] 


اين يعنى رسول خدا (ص) ابهت خود را به تبسم كه خنده ى بى صدا است حفظ مى كرد و قهقهه نمى زد. 
در روايات نيز آمده است كه خوب نيست كه انسان هنكام خنده قهقهه بزند زيرا ابهت انسان را كم مى كند. 


از جمله جيزهايى كه نهى شده است خنده ى بيجا است زيرا خنده ى به سبب ديدن جيزهاى عجيب است و معنى ندارد انسان 


از هر جيزى بخندد. 

اما بحث فقهى: عدم دسترسى به قربانى تام 

اكر در يكث سال» كوسفند سالم براى قربانى يافت نشود آيا مى توانيم در اين حال كه ضرورت است به ناقص اكتفاء كنيم؟ 
امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 


ولو وجد الناقص غير الخصى فالأحوط الجمع بينه وبين التام فى بقيه ذى الحجه, وإن لم يمكن ففى العام القابل» والاحتياط التام 
الجمع بينهما وبين الصوم. 272 


امام قدس سره در اين فرع به احتياط واجب سختى روى مى آورد و مى فرمايد: احوط اين است كه هم آن ناقص را قربانى 
كند وهم تا آخر ذى الحجه در مكه بمانيم و اكر يافتيم آن را نيز قربانى كنيم و اكر آن سال تا آخر ذى الحجه به دست نيامد» 
اين كار را در سال بعد انجام وهيم: 


ص: "م 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج "/ال ص 04 طّ بيروتث. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص /5. 


بعد اضافه مى كند كه احتياط تام (كه بايد ديد وجوبى است يا استحبابى) علاوه بر كار فوقء به وظيفه ى ده روز روزه نيز 


اقوال علماء: اين مسأله را بسيارى متعرض نشده است و كمتر كسى فتوا داده است كه هنكام ضرورت مى توان به ناقص قناعت 
كرد. علت آن اين است كه روايت خاصى در اين مورد وارد نشده است. مكر اينكه به روايات عامه تمسكك كنيم (مانند كسى 
دلالت آيهى قرآن: 

خداوند در قرآن مى فرمايد: (فْمَنْ تَمَنّعْ ِالْعَمْرَهِ إلى الححج فَمَا اسْتَهِسَرَ مِنَّ الْهَدْي فْمَنْ لم يَجدٌ فَصِيامٌ ثَلانَه يام فى الححج وَ سَبِعَهِ 
إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَةٌ كامِلَهٌ ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلَهٌ حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام ) 2١(‏ 


از عبارت (قَمَا اسْتَهِسَرَ مِنَ الْهَدي) استفاده مى شود كه اكر تام يافت نشد به همان كه دسترسى داشتيم مى توان بسنده كرد. 


همجنين در جلسه ى قبل كفتيم كه بعضى از روايات اين را به انواع مختلف حيوانات مانند شتر و كاو و كوسفند بودن تطبيق 
مى داد ولى با اين حال رواياتى بود كه آن را به حالات حيوان مانند تام و ناقص تفسير مى كرد بنا بر اين معناى آيه ى فوق 


اين مى شود كه اكر دسترسى به تام نبود مى توان به ناقص بسنده كرد. 


بااين حال جون روايات تصريح داشته قربانى بايد تام باشد و ناقص مجزى نيست در مقابل آن دليل قانع كننده اى كه 


مخصص باشد در دست نيسثك. 


ص: 2 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


بااب» حال جند قاعده د دارد كه , اسث ثوان به انها تمسكف كا د: 
بااين : وجود دارد كه ممكن بتوان به آنها كر 
قاعده ى اضطرار: زيرا در روايت آمده است: 

ليس شَّى م مِمَا عر الله إن وَكَدْ أله ِمَنِ اصَطرٌ إلّيه )١(‏ [*] 


بااين حال مى كوييم: ظاهر قاعده ى اضطرار اين است كه اين قاعده ناظر به احكام تكليفيه است نه وضعيه مخصوصا كه 
آيات اضطرار ناظر به اكل ميته مى باشد. 


مثلا اكر كسى مضطر شده باشد در ماه رمضان آب و غذا بخورد اين موجب نمى شود كه حكم وضعى روزه كه بطلان است 


هم از بين برود بلكه فقط اجازه ى اكل و شرب مى دهد. 
قاعدهى لا حرج: حرج به جيزى مى كويند كه سخت است هرجند فرد مضطر نباشد. 


نقول: تمسكك به اين قاعده مشكل است زيرا لا حرج مى كويد: وقتى يافتن حيوان تام سخت است لازم است آن را تهيه كرد و 
به دنبال آن بود ولى ديكر نمى كويد كه با عدم دسترسى به حيوان تام؛ جه بايد كرد آيا مى توان به ناقص اكتفاء كرد يا اينكه 


بايد روزه كه بدل آن است را انجام داد. 


قاعده ى ميسور هم نمى تواند حكم وضعى كه شرطيت است را بر دارد و اكر هم معسور را رفع كند بيان نمى كند كه به جاى 
آن بايد جه كرد. 


ص: |2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 2 ص 77ل باب 2١7‏ باب ابواب لباس المصلى. 7 شماره 2057/1 طّ آل البيت: 


نتيجه اينكه ما مى كوييم: اككر دسترسى به قربانى تام نيست بايد به سراغ بدل رفت كه صيام است. البته احتياط امام قدس سره 


نيز خوب است ولى در حد احتياط مستحبى نه وجوبى. 
بقى هنا شىء: در شرايط فعلى جه بايد كرد. 


ما در مسأله ى قربانى سه مرحله را ديديم: 


يكى زمانى بود كه حجاج خودشان به قربانكاه مى رفتند و خودشان كوسفندها را بررسى كرده و انتخاب مى كردند و قصابى 
را مى ديدند و ازاو مى خواستند تا حيوان را ذبح كنند و بعد بخشى را به فقير مى داديم و كاه بخشى را خودمان مى كرفتيم و 
جون به دليل امر در آيه ى (فكلوا مِنّْها وَ أَطعِموا الْبائِسَ الْقَقِير) )١(‏ احتياط وجوبى در اين بود كه بخشى را حاجى بخورد. 


مرحله ى دوم زمانى بود كه قربانى ها زياد شده بود و قربانى را بعد از ذبح, رها مى كردند و در كاروان ها هم وسيله ى اين 
نبود كه بخشى از قربانى را به سيخ بكشند و بخورند. بعد اين قربانى ها متعفن مى شد و دولت جاره اى انديشيد و آن اينكه 
اينها قربانى ها را دفن مى كردند. بعد ديدند اين هم كافى نيست در نتيجه كوره هاى بزركى تعبيه كردند و لاشه هاى قربانى 
را مى سوزاندند. اينجا بود كه ما فتواى مخصوص را داديم و كفتيم جنين قربانى اى در اسلام وجود ندارد زيرا مصداق بارز 
اسراف بود و هدر دادن اين همه قربانى (حدود دو ميليون قربانى) در عقل و شرع جايز نبود. در نتيجه كفتيم كه در اين 
صورتء نمى توان در حج قربانى كرد و بر اساس رواياتى كه اكر قربانى كير نمى آيد بايد يول قربانى را كنار كذاشت و بعد 
قربانى كرد كفتى كه در اين شرايط هم وقتى به وطن خودش رسيد بايد قربانى كند. 


ص: 2/6 


-١‏ حج /سوره 15 آيهل؟. 


مرحله ى سوم اين بود كه دولت عربستان ماشين هاى ذبح و كشتاركاه هايى را تعبيه كرد و كوشت خالص را به سردخانه 
منتقل كرد و بعد به نقاط ديكر جهان منتقل كنند. البته درا بخ حال فميعنان احقاء كوسقتن و موص جكر وماد آن را دون سي 


ريزنك. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


شرايط قربانى در حج كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
نكته اى ييرامون سالروز شهادت امام كاظم عليه السلام: 


آثار ائمه را كه مطالعه مى كنيم متوجه مى شويم كه با آنكه اهل بيت تحت فشار بودند و مخالفين اجازه نمى دادند كه علومى 
كه داشتند را منتشر كنند با اين حال اين همه آثار از آنها باقى مانده است. انسان تصور مى كند كه اككر امام كاظم عليه السلام 
آن مدت طولانى در زندان نبود جه آثار و بركات بيشترى از ايشان بروز مى كرد. روايت هشاميه كه در جلد اول اصول كافى 
آمده است حاوى مطالبى است كه بيش از سى بند دارد و در مورد عقل و عقلانيت است و همين يكك روايت براى يى بردن به 
مقام علمى آن حضرت كافى است. 


در روايت ديكرى است كه هارون در ملاقى كه با امام هفتم عليه السلام داشت عرض كرد كه مرا موعظه كن و خلاصه بيان 
كن. (البته يا شايد به سبب خودنمايى بوده است و يا اينكه وجدانش مقدارى بيدار شده بود و بااين حال غرور خود را حفظ 
كرد و كفت كه مختصر باشد.) امام عليه السلام در جواب جمله ى كوتاهى بيان كرد كه يكك مى توان در مورد آن نوشت و 


فرمود: هر آنجه كه مى بينى براى تو موعظه است: 
ص: 8/8 


0000 الحتن فوص ون شاع وى و زوز كت لبوا ون ين ء ونا فييك [منك ]اازاو. 
مَوْعِطَةٌ )١(‏ 


هر جيزى كه مى بينى موعظه است. مثلا امام على عليه السلام مى فرمايد: فكفى وَاعِظا بِمَوْنَى عَايَنْتَمُوهُمْ ُملوا إلى قبُورهم غَيْرَ 
رَاكبين 50 [" 


يعنى مرده هايى كه روى تابوت ها مى برند در حالى كه خودشان هيج حركتى از خودشان ندارند بهترين واعظ است. 


يا مثلا ديدن قبور كذشتكان, كاخ هاى ويران قدو شاغاة: موهاق سقيك بيراق كف رووؤى عنران تبر وستدى بوفككفارانى 


كه ذو بيمارستان هكد بر كك هاق زوف بابيزى و بسارى جيرهاف ديكر 


امام عليه السلام در واقع مى خواست به هارون بفهماند كه او جشم بينا و كوش شنوا ندارد و الا همه ى عالم موعظه است. 
موضوع: شرايط قربانى در حج 


بحث در قربانى حجاج در منى است. بعد از آنكه خصوصيات قربانى را بيان كرديم به بيان نكته اى يرداختيم كه مهم است و 
آن اينكه امر قربانى و شرايطش در زمان ما مشكل و بيجيده شده است. در جلسه ى قبل كفتيم كه ما خودمان سه مرحله را 
ديديم يكى زمانى بود كه حجاج خودشان به قربانكاه مى رفتند و كوسفند سالم را بيدا مى كردند و قربانى مى كردند و هم 


خودشان مى خوردند وهم به فقراء مى دادند. 


ص: 04 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج/2) ص 0775 ط بيروت. 
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بعد جون قربانى ها زياد شدند و جمع و جور كردن آنها مشكل بودء حاجيان بعد از ذبح قربانى آن را رها مى كردندء اين 
كوسفندها متعفن مى شد و فضاى منى را غير قابل تحمل مى كرد در نتيجه حكومت تصميم كرفت كه آنها را دفن كرده و يا 
بسوزاند. اينجا بود كه فتوا داديم اين نوع قربانى مشروع نيست در نتيجه بايد هزينه ى آن را كنار كذاشت و بعد كه از سفر 
بركشتند (تا قبل از اينكه ذى الحجه تمام شود) انجام دهند و يا كسى از طرف آنها نائب شود و در شهرشان قربانى كند. رها 
كردن قربانى و دفنو سوزاندن آن مشروع نبود زيرا واضح بود كه رواياتى كه مى كويدء كوسفند لاغر نباشد معنايش اين نبود 
كه جاق باشد تا بعد دفن شود و يا سوزانده شود. يا رواياتى كه مى كفتء كوشت قربانى بايد اول در منى مصرف شود واكر 


اضافه آمد به شهرهاى اطراف برده شود. 


مرحله ى سوم اين بود كه سردخانه هايى را تعبيه كردند و قربانى ها را در آن جمع آورى كرده به نقاط مختلف منتقل كنند. 


در ضمن تمامى قربانكاه هارا به خارج از منى منتقل كردند. 
قربانى در زمان حال با سه مشكل روبرو است: 
اول اينكه قربانى كه بايد در منى باشد در خارج از منى انجام مى شود. 


دوم اينكه در مصرف كوشت هاى قربانى مشكل ديككرى وجود دارد و آن اينكه اولا خود حاجى از آن نمى خورد (فكلوا منها 
وَ أَطعِمُوا الْبِائْسَ الْققير) (1) و ثانيا به مصارف وهابى ها و مواردى كه با هدف اسلام مخالف است مى رسد. 


2/١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آيه/؟. 


سوم در وجود صفات لازم در قربانى است. البته الآن رئيس كاروان ها قربانى ها را بررسى كرده و كنار مى كذارد و به اسم 
حجاج نامكذارى مى كنند و بعد قربانى مى كنند ولى اين كونه نيست كه همواره تمامى شرايط در اين قربانى ها وجود داشته 


5 


ما كه اجازه مى دهيم قربانى در بلاد انجام شود در آنها هم قربانى شرايط لازم را دارد و هم به مصارف صحيح مى رسد و 
همجنين اكر كفته شود كه خارج از منى است مى كُوييم كه قربانى امروزه نيز خارج از منى است زيرا حاجيان نيز در خارج از 
منى قربانى مى كنند. تنها تفاوتى كه دارد اين است كه قربانى حجاج در مكانى نزديكك به منى انجام مى شود ولى در بلاد» با 


فاصله اى دورتر از منى. 


بنا بر اين به نظر ما بهتر است انسان احتياط كند يعنى دو قربانى انجام دهد يكى در ايام حج باشد و يكى وقتى به خانه بر مى 
كردند زيرا حاجيان معمولا هنكام بركشتن به ديارشان قربانى مى كنند و بهتر است كه آن را به ثبت همان قربانى در منى 


نكته ى ديككر اين است كه اككر كسى بتواند به قربانى در داخل منى دست يابد و كوشت آن را هم به مصارف لازم برساند 
لازم نيست جنين كند زيرا نمى توان حكم خصوصى براى جند نفر داد» فتوا بايد به كونه اى باشد كه براى همه قابل عمل 


باشد و الا انجام اين كار توسط جند نفر موجب بروز مشكلاتى مانند ممانعت از طرف حكومت و مانند آن مى شود. 


ص: 2/1 


مشابه آن اين است كه اكر در تشخيص اول ماه مشكلى ايجاد شود و دولت عربستان يكك روز قبل يا بعد را اول ماه انتخاب 


كند حتى اكر بعضى از حجاج بتوانند در روز عرفه ى واقعى دوباره به عرفات بروند اين كار واجب نيست. 


امام قدس سره در مسأله ى ده» شش فرع را بيان مى كند. جهار فرع مربوط به جاق و لاغرى قربانى است و دو فرع مربوط به 
ناقص بودن است. علماء اين مسأله را كاه به هشت فرع و يا كمتر تقسيم كرده اند. 


ابق فروعناتك كام ير أساس قاعده آست وعقس ان آنا استعانا حوة زوارت خاصض دارو ه سد تكالق قاعده اسثك يدمقاد 


روايات عمل مى كنيم. 


مسأله :٠١‏ (فرع اول) لو ذبح فانتكشف كونه ناقصاً أو مريضاً يجب آخر (واجب است حيوان ديكرى را ذبح كند).(فرع دوم) 
نعم» لو تخيل السِمّن (تصور كند كه حيوان جاق است) ثم انكشف خلافه يكفى (اين حكم بر خلاف قاعده است.)»(فرع سوم) 
ولو تخيل هزاله فذبح برجاء السمن (به اين اميد كه جاق باشد ذبح كرد) بقصد القربه فتبين سمنه (بعد ديد كه جاق بوده 
است) يكفىء (زيرا هنكام رجاء مى توان قصد قربت كرد) (فرع جهارم) و لو لم يحتمل السمن (يقين دارد كه لاغر است) أو 
بحتمله لكن ذبح من غير مبالاه لا برجاء الإطاعه لا يكفى» (فرع بنجم) و لو اعتقد الهزال و ذبح جهلًا بالحكم (نمى دانست لاغر 
بودن عيب است.) ثم انكشف الخلاف (بعد از ذبح ديد جاق است.) فالأحوط الإعاده» (فرع ششم) و لو اعتقد النقص فذبح 
جهدا بالحكم (تصورش براين بود كه حيوان ناقص است ولى نمى دانست ناقص بودن عيب است و حيوان را ذبح كرد) 
فانكشف الخلاف (بعد ديد سالم است) فالظهر الكفايه. (1) 


ص: الى 


.552 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


كشف خلاف در قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: كشف خلاف در قربانى 
بحث در قربانى در منى است و به مسأله ى دهم رسيده ايم. 


امام قدس سره در اين مسأله شش فرع را بيان مى كند. جهار فرع آن مربوط به جاق و لاغر بودن قربانى است و دو فرع آن 


مربوط به ناقص بودن قربانى از جهات ديكر است. 


مسأله :٠١‏ (فرع اول) لو ذبح فانكشف كونه ناقصاً أو مريضاً يجب آخر (واجب است حيوان ديكرى را ذبح كند).(فرع دوم) 
نعم» لو تخيّل السِممن (تصور كند كه حيوان جاق است) ثم انكشف خلافه يكفى (اين حكم بر خلاف قاعده است.)»(فرع سوم) 
ولو تخيل هزاله فذبح برجاء السمن (به اين اميد كه جاق باشد ذبح كرد) بقصد القربه فتبين سمنه (بعد ديد كه جاق بوده 
است) يكفىء (زيرا هنكام رجاء مى توان قصد قربت كرد) (فرع جهارم) و لو لم يحتمل السمن (يقين دارد كه لاغر است) أو 
يحتمله لكن ذبح من غير مبالاه لا برجاء الإطاعه لا يكفى» (فرع ينجم) و لو اعتقد الهزال و ذبح جهنًا بالحكم (نمى دانست لاغر 
بودن عيب است.) ثم انكشف الخلاف (بعد از ذبح ديد جاق است.) فالأحوط الإعاده» (فرع ششم) و لو اعتقد النقص فذبح 
جهادا بالحكم (تصورش براين بود كه حيوان ناقص است ولى نمى دانست ناقص بودن عيب است و حيوان را ذبح كرد) 
فانكشف الخلاف (بعد ديد سالم است) فالظاهر الكفايه. (1) 


در تقسيم بندى اين مسأله بين فقهاء تفاوت هايى ديده مى شود مثلا شهيد ثانى در مسالكك براى مسأله ى جاقى و لاغرى هشت 
سورت ذكر كرذه است و فى :فرمايدة يا آن رابه غنوان سمين فى خرة با مهؤول ذرغر دو ضورت باخلاف أن كشن:مى 
شود ويا نمى شود وهر كدام از آنها يا قبل ازذبح است ويا بعد از ذبح: صور المسأله ثمان. لأنّه إِمَا أن يشتريها على أنّها 
سمينه أو مهزولهه ثم إِمَا أن يظهر الموافقه أو المخالفه. قبل الذبح أو بعده 0) [1]. 


ص: اع 


.5 582 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
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صاحب جواهر جهار صورت براى آن ذكر مى كند» سه صورت مربوط به جاق و لا-غرى است و يكك صورت براى ناقص و 


به هر حال ما اين صورت را يكى يس از ديكرى بررسى مى كنيم. حكم در بعضى از اين صور مطابق قاعده است و در بعضى 
مخالف آن ولى دليل خاص دارد كه بر اساس آن عمل مى كنيم. 


اما فرع اول: اككر قربانى را ذبح كند و بعد معلوم شود كه ناقص بوده است بايد يكك قربانى ديكر را ذبح كند. كلام ايشان 
مربوط به بعد از ذبح است و به طريق اولى قبل از ذبح را هم شامل مى شود. 

اقوال علماء: 

صاحب رياض مى فرمايد: فالأكثر على العموم (وجوب اعاده)... خلافاً للشيخ فى التهذيب» فخصّه بما إذا لم ينقد الثمن. (يعنى 
كر يول :وا تبردائضته است بابد ااه كتد و الا مجرى اسث) 173 

دليل قول به وجوب اعاده: 

محمد بْنُ عَلِىٌ بْنِ الس يْنِ بِإِسْمَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن جغفر أنه سَألَ أَحَاهٌ مُوسى بْنَ جغفرع عَنٍ الرَّجلِ يَسْتَرى الاضحيّة عَوْرَاءَ (كور) 
كلا ل ا بَعْدَ شِرَائهَا هَل تُجَرَىٌ عَنْهُ َال نَعَمْ (اكر در قربانى هاى مستحب باشد) إِلَا أنْ يَكونَ هَدْياً (قربانى واجب در منى) فَإِنَّه 
اكور إن كرون اقم 3183 


ص: اع 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص .١159‏ 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 68١94‏ ط جامعه المدرسين. 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 1756 ابواب ذبح» باب 5١‏ شمارهة//3181. ح ا ط آل اليت» 


اين روايت حاوى حكم عام است و تمامى صور را شامل مى شود جه يول را يرداخت كرده باشد يا نه و ساير صور. 
در مقابل دو روايت صحيحه داريم كه مطابق مذهب شيخ است: 


مُحمّد بن يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عمَثِر عَنْ معَاوِيَهَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدد اللوع فى رَجُل يَسْترى هديا 
فكانَ بِهِ عَيِبٌ عَوَرٌ أَوْ غَيْرُهُ فَمَال إِنْ كان تَقَدَ ثُمَنَهُ (اكر يولش را داده است) فَقَدٌ أخرَّأ عَنْهُ وَإِنْ لغ يكن تَقَدَ ثُمَنَهُ رَدَهُ وَاشْتَرَى 


غَيْرَهُ الْحَدِيتَ (1) 


در اين روايت بين قبل از ذبح و بعد از آن فرق كذاشته نشده است و در هر حال اكر يول قربانى يرداخت شده است مى توان 
به همان كفايت كرد. 


الحْسَد ين بْن سيد عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَرى عَنْ عِمْرَانَ الحَلبِىٌ عَنْ أبى عَثِدٍ الله ع قَال مَن اشْتَرَى هَذيا وَ لم يَعْلمْ أن به عَثبا حتَّى تَقَدَ 


اين روايات نسبت به روايات داله بر قول مشهور خاص است و آن را تخصيص مى زند. بنا براين اكر يول قربانى يرداخت شود 


ص: #اوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص كدلة ابواب ذبح» باب 75 شماره 23/1/1١‏ حا ط آل اليتت: 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص كدلة ابواب ذبح» باب 75 شماره 21/1/97 حك ط آل المت 


اللْهم الا ان يقال كه حديثى كه مشهور به آن استدلال كرده اند نيز مربوط به جايى است كه فرد» يول را يرداخت كرده باشد 
زيرا راوى سؤال مى كند كه بعد از خريدن حيوان متوجه شده است كه حيوان معيوب بوده است. اكر جنين شود تعارض بين 
دو شىء متباين است نه عموم و خصوص مطلق. بنا بر اين بايد به مرجحات عمل كنيم و جون قول مشهور در عدم فرق بين 
يرداخت و عدم يرداخت يول است مى كوييم: در هر دو صورت نمى توان به آن اكتفاء كرد و بايد قربانى ديكرى را ذبح 


نمود. 
بنا بر اين ما در اين فرع مطابق كلام امام قدس سره و بر خلاف كلام شيخ طوسى فتوا مى دهيم. 


اما فرع دوم: جايى كه فرد تصور مى كرد قربانى جاق است ولى بعد منكشف شد كه لاغر است. امام قدس سره در اين فرع 


فتوا به صحت قربانى داده است. كلام ايشان در اين فرع مطلق است و بين قبل از ذبح و بعد از آن فرق نمى كذارد. 


اقوال علماء: شهيد ثانى در مسالكك قائل به اجزاء است و اضافه مى كند: و انه اختيار الاكثر و ذهب بعض الاصحاب الى عدم 


در حاشيه ى كلام ايشان آمده است كه مراد از بعض اصحاب علامه در مختلف مى باشد. 
دليل قول مشهور بر اجزاء: 


دلالت روايات: روايات متعددى در باب 18 از ابواب ذبح وارد شده است كه بر قول مشهور دلالت دارد. البته قبل از بيررسى 
روايات مى كوييم كه حكم اين روايات بر خلاف قاعده است زيرا سابقا هم كفتيم كه احكام در شرع» روى واقع مى رود جه 
من به آن علم داشته باشم يانه ازاين رواكر كفته شدهاست كه قربانى بايد جاق باشد هنكام كشف خلاف بايد مجزى 


فاشك 


و2 


٠٠0 مسالكك الافهام» ج 7 ص‎ -١ 


محقدك نُ الحَسَنٍ بِإشنَادِه عَنٍ الس : ين بْن سيد عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْيَى وَ فَضَالَهُ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ ل يْن مُسْلِم عَنْ أحدهمًا ع فى 
5 وك قال .1 إن شو أميكة رعو نري اللا سيق زه يس مك يمان باسيندى علد ذا اشله ا 


5 
راع 6غ_و 


مَهْزُولَهَ (ولى بعد ازاشتراء يا ذبح لاسغر از كار درآمد) أجْرٌ رأث عَنْهَ وَ إِنْ نَوَاهَا م وول تتاف دبي أعزات عه 


عَنْهُ وَ إِنْ نَوَاهَا 


مَهْزُولَهُ فَخَرَحَتْ مَهْرُولهُ لع تُجِرعَنَهُ. 02 [ ] 


اين روايت در مورد اضحيه است كه بايد ديد آيا هدى واجب در منى را هم شامل مى شود يا نه. به هر حال استدلال به روايت 
منوط براين است كه لفظ اضحيه عام باشد و قربانى واجب را هم شامل شود. البته اكر ثابت شود كه مراد از اضحيه؛ قربانى 


ميب است ديكر نمى ثوان از آن.دو قرباثى هدى اسفاده كرد زيرا قباس اولويتن دن كان نيسة: 


دراين حديث سه صورت بيان شده است كه صورت اولى محل بحث ماست. 


مُوسرى بْنِ القاسم عَنْ ريض عَنْ منْصُورٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال و إ اشْتَرَى الرَّجُل هَذَيا وَ هْوَ يَرَى أنه سَمِينْ أخِرَأ عَنْهَ وَإِنْ لم 
يَحِدَهُ مرجيناً وَ مَن اشْترَى هديا وَهُوَ يَرى أنه مَهْرُولَ فَوَجَدَهُ سينا ١‏ أَخِرَّ عَنّْهُوَإِنِ اشَْرَاهُ وَ هُوَيَعْلُ أنَّهُ مَهزُول لَمْ يُجْرِ عَنْهُ. (0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج صضص 1١7”‏ ابواب ذبح» باب ١2‏ شماره1/55/ل. حا ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ,1١7”‏ ابواب ذبح» باب278ء شماره1/6/ حك ط آل النت: 


سيف در روايت اكر سيف بن عميره باشد و منصور هم اكر منصور بن حازم باشد ثقه اند و الا نه. 


6ه 


فَاثُ ريت قاين ع (به كراني) قله ايك اهما (وقتى 000 نَدَامَهٌ شَدِيدَةٌ لِمَا يت هما من اهَل 


(زيرا ديدم لاغر هستند) تأنه فَأَخيَتهُ بذَلْك فَقَالَ إنْ كان عَلَى كليتيِهمَا شن * ِنَ الشّخم أَجْرَأثْ (امام عليه السلام روى تعيين 


موضوع رفته و فرمود: اكر روى كليه ى آنها بيه وجود دارد كافى است.) )١(‏ 
سابقا اشكالات سندى اين روايت را بررسى كرديم و به عنوان نمونه كفتيم كه اين حديث مضمره است. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحس : ين قالَ قَالَ عَلِئٌ ع ! إذَا اث شْتَرَى الوَّخِلَ الِْدَنْه عَجْفَاءَ قا تُجِرئٌ عَنْهُ وَ إِنِ اشْتَرَاهَا سَ مين 
أَْرََثْ عَْهُوَفِى هذي الْمَتَعتّم مدل ذلك (0) [11] 


صدوق اين روايت را نسبت به امير مؤمنان عليه السلام مى دهد و جه بسا سند نزد صدوق كافى بوده است. 
نقول: از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه فتواى امام قدس سره مورد قبول است. 


قربانى در حج كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى مى فرمايد: مِنَ الْفَوَاقِرِ (از شكننده هايى كه) الْتَى تَقْصِمْ الظهْرَ (يشت انسان را مى شكند) جَارٌ (همسايه اى 


ص: عوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١1١7”‏ ابواب ذبح» باب12١.‏ شماره ؟#/ام اح ط آل البيته. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١١6‏ ابواب ذبح» باب 17 شماره 03/1/59 حال ط آل البين:. 


"'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج055 ص 2.135 ط بيروت. 
مخفى كند و اكر از انسان بدى ببيند به همه باز كو مى كند 


مسأله ى همسايه در اسلام از مسائل مهم است و امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: رسول خخدا (ص) در مورد همسايه 


شوند.) 


اين در حالى است كه در فرهنكك مادىء همسايه هيج جايكاهى ندارد كاه دو نفر را هم سالها همسايه اند ولى از هم بى 
خبرند. اين در حالى است كه كمكك همسايه ها با هم بسيارى از مشكلاتشان را حل مى كند. در جامعه ى مادى همه تنها 


عيادت برادر مسلمائان همه از اهميت بالايبى برخوردار است. 


در روايتى مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام با يكى از يارانش مشغول طواف بود و فردى آمد و به آن فرد جيزى كفت و 
رفت. امام صادق عليه السلام از او جريان را يرسيد واو كفت كه آن فرد از من حاجتى داشت و من كفتم هر وقت طوافم تمام 
شد به دنبال حاجتش مى روم. امام عليه السلام فرمود: طواف را رها كن و حاجت او را انجام بده و بعد از همان جا كه رها 


كردى ادامه بده و طوافت صحيح اسث. 


ص: /الوع 


همسايه آنقدر مهم است كه در روايات است كه براى خريد خانه از همسايه سؤال كنيد. اكر همسايه ها و افراد يك جامعه 
مشكل غود راتحل كثة حذاوتد تزه أثهنا يه ند رحمت مى لكرد. وز روايت أست كه فومئ قرار يود عذات:كؤنك ولى 


خداوند عذاب را از آنها برداشت زيرا همسايه ها به ديكران دادرسى مى كردند. 


همسايكان كشورى نيز بايد از يكديكر حمايت كتند زيرا بيكانكانى كه در نقاط دور هستند مشكلات كشورهاى اسلامى را 
حل نمى كنند. اين در حالى است كه آنها از آن سوى دنيا در ميان همسايكان اسلامى ايجاد اختلاف كردند. 


موضوع: قربانى در حج 


كفتيم قربانى در حال حاضر در خارج از منى است هرجند بايد در منى انجام شود. همجنين مشخص نيست كوشت هايش در 


مسير درست مصرف شود. همجنين كفتيم كه قربانى بايد خالى از عيب باشد. اينها شروطى است كه شايد رعايت نشود. 


و كوشتش نيز كاملا به مصرف صحيح نرسد. ولى اكر از ناحيه ى نقصء اطمينانى نيست ترجيح مى دهيم كه قربانى را در بلاد 
خودشان انجام دهند. زيرا رواياتى وجود داشت كه اكر قربانى ناقص است به سراغ روزه روند اين نشان مى دهد كه در حالت 


نقص نبايد در منى قربانى كرد. 


قربانى در بلاد را به دو كونه مى توان انجام داد: يكى اينكه حاجيان از قبل به همشهرى هاى خود سفارش مى كنند و در همان 
روز با آنها تماس مى كيرند تا قربانى را ذبح كنند و مى كويند كه بخشى از كوشت را به فقرا بدهند و بخشى را براى خوشان 


نكاه دارند (زيرا حاجى خودش بايد مقدارى از كوشت قربانى را بخورد.) 


١ ص:‎ 


ولى اكر نتوانند هماهنكك كنند. يول آن را بايد كنار بككذارند و در هنكام بركشت تا زمانى كه ماه ذى الحجه تمام نشده است 


به ذبح قربانى اقدام كنند. 
اما بخش سوم در كلام امام قدس سره: 


ولو تخّل هزاله فذبح برجاء السمن (به اين اميد كه جاق باشد ذبح كرد) بقصد القربه فتبين سمنه (بعد ديد كه جاق بوده 


است) يكفى )١(‏ 


فردى است كه تصور مى كرد حيوان لاغر است ولى به تت اينكه شايد جاق باشد ذبح كرد» و بعد متوجه شود كه واقعا جاق 


علت آن اين است كه اولا ‏ مأمور به واقعى كه قربانى جاق است حاصل شده است و ثانيا قصد قربت هم از طريق رجاء 
مطلوبيت حاصل شده است. اينكه از ابن ابى عقيل نقل مى كنند كه قصد قربت در حال نيست» صحيح نمى باشد. امتثال جيزى 
نيست مككر (مطابقه العمل للمامور به) واين هم حاصل شده است. 


بنا بر اين» اين صورت مطابق قاعده است و صحيح مى باشد. 
اما صورت جهارم: اكر احتمال جاقى ندهد 
) ولولم يحتمل السمن (يقين دارد كه لاغر است) أو يحتمله لكن ذبح من غير مبالاه لا برجاء الإطاعه لا يكفى (7) 


اين فرد جون قصد قربتش صحيح نيستء عملش باطل است هرجند مطابق واقع باشد. اين بر خلاف صورت قبل حتى رجاء هم 


ندارد. 


ص: فوع 


.52/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
.5/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -7 


نقول: ممكن است در اين حالت هم عمل بعضى از عوام صحيح باشد و آن اينكه مى كويند هرجند لاغر است ولى ان شاء الله 
خداوند قبول مى كند. بنا براين در ته نت آنها يكك نوع قصد قربتى وجود دارد و همين موجب مى شود كه عملشان صحيح 


لعن 


قربانى در صورت جهل به حكم كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قربانى در صورت جهل به حكم 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل قربانى در منى است. امام قدس سره شش فرع را در اين مسأله مطرح مى كند و اكنون به فرع 


ينجم و ششم رسيده ايم: 


ولو اعتقد الهزال و ذبح جهلًا بالحكم (نمى دانست لاغر بودن عيب است.) ثم انكشف الخلاف (بعد از ذبح ديد جاق است.) 
فالأسحوط الإعاده (فرع ششم) و لو اعتقد النقص فذبح جهًا بالحكم (تصورش بر اين بود كه حيوان ناقص است ولى نمى 
دانست ناقص بودن عيب است و حيوان را ذبح كرد) فانكشف الخلاف (بعد ديد سالم است) فالظهر الكفايه. )١(‏ 


فرع ينجم اين است كه قربانى سمين است ولى حاجى تصور مى كند كه لاغر است و لاغر هم مجزى است. بعد قربانى كرد و 
متوجه شد كه حيوان جاق بوده است. امام قدس سره احتياط وجوبى بر عدم كفايت دارند. شايد نظر ايشان بر اين بود كه قصد 
عنوان در فرد» مشكل دارد زيرا نبت كرده است كه مهزول را قربانى مى كند زيرا او مى كويد كه خداوند كوسفند لاغر را به 
فرمان تو ذبح مى كند و اين در حالى است كه خداوند فرمان به ذبح كوسفند لاغر نداده است هرجند كوسفند در واقع جاق 


موده واشه كاير ابن قهند تروت از ذره معيشى تم .رد 


٠/٠١ ص:‎ 


.52/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


نقول: حاجى در اين حال امتثال مأمور به واقعى را قصد كرده است ولى خيال مى كرده است كه لاغر بودن كافى است. اين از 
ناف خطادر تطيق انيت كه مشككل ابجاف ف كددن هزاد او خطاءرخطيق ابه اس كه السان غنواتن را ماد قرياتي واج 
قصد كرده است و قصد اطاعت خداوند را دارد ولى در ذهنش اين عنوان بر مهزول منطبق شده است. اين كار اشكالى ايجاد 


نمى كند زيرا تطبيق خارجى اشكال ندارد و آنجه مهم است همان قصدى است كه فرد مى كند. 


اين را در مورد نماز جماعت نيز مى كويند و آن اينكه انسان بايد امام جماعت را قصد كند (يا امام حاضر را نيت كند و يا 


عه را مكلا) بعد اكر ديد كس :را قصد كرده وى اتن كه امات عتماضة راابة عهده داشت قر ديكرق بود لماز تماعسين 


اشكال بيدا مى كند اما اكر قصد كرد امام حاضر را و بعد آن را بر زيد منطبق كرد ولى متوجه شد كه عمرو بوده است (و 
عمرو هم عادل است) نماز جماعتش صحيح است زيرا اين از باب خطا در تطبيق مى باشد. مسأله ى خطا در تطبيق در بسيارى 
از موارد در فقه اجرا شده و مشكلاتى را حل مى كند. 


براين اساس وجه احتياط وجوبى امام قدس سره براى ما شفاف نيست. مضفا بر اينكه فرع ششم مشابه همين فرع است ولى 
ايشان در آنجا احتياط نمى كند. 


فرع ششم: اين مسأله مانند فرع قبلى است با اين تفاوت كه مسأله ى قبلى در مورد جاق و لاغر بودن قربانى است و اين مسأله 
در مورد تام و ناقص بودن آن و آن اينكه فرد تصور مى كرد كه قربانى ناقص است و به حكم نيز كه قربانى بايد كامل باشد 
جاهل بود و بعد از ذبح متوجه شد كه تام بوده است. امام قدس سره در اين فرع قائل است كه قربانى مجزى است. اين در 
حالى است كه تفاوتى بين اين مسأله با مسأله ى قبل نيست و حكم در هر دو بايد يكسان باشد. كسى نيز نتوانسته است اين 


تفاوت در فتوا را در كلام امام قدس سره توجيه كند و يا حتى مشابه آن فتوا داده باشد. 


٠/١١ ص:‎ 


بقى هنا شىء: دانستن حكمت احكام لازم نيست و ما حتى اكر حكمت آنها را ندانيم بايد آن را امتثال كنيم. بله اكر حكمت 
حكم را بدانيم انككيزه ها براى امتثال حكم الهى قوى تر مى شود. اين مانند كسى است كه وقتى به دكتر مى رود جه خاصيت 
ذاروها وا بدائد با ثدائد به آن عمل مى كند ولى اكر بدائد خواص داروها جيز انكيزه ى بيمار در عمل به تسحه قوى ثر.مى 
شود. به همين سبب است كه كتبى مانند علل الشرايع و مانند آن تدوين شده است و احاديث مختلفى در بيان علت احكام بيان 
شده است. مضافا بر اينكه اينها نشان مى دهد كه اسلام يكك دين خشكك تعبدى نيست بلكه فلسفه هايى براى احكام آن وجود 


دارد. 
در مورد خصوصيات قربانى كه معيوب ويا لاغر نباشد مى توان دو حكمت را تصور كرد: 


تكد اول ابن انض الاق كدي خر اعد وو وا عد اقزياق كتتبانه فعداق ([3 كالى الوفق شقثرا وكا فرق ) 
(1) باشد بنا براين قربانى بايد كامل باشد نه يكك حيوان لاغر و شل و كور و ناقص. اين موجب مى شود كه اطاعت به مرحله 
ى كمال برسة و بائكر اذاسة كتافرداتسان قدا كارف اسث. 


حكمت دوم اين است كه قربانى بايد در سه مورد مصرف شودء خود قربانى كننده» مؤمنين و فقراء. كوشتى كه معيوبء لاغر 


و بيمار است مردم از خوردن آن تنفر دارند. 


ص: 070 


-١‏ آل عمران اسوره”” آبه؟4. 


مسأله ١١‏ - (فرع اول:) الأحوط (وجوبا) أن يكون الذبح بعد رمى جمره العقبه. (فرع دوم:) والأحوط (وجوبا) عدم التأخير من 
يوم العيد» ولو أخر لعذر أو لغيره (عمدا تأخير انداخت) فالأحوط الذبح أيام التشريق, وإلا ففى بقيه ذى الحجه. (فرع سوم) وهو 
من العبادات يعتبر فيه النيه نحوهاء (فرع جهارم) ويجوز فيه النيابه وينوى النائب, والأحوط نيه المنوب عنه أيضا بلا لا يخلو من 
قوه (اين عبارت حاكى از فتوا است) و كذا فى ذبح الكفارات. (1) 


اين مشكئلة جهار فرع دارد: 
فرع اول در مورد ترتبيب به رمى جمره. ذبح و تقصير است. امام در لزوم اين ترتيب قائل به احتياط وجوبى مى شود. 


فرع دوم: در مورد زمان قربانى است كه احتياط وجوبى در اين است كه از روز عيد تأخير نيابد و اكر به سبب عذرى يا عمدا 
تأخير بيندازند احتياط وجوبى در اين است كه از ايام تشريق تأخير ندازه و اكر اتداعت اعباط وجوى اين ايت كه از ذى 


الحجه تأخير نيندازد. 


فرع سوم اين است كه قربانى از عبادات است و در آن قصد قربت لازم است (زيرا در مورد جريان فرزندان آدم هم آمده است 
كه قربانى از يكى قبول شد واز ديكرى نشد (إِذ قَرّبا قزبانا تب مِنْ أعه دهما وَ لَمْ يُتعَبَلَ مِنَ الْآخَر) (1) بنا بر اين قربانى از 
ابتدا احتياج به قصد قربت داشته است و از عبادات بوده است. مراد از نيت» نيت ذبح با قربت است يعنى اكر قصد ريا داشته 


باشد و مانند آن قربانى او قبول نيست. 
ص: 7٠١7”‏ 


.515/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
مائده /اسوره 6 آبه/ا؟.‎ -7 


فرع جهارم؛ در مورد نيابت است و آن اينكه مى توان در قربانى نيابت كرد در اين حالت نائب تت مى كند و احتياط وجوبى 
اين است كه منوب عنه هم نيت كند. همجنين معتبر است كه بنا بر احتياط واجبء نائب شيعه باشد. بعد امام قدس سره فتوا مى 


دهد كه بايد شيعه باشد. 


اما فرع اول: مسأله ى وجوب ترتيب بين رمى» ذبح و تقصير. البته امام قدس سره تقصير را در اينجا متذكر نشده است ولى ما 


ذكرهى كنبي. 


دو فنوا تقل شده است و جماءي از قدماء آن را عضب دانسته اند ابق درحالى استث كه متأخريي: اكثرا رعايت ترتيب وا 


واجب مى دائئك. 


رعايت ترتيب در رمى» ذبح و تقصير كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
كلامى بيرامون ولادت باسعادت حضرت ابا الفضل العباس: 


امروز مطابق روايتى مصادف با ميلاد باسعادت يرجم دار كربلا حضرت ابا الفضل العباس عليه السلام است. ان شاء الله بتوانيم 
آن حضرت را الكو واسوه براى خود بدانيم. تنها تعريف كردن از بيشوايان اسلام كافى نيست بلكه بايد به آنها اقتدا كرد. 
مسأله ى ايثار» فداكارى» شجاعت, عدم تسليم در مقابل وسوسه هاى دشمنان بخشى از اين موارد است. 


در زيارتنامه ى آن حضرت جمله اى است كه در هيج زيارتنامه اى نيست: سََامُ الله وَ سَلَامُ ملَائِكته الْمَقَرَينَ وَ أَنْبيائِهِ الْمُوْسَلِينَ 


وَ عِبَادِهِ الصَّالِحِينَ وَ جميع الشْهَدَاءِ وَ الصّدَّيِقِينَ وَ الزَاكَاتِ الطيّباتٍ فِيمًا تَفْتَدِى وَ تَرُوحٌ عَلَيِك يا ابْنَ أمير الْمُؤْمِنِين 2١(‏ 


ص: 7/٠١5‏ 
-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج418 ص //ا ط بيروت. 


يعنى سلام خداوند و همه ى فرشتكان و انبياء مرسلين و عبادت كنندكان صالح خداوند صبح و شام بر تو باد. اين نشان مى 


موضوع: رعايت ترتيب در رمىء ذبح و تقصير 
بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل قربانى در حج است. اين مسأله جهار فرع دارد. 


مسأله ١١‏ - الأحوط أن يكون الذبح بعد رمى جمره العقبه. والأحوط عدم التأخير من يوم العيد. ولو أخر لعذر أو لغيره فالأحوط 


الذبح أيام التشريق, وإلا ففى بقيه ذى الحجه. وهو من العبادات يعتبر فيه النيه نحوهاء ويجوز فيه النيابه وينوى النائب» والأحوط 


فرع اول در مورد ترتيب بين سه جيز است يعنى ابتدا بايد جمره ى عقبه را رمى كرد و بعد قربانى و سيس تقصير. 


صاحب رياض مى فرمايد: وأما وجوب الترتيب فعليه الشيخ فى أحد قوليه وأكثر المتأخرين كما قيل و عزاه (نسبت داده است 
ايخ فول والاقن النعيى الى الاكفر ول المطلق أو مه ماخر ومشسمين قزق تكذافك ست ) عاذقا عاخنا السك عن 
الخلاق والسرائئ والكاقن وظاه المودسوو عذاء فى الناروس الى المشهور(شايد مراد ايشان مشهور قدماء است كه آن هم 
محل ترديد است.) (75) 


ص: 26 


.55/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
ط جامعه المدرسين.‎ 6/٠ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص‎ 3 


صاحب مدارك مى فرمايد: اختلف الاصحاب فى هذه المسأله فذهب الشيخ فى الخلاف و ابن ابى العقيل و ابو الصلاح و ابن 
ادريس الى ان ترتيب هذه المناسكك على هذا الوجه (به اين صورت كه اول رمى است و بعد قربانى و بعد تقصير) مستحب لا 
واجب و اختاره العلامه فى المختلف و ذهب الشيخ فى المبسوط و الاستبصار الى وجوب الترتيب و اليه ذهب اكثر المتاخرين. 
0ك 


خلاصه اينكه مسأله اختلافى است هرجند قول به وجوب در آن بيشتر است. 

ادله ى قائلين به وجوب: 

دلالمت آيات قرآن: از آيات قرآن فى الجمله استفاده مى شود كه بين اين اعمال ترتيب است ولى اينكه كدام مقدم است و 
كدام مؤخر مشخص نيست. 

آيهى اول: (وَ لا تَخْلقُوا رُؤّسَكع عَّى يتل الْهَدْىُ مَحِلّه ) (؟ 

اين آيه مى كويد كه سر را متراشيد و تقصير نكنيد تا زمانى كه هدى به محلش برسد. در اينكه هدى به محل برسد دو معنا 


ذكر شده است يكى اينكه هدى ذبح شود و ديكر اينكه هدى وارد منى شود. اكر به معناى ذبح باشد ترتيب بين تقصير و ذبح 


استفاده مى شود (ولى بين رمى و ذبح نه) 


بااين حال از روايتى است كه بعدا به آنها اشاره مى كنيم كه از آن استفاده مى شود كه مراد از محل اين است كه همين مقدار 


كه قربانى وارد منى شده است كافى است. اكر جنين باشد دلالت آيه بر مقصود كمرنكك مى شود. 
ص: 7١8‏ 


-ط١‎ 


7- بقره اسوره 2١‏ آيه192. 


آآيه ى دوم: (فكلوا مِنْها (خودتان از قربانى بخوريد) و أَطَعِمُوا الْبائِسَ الْقَقيرَ (بخشى هم به فقراء بدهيد. بائس كسى است كه 
فقرش از فقير بيشتر است.) ثم (بعد از آن) لْيِقُضُوا تَمَنَّهُمْ (تفث كه آلودكى ها است را از بين ببريد كه به حلق و تقصير تفسير 
شده است) وَ لَيُوفُوا تَذُورَهُمْ وَ ليِطوَفُوا بِالْبِتِ العتيق) )١(‏ 


اين آيه نيز اول به قربانى اشاره مى كند و بعد به تقصير. 
دليل دوم: مراد از عمومات عموم قول رسول خدا (ص) است كه فرمود: دوا مِنّى مَنَاسِككم (؟) كه دلالت بر وجوب دارد. 
بعد در رواياتى كه حج رسول خدا (ص) را بيان مى كند مى بينيم كه ايشان ابتدا رمى كرد و بعد قربانى و سبس تقصير نمود. 


در مورد حديث رسول خدا (ص) در منابع ما حديث موثقى وارد نشده است مكر آنجه مستدرك از عوالى اللثالى نقل مى 


كند كه سند معتبرى ندارد. 


از طرف ديكر مى بينيم كه بزركان و فقهاء اين حديث عام را از قبيل ارسال مسلم فرض كرده اند و علامه در كتاب هايش آن 
فرمايد: لنا قوله عليه السلام خذوا عنى مناسككم. 


همجنين در تذكره در كتاب الحج در رابطه با وجوب هفت شوط مى فرمايد: لان النبى طاف بالبيت سبعا و قال خذوا عنى 


مناسككم. 200 
ص: /0700 
-١‏ حج /سوره 1١‏ آيهل/؟. 


7- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 67١‏ باب 5م از ابواب طواف» شماره؟. 
- 


همجنين احمد در مسند كه از كتب معروف اهل سنت است اين روايت رااز رسول خدا (ص) نقل مى كند. )١(‏ 


اما صغرى يعنى رواياتى كه دلالت دارد كه رسول خدا (ص) ترتيب را رعايت كرد. 


2 5ه عره 


ع« 


2508 2577 6 افيه يكن للق الع كفي رقو للد أضا ريد 0 


ل 5 
- > عل عن عل ل 2 


يك ويخ ورك ومع م ل 


ع 


ََائينَ أو ست وَ تَلَائينَ فَنَحَرَ وَسُولٌ الله 


همجنين در دو روايت ديكر به اين امر اشاره شده است. 020 250 


ص: 70 


-١ 

35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 1١8‏ ابواب اقسام الحج. باب 7 شماره 571317 حك ط آل اليت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/8 باب/17١‏ وقوف به مشعر» شماره6 286٠‏ حك ط آل السنة: 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 355 باب7١2‏ وقوف به مشعر» شماره/0218601 حك ط آل السة: 


دليل سوم: روايات خاصه 


اين روايات عمدتا در باب 9 ازابواب ذبح وارد شدهاست. در اين باب شش روايت وارد شدهاست كه دلالت بر وجوب 
دارد و جهار روايات نيز دلاللت بر استحباب دارد و يكك روايت براى شاهد جمعى كه بعدا به آن اشاره مى كنيم به كار مى 


انك 


در باب 17 از ابواب وقوف به مشعر نيز حاوى روايات متعددى در مورد زنان است كه مدتى در مشعر وقوف مى كنند و بعد 
شبانه به منى مى روند و رمى مى كنند و بعد مى كويد كه اكر قربانى به ذمه دارد وكيل بككيرد كه برايش ذبح كند (زيرا شب 
تمن شود اقرباتن كره( و يعد تقصير كنيد ويعد اكرامن تراتد به يارت خاثة ى نهدا روف اشر داواي ووايات «لالكير وعتوب 


ترتيب دارد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين روايات را بررسى مى كنيم. 


ادلهى قائلين به وجوب ترتيب بين رمى» ذبح و تقصير كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
كلامى ييرامون سالروز رحلت امام قدس سره: 


اكر با ديده ى انصاف نككاه كنيم مى بينيم كه انقلاب اسلامى در نوع خودش يا كم نظير و يا بى نظير بوده است. زيرا مرحله ى 


جدى انقلاب از دوازدهم بهم شروع شد و در عرض «ه روز به ثمر رسيد. 


دراين ايام در كنار ستايش امام قدس سره بايد در عوامل اين حركت بى نظير فكر كرد. عوامل بسيارى را مى توان مورد 


لحاظ قرار داد ولى ما به سه عامل مهم آن اشاره مى كنيم: 
ص: 7/١9‏ 


عامل اول آن مسأله ى وحدت رهبرى بود يعنى همه اعم از شيعه و سنى و اقليت هاى سياسى و مذهبى تحت يكك يرجم و 


عامل دوم قاطعيت امام قدس سره بوده است. امام با ديككران مشورت مى كرد و هيئت مشورتى داشت و امثال شهيد بهشتى و 
مطهرى در اين هيئت حضور داشتند ولى وقتى امام قدس سره تصيمى مى كرفت در آن قاطعيت داشت. وقتى تصميم كرفت 
كة شاة بابك برو ذركر أت را تغيير كدارة و هرجه كفتسد كه رماتل :و اخباراتكن رابه شما محول كند قبول نكرذو كنت شاه 
بايد برود. روى اين كلام ايستاد و آن را عملى كرد. همجنين فرمود: جمهورى اسلامى نه يك كلمه كمتر و نه يكك كلمه بيشتر 
و هركز آن را تغيير نداد. هرجه كفتند كه براى اينكه براى دنيا قابل قبول شود آن را به نام جمهورى دموكراتيكك اسلامى و 


مانند آن تغيير دهند قبول نكرد. انسان بايد مطالعه كند و با بصيرت حركت كند و بعد تصميم كه كرفت آن را تغيير ندهد. 


سوم اينكه ايشان از نيروى مذهب استفاده كرد و به سراغ نيروهاى مادى نرفت و براى اسلام و برنامه هاى اسلامى دل مى 
سوزاند. وقتى آن مرد نادان به قرآن اهانت كرد و آيات شيطانى را نوشتء امام قدس سره رأى عجيب خود را صادر كرد و به 
اينكه به ايشان كفتند كه دولت ها بر عليه شما اقدام مى كنند اعتنا نكرد. 


07١ ص:‎ 


اينها مردم اين همه جانفشانى كردند و در جبهه ى جنكك تحميلى شركت كردند و شب ها را با دعا به صبح مى رساندند همه 


به سبب خلوص نيت امام و اهتمام ايشان بوده است. 


اكر اين عوامل موجب به ظهور رسيدن انقلاب شده است و علت محدثه ى آن بوده است علت مبقيه ى آن هم مى تواند باشد. 


يعنى امروز هم بايد متحد شده زير يكك يرجم جمع شويمء در مقابل دشمن قاطع باشيم و نكذاريم دشمن فكر كنيم كه سست 
شده ايم و همجنين نبايد بككذاريم كه يايه هاى مذهب سست شود. ايران بعد از انقلاب داراى عظمتى شده است و قدرتى در 


موضوع: ادله ى قائلين به وجوب ترتيب بين رمىء ذبح و تقصير 


بحث در قربانى در منى است و به مسألهى يازدهم رسيده ايم كه حاوى جهار فرع است. فرع اول در مورد رعايت ترتيب بين 
رمى جمره ى عقبه و ذبح و حلق يا تقصير است. كفتيم مشهور بين فقهاء متأخرين وجوب ترتيب است (بعد بايد بحث كنيم كه 
اين وجوب تكليفى است يا وضعى) اين در حالى است كه جماعت كثيرى از قدماء قاثل به استحباب ترتيب مى باشند. 


دليل قائلين به وجوب را بيان كرديم و به روايات خاصه رسيده ايم. اين روايات عمدتا در دو باب ذكر شده اند كه عبارت 


است از باب 4" از ابواب ذبح و باب 17 از ابواب وقوف به مشعر. 


ص: كلا 


دراين روايات كاه ترتيب بين اول و دوم بيان شده است و كاه دوم و سوم. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِر عَنْ مُكََاوِيَة بن عَمّارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّووع قَالَ إِذَا رَمَيِتَ الْجَهْرَهَ 
فَاشْئَر هَدْيك الْحَدِيتٌ )١(‏ 


در اين روايت ترتيب بين رمى جمره و قربانى ذكر شده است و امام عليه السلام مى فرمايد: وقتى رمى جمره كرده بعد براى 
خريدن قربانى اقدام كن. 

عَنْ عِدَِّ مِنْ أَضْهِحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِيَ بن النعْمَانٍ عَنْ سَعِيدٍ الأْرَجٍ فى حَدِيث أنه سَأَلَ أََا عَِدِ الع عَن النّمَاءِ قَالَ 
َقِتُ بهن يمع (در مشعر الحرام مختصرى توقف كتند.) كم أَفِض بهن عّى كأتى الججهرة الْعَظْمى فيزِينَ الْجمرة إن لَمْ يَكنْ 
لبوق ديك زاكر معيطاة عه نافد اودر تيه لاز اند ريا كينه لخدن وق للتقووول الى ال عزهابهاف ير كرعاه 
كتند) وَيُقَصّرْنَّ مِنْ أَظْفَارِعِنّ (و كمى ناخن هايشان را بكيرند.) (1 


ابس بت | تفاده شود كر قرياز وى آنها است بايد بعد از جمره آن اقد للك. 
ازاين روايت اجمالا استفاده مى شود كه اكر قربانى بر عهده ى آنها است بايد بعد از رمى جمره براى آن اقدام كنند. مرحله 


ى سوم هم تقصير است. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١66‏ باب ذبح» باب 4 شماره 218/65 حا ط آل السة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1066 باب ذبح» باب 4 شماره 218/66 اح طّ آل الست: 


3 
5 مره 


علي و فى الْعَقِيقهِ للق كبن الم 010 


2 0 


سند روايت» موسى بن جعفر البغدادى تو تبق نشده اسث و يعغضى أل علماء رجال:مى كويئد كه او حسن الحال است يعثى 


روايت او حسنه است نه موثقه ونه صحيحه. 


دراين روايت ترتيب به قربانى و قصر ذكر شده است. در اين روايت هم حكم قربانى در منى ذكر شده است و هم حكم ذبح 


مُحَمَدِ ْن أخكد بن بختى عَنْ مُحَمَدٍ بن الْحُمَِينِ دِنْ وُهَوْبٍ بْنِ حَفْص عَنْ أبى بعد 0 


و 


أَمْيطدك و فعطتها فى جازب شلك (و ندرا دورجائب رحلت بسنق) قن ب الذي عله ان 


أ 


بى عَنِدِ الع قَالَ إِذَا اشَئَرَ ا 
ا أَنْ تَخْلِقَ فَاخْلِنْ (؟) 


- 
0 اعد 


مادر رجال سه نفر به نام وهيب بن حفص داريم كه بعضى ثقه و بعضى غير ثقه اند. يكى از آنها وهيب بن حفص جريرى 
است كه ثقه است» دومى وهيب بن حفص كوفى است كه مجهول الحال است و سومى وهيب بن حفص ناس است كه آن 


هم مجهول است. به قرينه ى ابو بصير وهيب در اين روايت سومى است در نتيجه سند مشكل دارد. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١66‏ باب ذبح» باب 54 شماره 218/62 حك ط آل السة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 0/١‏ ا باب ذبح» باب 4 شماره 30 حل طّ آل السة: 


در بعضى از نسخ وهب بن حفص است كه در رجال جنين نامى وجود ندارد. 


بر اساس اين حديث رساندن هدى به قربانكاه كافى است حتى اكر ذبح نشود. البته هم سند آن مشكل دارد وهم كسى بر 
اساس آن فتوى نداده است. 


2 
أَنْ يَذْبَحَ 


مغرو بنٍ ترجيد عَنْ مص دي بن ص دَقَة حَن عار الشابايائ فى ع دِيث قَالَ أت أبا ؤب الوح عن َل حَلَقَ قبل 
تدرو بيد الفوسى انيه رامو سرش عيوو دهد) أذ الله تعالى > رولا لوه م حَنَّى يَِلّْ الْهَدَىُ مَجِلّهُ . (1 


در سند آن عمرو بن سعيد مجهول الحال است و در مصدق بن صدقه نيز بحث سث. 


.0 
من عن لير ع 
قا | - 


خلقٌ رَأْسَهُ وَ لَا يَرُورٌ (به زيارت خانه ى خدا هم نرود) حَتَّى بَضَّ حَىَ فَيَحْلِقٌ رَأْسَهُ وَيَزُورُ مَنَى 
شَاءَ (بعد آزاد است وهر وقت ا ا ل ان الع لب اي قد 


على بن مهزيار بوده باشد زيرا اواز اصحاب امام رضاء امام جواد و امام هادى عليهم السلام بود. او وكيل امام جواد عليه السلام 
بود كفته اند كه يدو او تضدراتى بوذ يعد مسلمان شد و ححى كفته اند كه: ودش ثيز در كودكى تضراتق نودو يعد مسلمان 


شد. به هر حال او از مقام عظيمى در نزد اهل بيت برخوردار بود. 
ص: ؟الا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١16/8‏ باب ذبح» باب 54 شماره 22/721 حل ط آل السة: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 16/8 باب ذبح» باب 4 شماره 21/8/85 حق ط آل الست: 


مشكل ديكر ]ا ين است كه نام امام عليه السلام در اين روايت ذكر نشده است. مكر اينكه كفته شود كه او از غير امام عليه 
السلام نقل نمى كرده است. 

اكر مراد از علىء امير مؤمنان عليه السلام باشد روايت مرسله مى شود. 

در باب ١17‏ از ابواب وقوف به مشعر نيز روايات “ا ع, هه © ول در مورد زنان است و مى كويد كه آنها را شبانه از مشعر به 
منى مى روند كه رمى كنند و بعد اكر قربانى به كردن آنها نيست تقصير كنند و الا وكيل بككيرند كه از طرف آنها قربانى كند. 
از همه ى اين روايات لزوم ترتيب بين اعمال سه كانه ى فوق استفاده مى شود. اين روايات هر جند در مورد زنان است ولى 
فى كوينا كه نت آنها كه معدوى ابسكاو وقرت سقس اهدر شي :در كقرمى كتتك اتقاجق بابك تركبه را وغايت كتتد. 


از مجموع اين روايات كه حاوى صحاح است قول قائلين به وجوب ترتيب ثابت مى شود. 


رعايت ترتيب در قربانى و زمان آن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: رعايت ترتيب در قربانى و زمان آن 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل قربانى در منى است. سخن در ترتيب بين رمىء قربانى و تقصير است. كفتيم دو دسته 


روايات دراين زمينه وارد شده است. رواياتى كه ظهور در وجوب ترتيب دارد و رواياتى كه ظهور در استحباب دارد. 


اما روايات دال بر استحباب: اين روايات عمدتا در باب 9 ازابواب ذبح آمده است كه در ميان آن جند صحيحه نيز وجود 


دارد كه موجب مى شود از بررسى سند تكك تكك اين روايات بى نياز باشيم. 


ص: 76 


عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ان أبى عُمَيِر عَنْ ميل بن ن كراج قَالَ سات أََا عد الل ع ع َن الَجلٍ يرُوُ ليت قَبلَ أن يلق (قبل 
امصيرح رذ عجان يمكة دزي ارم اليك ع رد د قَالَ َايمفَى َِّ أن يكو تبييا كه كَالَ نر سُولَ اللّه ص أَنَاُ أنَاسٌ 
يَومَ النّخْر (جمعى روز عيد قربان خدمتشان رسيدند» فَقَالَ بض هُمْ يا رَسُولَ الل إنّى عَلَقْتٌ قَبِلَ أَنْ أذْح وَ قَالَ بَعْظْ جُمْ عَلَقْتٌ 
قَبلَ أنْ أَرْمى قَلَمْ يَثركوا طَيناً كان يَِفِى أَنْ يُوَخُرُوهٌ إن َدَمُوهُ (همه ى جيزهايى كه بايد تأخير بيندازند را جلو انداخته بودند.) 
فَقَالَ لا خرج. (1) 


بايد ديد اين روايت آيا حال عمد را شامل مى شود يا جهل را. بعيد نيست كه آنها از روى جهل اد ين كار را كردند و به همين 
دليل رسول خدا (ص) فرمود اشكالى ندارد. 


18 اماو 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَبِدٍ الْجَبَارِ عَنْ ص فْوَانَ بن بَحَْيَى عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَِدٍ اللو ع فى رَجُل نَسِى أن 
يَذْرَحَ بمنّى حَتَّى زَارَ الت فَاشْترَى بمكة ثْمَ ذْرَحَ (قربانى رادر مكه خريد و ذبح كرد بنا براين نه زمان را رعايت كرد و نه 


ع ع عه 


مكان را) قال لا بأ قَذْ أخرٌأ عَنْهُ (0) 


ص: 2الا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 166 باب ذبح» باب 4 شماره/١8/6/١»‏ اح ط آل السة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 68# باب ذبح» باب 4 شماره 2١18/6/8‏ حم ط آل السنة: 


ابن روايت مربوط به صورت نسيان است. ولى ممكن است كسى بككويد كه اكر حكم, واقعى باشد بين نسيان و غير نسيان فرق 
نسة كما ايدكه كر كس افراموش كيد و وفو تكرياد تحارشن باطل اششو فرق قدارة كه عنيدا رفن كيرد وا سانا 


عَنْ عد مِنْ أضْحَابنًا عَنْ سَهلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ أُحمد بْنِ محمد بْنِ أبى نَضرٍ قَالَ قت لأبى عفر لَنَىع معت فِدَاك إن رلا مِنْ 
أطعاكاى مى التجَمرة ؤم النّخرِوَ عق قبِلَ أن يذبحَ قَقَالَ إن وَسُولَ الل ص (لَمَا كان : وم التّخر) أَنَاهُ طَوَائْتُ مِنَ الْمُسْلِمِينَ فَقَانُوا 


َارَسُولَ اللَِّ ذبَنًا مِنْ قبل أَنْ نَم و حَلَفَْا مِنْ قبل أَنْ تَذْبَح فَلَمْ يق سَئ * مما ينْفى أَنْ يُقَدّمُوهُ إَِا أَخَرُوهُوَلَا شَئ + مما ََغَى 
أن يو خد روه إن قَدمُوهُ فَقَالَ وَسُولُ اللّو ص لَا حرج لا عرَج. )١(‏ 


در سند اين روايت سهل است كه محل بحث است 


اين روايت نيز ممكن است مربوط به حالت جهل باشد و نتوانيم حالت عمد را بر آن قياس كنيم. زيرا ممكن است كه جون 


2ه مك 


ار يوحن لل 00 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج51 ص 168 باب ذبح» باب 54 شماره18/69» ح2 ط آل البسة: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 2١16/8‏ باب ذبح» باب 4 شماره 28875 حال ط آل البيت: 


اين روايت نيز مربوط به حالت نسيان است. در اين روايت فرد» نه ترتيب را رعايت كرد و نه مكان را (زيرا مى بايست در منى 
ذبح مى كرد و حال آنكه ظاهر روايت اين است كه در مكه خريد و همان جا ذبح كرد) و نه زمان را (زيرا ظاهر اين است كه 


ايام منى نيز تمام شده بود و او بعد از ايام تشريق براى اعمال زيارت به مكه رفته بود. 

در اين روايت از عبارت (لآد نأس) استفادة شدهاست كه قرينه بر اين است كه (لا حرج) در روايات فوق هم به همين معنا 
اسثت. 

جمع بين روايات: 


مى داند. در نتيجه با روايات طائفه ى ثانيه» روايات طائفه ى اولى را تخصيص مى زنيم. 
وجه جمع دوم: طائفهى اولى را حمل بر استحباب كنيم و طائفه ى ثانيه را حمل بر حكم واقعى. زيرا طائفه ى ثانيه صريح در 


استحباب است ولى طائفه ى اولى ظاهر در وجوب. ظاهرا قدماى اصحاب نيز كه قائل به استحباب ترتيب شده بودند به همين 


سبب بوده اس 


وجي مو وطانقة فى إولق راتكيل زر حكم تكلعى بدي كتبي ا واطائقه انكر سول سكع وني يعتى روا راك اولى دمي 
كويد كه ترتيب واجب تكليفى است ولى طائفه ى ثانيه مى كويد كه از نظر وضعى صحيح است. (اكر كسى ترتيب را رعايت 
نكند كناه كرده ولى عملش صحيح است.) 


ص: 718 


نقول: از اين ميان» جمع اول از همه بهتر است. البته اين جمع ها شاهد جمع ندارد. البته مخفى نماند كه هنكام شكك اصل 


برائت از ترتيب جارى مى شود. 
الفرع الثانى: فرع دوم از جهار فرع موجود در مسأله ى يازدهم در مورد زمان قربانى است. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: والأسحوط عدم التأخير من يوم العيد. ولو أخر لعذر أو لغيره (عمدا تأخير بيندازد) 
فالأحوط الذبح أيام التشريق, (احتياط اين است است كه در يازدهم؛ دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه ذبح كند (يعنى سه روز 
بعد از روز عيد)) وإلا ففى بقيه ذى الحجه (اين نيز احتياط است يعنى اككر در ايام تشريق نيز ذبح نكرد تا آخر ذى الحجه وقت 
فاؤة) 250 


همان كونه كه واضح است امام قدس سره در اين مسأله سه احتياط وجوبى دارد. 


البته بعد از ذى الحجه نيز قول ضعيفى نقل شده است كه مى توان ذبح كرد و حتى قبل از روز عيد هم قول ضعيفى از اهل 


سنت وجود دارد كه مى توان ذبح كرد. 
افوا علمات رتكا قيس انكماغ اليك دقل روه ميمه اولي العنه ترياتى جار ترسك 


صاحب رياض مى فرمايد: ويذبح الهدى أو ينحر يوم النحر وجوباً فلا يجوز التقديم عليه اتفاقاً كما قبل و فى الذخيره: لا اعلم 
غير آن وجود دارد) ... و كذا يجزى لو ذبحه فى بقيه ذى الحجه قيل: قطع به الاصحاب من غير فرق بين الجاهل و العالم و 


ص: و27 


.5/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 6:04 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


صاحب مستند مى فرمايد: قال فى السرائر: وأما هدى المتعه فإنه يجوز ذبحه طول ذى الحجه. إلا أنه يكون قضاء بعد انقضاء 
هذه الأيام - أى أيام النحر - هكذا قال شيخنا أبو جعفر فى مبسوطه. والأولى عندى أن لا يكون قضاءء. لأن ذى الحجه بطوله من 
أشهر الحج ووقت للذبح الواجب....وبه قال المحقق فى الشرائع» قال: وكذا لو ذبحه فى بقيه ذى الحجه جاز. ونقله فى المداركك 
عن الشيخ فى المصباح, فقال فيه: إن الهدى الواجب يجوز ذبحه ونحره طول ذى الحجه. ويوم النحر أفضل وحكى هذا القول 
عن مختصر المصباح والنهايه والغنيه وظاهر المهذب وعن الغنيه الاجماع عليه. وهو الأقوى؛ )١(‏ 


صاحب حدائق مى فرمايد: ان هذا الحكم لا خلاف فيه بين الاصحاب. (75) 
زمان قربانى در منى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: زمان قربانى در منى 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به قربانى در منى در ايام حج است. به فرع دوم از كلام امام قدس سره رسيده ايم 


كه مربوط به زمان قربانى است. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: والأسحوط عدم التأخير من يوم العيد. ولو أخر لعذر أو لغيره (عمدا تأخير بيندازد) 
فالأحوط الذبح أيام التشريق, (احتياط اين است است كه در يازدهم, دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه ذبح كند (يعنى سه روز 
بعد از روز عيد)) وإلا ففى بقيه ذى الحجه (اين نيز احتياط است يعنى اككر در ايام تشريق نيز ذبح نكرد تا آخر ذى الحجه وقت 
دازف ) 5 


ص: 07 


1 ٠ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 
حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص *لا.‎ 3 


بوك تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص /52. 


اقوال علماء را ذكر كرديم كه اجماع بر اين بود كه وقت قربانى تا آخذ ذى الحجه ادامه دارد با اين حال صاحب جواهر ادعاى 
اجماع وعدم خلاف بر جهار روز مى كند و مى فرمايد: و كيف كان فوقتها بمنى أربعه أيام أولها يوم النحر (و يازده و دوازده 
و سيزدهم) وفى الأمصار أو غيرها ثلاثه أيام بلا خللاف أجده فيه» بل الاجماع بقسميه عليه. ١2‏ 


اين در حالى است كه صاحب رياض؛ صاحب مستند و صاحب حدائق ادعاى اجماع مى كنند كه قربانى تا آخر ذى الحجه 


ادامه دارد. 


توجيهى كه به نظر ما مى رسد اين است كه شايد فرق اين دو اجماع بين حكم وضعى و تكليفى باشد يعنى كسانى كه مى 


كويند قربانى تا آخر ذى الحجه ادامه دارد ناظر به حكم وضعى اند و كسانى كه مى كويند تأخير از جهار روز جايز نيست 


با اين حال همانكونه كه صاحب مستند از صاحب شرايع نقل مى كند ايشان قائل است كه تأخير از اين ايام جايز است اين در 


حالى است كه ما با مراجع به شرايع جنين عبارتى را نديده ايم. 
ادله ى قائلين به جواز تأخير تا آخر ذى الحجه: 
دلالت آيه ى شريفه: 


ص: 07 


.7 77١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


حداوتد مى فرمال: (هَمَنْ تَمَنمَ بالْعُفرَ لَعُمْرَهِ إِلَى الْحَج فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدي ) 2١(‏ 
اما بايد ديد كه آيا در مقام بيان وقت هم هست يا اينكه فقط اصل قربانى را بيان مى كند كه قربانى هر جه شد جه شتر باشدء 


جه كاو يا كوسفند جايز است. به نظر ما بعيد است كه آيه در مقام بيان وقت باشد. 


استدلال به حج رسول خدا (ص): رسول خدا (ص) يقينا روز عيد قربانى كرد و به مردم هم دستور داده است كه مناسكك خود 
وا ال اويا يكيرتد, 0ه 


است ولى ممكن است واجب تعيينى نباشد بلكه تا آخر ذى الحجه نيز مى توان قربانى كرد. مخصوصا كه هيج يكك از فقهاء به 
تعين قربانى در روز عيد فتوا نداده است. 

مقتضاى اصل: اصل برائت از شرطيت در روز عيد يا سه روز وو يا جهار روز است بنا براين تا آخر ذى الحجه مى توان قربانى 
دلالت روايات: احاديث متعددى وارد شده است كه اككر دسته بندى شوند و دلالت هر كدام مستقلا بررسى شود و بعد با هم 


ص: "الا 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


7 مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 67١‏ باب 85 از ابواب طواف» شماره؟. 


طائفه ى اولى: رواياتى كه به ثلاثه ايام اشاره مى كند. اين احاديث عمدتا در باب ششم از ابواب ذبح آمده است و احاديث» 


ع 8 * و لابراين امر دلالت دارند: 


56 0 - 


أخم بن مُححسَدِ بن وى عَنْ محمد َغبى ابن يخِى عَنْ اث بن إبراهِيم َنْ جغفرِ َنأ بيه عَنْ عَلِىٌ ع قال الاضححى ثلاثة أيّام 
(روز عيد و روز يازده و دوازهم) وَ أَمْضَلُهَا وها 01 
اون جون سنى است ائمه را با نام خودشان ذكر مى كند زيرا آنها را امام مفترض الطاعه نمى داند و على عليه السلام را نيز به 


البته ممكن است كفته شود كه اين روايت مربوط به قربانى در امصار است نه در منى. 


- 


مُححمّدٍ بْنِ أخت. بْنِ يَحتِى عَنْ محمد بْنِ عَوِد الْحمِيدٍ عَنْ سَرئٍِ بْنِ عَمِيرَة عَنْ منْضُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ سرجِغْقه 
3 ول الخو مَى كلانه أ م قَمَنْ أرَادَ الصو (بعنى كسى كه قربانى ندارد و بايد روزه بكيرد) لَمْ يَضعْ حنّى تَنضى الا ليام وَ 
لحو بالَمْصَارِ ولط ارو عع فون اناد اذ يَضُومَ صَامَ مِنَ الْعَدِ (روز بعد از عيد روزه بكيرد). 20 


ص: إرفة 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 1737. ابواب ذبح» باب 2 شماره 21/8218 اح ط آل السة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 347 ابواب ذبح» باب 2 شمارهة/1/871» حم ط آل السي: 


اين روايت نيز موثقه است زيرا سيف بن عميره از نظر مذهب محل بحث سث. 


مشكلى كه در اين حديث است اين است كه اجازه مى دهد كسى كه مى خواهد روزه بكيرد بعد از روز عيد و دو روز ديكر 
مى تواند روزه بكتّيرد بنا براين او در روز سيزدهم مى تواند روزه بكتيرد. اين در حالى است كه روزه در ايام تشريق باطل 


است. 


ازاين رو كفته شده است كه شايد اين قرينه بر اين باشد كه مراد از سه روزء سه روز بعد از عيد است نه اينكه خود روز عيد 
هم جزء آن سه روز باشد بنا براين مراد همان جهار روز است. بنا براين اكر اين توجيه صحيح باشد اين روايت را بايد جزء 


روايات جهار روز محسوب كنيم. 
إن أ الس أ 6 


مد بن محمد عن الس ين بْن سبد عَنْ فضالة بْن أَيُوبَ عَنْ كلب الاسَدِى قال 


- اس 


سَأَلْتٌ أبَا عَمِدِ اللوع عَن النّخر فَمَال أمّا بمِنَى فتَانَهُ أيّام وَ أمّا فى الْبلدَانِ فوم وَاحِد. (0) 


كليب اسدقى اسمكن كلس بن معاوية است::وثاقت اوثابث نشذه است و فقط كفته اند كحضن الحال است .و ارلكه عضيرت 
در مورد او دعا كرده است. بنا بر اين روايت مزبور حسنه است. روايت حسنه فقط مؤيد است و فقط روايت صحيحه و موثقه 


ص: ع*0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 357. ابواب ذبح» باب 2 شماره 2182/٠١‏ ح2 ط آل السسيت: 


0 وَيَوْم واد بالأمضار 00 


طائفه ى ثانيه: رواياتى كه به اربعه ايام اشاره دارد. 


ل إن اَن يسراد عَْ سرد بن عبد الل َنْ مد بْن محمد بن عي عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم لبتي و ى قاد علق ؛ 
محمد بن حَفْص اقم عَنْ على بن حعفرٍ عَن أَحيه مُوسرى بن فرع قَالَ سأَله عن الأُضحى كم هو بتّى فَقَالَ أذبعه 
عرو 


لَه عن الْأَضْحى فِى غَيْرِ مِنّى فقَالَ اهبام فقت هما تقول فى وَجلٍ مسافر قم بغ الأضعى يه 8 00( 
عيد كذشته بود كه روز سيزدهم بود رسيد كه همان روز جهارم است ست.) أن بُح فى اليم الت فَقَالَ تح (6) 


أ 


ى 


3 اها 
> وت 
6ه 


أله 


ممكن است از ذيل روايت استفاده شود كه روز جهارم مربوط به مضطر باشد نه مسافر و مختار زيرا ذيل روايت مربوط به 
أخمردَ بْن الْحَمَن بْن عَلِىٌّ بْن قَصّالٍ عَنْ عَمْرِو بْن مَمِيدٍ عَنْ مُصَ دَّقٍ بْن ص دَقَهَ عَنْ عَمَارِ السَابَاطِيٌ عَنْ أَبى عَقِد الل ع كا قَالَ سَألَيه 


عن الأضعى بوِنّى كَمَالَ أذقة أيَام و عن الأضعى فى شائر البلدان كَمَالَ كاله | م 


ص: ٠/16‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 37. ابواب ذبح» باب 2 شماره 22/2/1١‏ حا ط آل السة. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 1١‏ ابواب ذبح» باب 2 شماره 0387106 حا ط آل البيت. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 17. ابواب ذبح» باب 2 شماره21/8821/2 اح ظ آل البنث: 


اين روايت به سبب عمار الساباطى موثقه است زيرا فطحى بوده است. در صدر روايات هم بنى فضال اند كه همه فطحى بوده 


اقلينها أبن خال سج له اند 

الصَّدُوق بِإِسْنَادِه عَنْ عَمَارِ بن مُوسَى السَّابَاطِيٌ مِْلهُ وَ زَادَ وَقَالَ لَوْ أنَّ رَجُلَا قَدِمَ إلى أهله بَعْدَ الأضكى يِوْمَئْن ضَيى الْيوْمَ النَاِتَ 
الى يَقْدَمُ فيه ١(‏ 

ذيل روايت كه مى كويد (رَجُنَ تََدِمَ إِلَى أَهْلهِ) يعنى فرد به وطنش ب ركردد ممكن است ناظر به همان فتوايى باشد كه ما داده 


ان شاء الله در جلسه ى بعد دو طائفه ى ديكر از روايات را مى خوانيم و بعد جمع بندى مى كنيم. 


زمان قربافى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: زمان قربانى 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به قربانى در منى در ايام حج است. به فرع دوم از كلام امام قدس سره رسيده ايم 


كه مربوط به زمان قربانى است. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: والأسحوط عدم التأخير من يوم العيد. ولو أخر لعذر أو لغيره (عمدا تأخير بيندازد) 
فالأحوط الذبح أيام التشريق؛ (احتياط اين است است كه در يازدهم, دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه ذبح كند (يعنى سه روز 
بعد از روز عيد)) وإلا ففى بقيه ذى الحجه (اين نيز احتياط است يعنى اككر در ايام تشريق نيز ذبح نكرد تا آخر ذى الحجه وقت 
ذارد) [) 


ص: "7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص "'ق3 ابواب ذبح» باب 06 شماره//71/ك2 اح ط آل البية. 


7 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص /5. 


اقوال علماء را ذكر كرديم كه اجماع بر اين بود كه وقت قربانى تا آخذ ذى الحجه ادامه دارد و كلامى از جواهر نقل كرديم 
كه ظاهرش مخالف با آن بود. بعد كه بررسى بيشترى انجام داديم مشكل را حل كرديم و آن اينكه صاحب جواهر اين بحث 
را در دو جا مطرح مى كند. يكى در جلد نوزده صفحه ى 17 كه در مورد اصل هدى و قربانى سخن مى كويد و مى فرمايد: 
وأن يكون مقدما على الحلق بناء على وجوب الترتيب و لكن لو اخره أثم و اجزأ و كذا لو ذبحه فى بقيه ذى الحجه جاز از اجزأ 


بلا خلاف اجده فيه (1) 


بنا بر اين جواز در كلاءم ايشان به معناى حكم وضعى است و الا تكليفا كناه كرده است. از اين رو كلام ايشان مطابق اجماع 


است. 


حاخف اجماع ششو فى كري با ابن ال نشكلى كادن كاخه ايكناة راق نى هافن ابن انيت كه ايقاة در اين يحض بيه 


رواياتى استدلال كرده است كه مربوط به هدى واجب مى باشد. 


به دلالمت روايات رسيديم و كفتيم كه اين روايات بر جهار طائفه تقسيم مى شود دو طائفه را خوانديم كه مربوط به رواياتى 


بود به سه روز وو جهار روز دلالت داشت. 


ص: 7717 


.177١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 


37- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص .777١‏ 


الطائفه الثالثه: رواياتى كه مى كويد قربانى تا آخر ذى الحجه مجزى است. 
عن أبى علي الأْعرِئ عن محمد بن عَدٍالْجهاٍ حَنْ م واد بن بَخجى عَنْ مقاوبة بن عمَارٍ عن أبى عد الوح فى وَجلٍ نبي أن 
يَذْبَحَ بِمِئّى حَتَّى زَارَ الْبيتَ قاد شْتَرى يمكة 5 8 كب قال لبأ قد أخرَا عله زه 


در اين روايت نيامده است كه او تا جه زمانى قربانى را به تأخير انداخت ولى با اين حال جون اجماع داريم كه بعد از ذى 


الحجه نمى توان قربانى كرد مى كوييم اطلاق اين روايت تا آخر ذى الحجه را شامل مى شود. 


تنها مشكلى اين روايت دارد اين است كه اين روايت ناظر به ناسى است ولى بحث ما در مورد عامد نيز مى باشد و ما قائليم 


كه حتى عمدا و سهوا نيز اكر كسى قربانى را به تأخير بيندازد تا آخر ذى الحجه مى تواند آن را انجام دهد. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌّ بن ياي عَنْ أبيه عَنْ ماد بن جيتوى عَنْ حَرِيزٍ عَنْ أبى عفد للع فى متم نع يح د الثّمَنَ وَ لا يَجِدٌ 
امكل ينَلْفُ النَنَ عد بَغض أَهْلٍ مكة (بول را نزد بعضى از اهل مكه كنااي 4 د تاقري له ركه موثو 


اه 


يجي عَنهُفَنْ مَضَى ذُو الْحِسهِ أَخَرَ ذَلَك إِلَى قَابل مِنْ ذى الْحِبهِ. (؟) 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 68 باب ذبح» باب 4 شماره 2١18/86/8‏ حم ط آل الفت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 178 باب ذبح» باب 616, شماره 38511 حا ط آل البدف: 


مشكل اين روايت اين است كه مربوط به معذور است يعنى كسى كه قادر نيست قربانى بخرد. ممكن است اين روايت مختار 


را شامل نشود. 


أختمد بن محمد بن عيى عَنْ أَحمد بن مُححَدٍ بن أبى نَضر عن النَضرِ بن قاش َال سَأَْتٌ أبا عبد اللّوع عَنْ رَجلٍ تمع بالْعمْرَه 
إلى الج وجب عَلَهِ لمك (قربانى) قَطََُ فََْ َج ده (نتوانست به قربانى دست يابد) و هُوَ وبر ا(بول به قدر كافى دان شت) 
ححسَن الْتحالٍ و هُوَ يَضْمفُ عَنٍ الصِّامٍ (روزه بدل از قربانى را هم نمى تواند بكيرد) قم ينيى له أن يضتع كَالَ يذ نَم | امَك 
الق 37 ةيح إن كاذ برذ انمعد ىّ إِلَى أله وَ لَيذْبَخْ عَنْهُ فى ذى الْحِبّهِ فَقَلتٌ فَإنَه َهُ دفَعَُ إلَى مَنْ يذه بح عَنْهُ فلَمْيْصِبْ فى 
ذى الْحبجه نشكا وَأَصَابَهُ بعد ذَلِكك نا َال نا مذي عَنْه نا فى ذى البحيجه ولو أَره إِلَى ابل (1) 


سند روايت به النضر ضعيف است زيرا او مجهول است. مكر اينكه بكوبيم كه عمل اصحاب آن را تقويت مى كند. 
مشكل روايت قبل در اين روايت هم هست. 


مد بن يَختى عن معد بن سين عن معد بن عد ال : ري ل 0 


أنه 0 ل يك له فين اا ساقطاحدء اس و تشع عع و رع إلى 
ل ار مُهُ اذى صَامَهُ نَافلهَ لَهُ. (5؟) 


ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ١178‏ باب ذبح» باب 55, شماره5 21/891١‏ اح ط آل البنة: 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص17 باب ذبح» باب 68 شماره1891/8» اح ط آل الت 


عقبه ابن خالد مجهول الحال است با اين حال در شرح حال او نوشته اند كه نزد امام صادق عليه السلام آمد و كفت ما كنيزى 
داريم كه شيعه و سنى را از هم تفكيكك نمى كند و براى قسم خوردن مى كويد: و الذى اذا ذكرتموه بكيتم ما فعلت هذا. يعنى 


امام صادق عليه السلام فرمود: يرحكم الله من اهل بيت. يعنى خداوند شما اهل بيت را مورد رحمتش قرار دهد. 


از اين جريان مشخص مى شود كه خاندان عقبه مورد مدح قرار كرفتند. همجنين علاقه اشان به اهل بيت فهميده مى شود كه 
هر وقت نام امام حسين عليه السلام برده مى شد كريه مى كردند. با اين حال آن مقدار كه براى حجدّت در روايت معيار است 


از آن استفاده نمى شود. 
ذواأدق ووافك قامده انيت كنا كن من نواد قزراقن كلد و طفق 37 عرو السحه زا شام فى قور 
الطائفه الرابعه: رواياتى كه ظهور در اين دارد كه فقط روز عيد مى توان قربانى كرد. 


مُحَمّدُ بْنُ يَعْضصَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عْمَيِرِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَوِدِ اللّوع قَالَ إِذَا رَمَعِتَ الْجَمْرَهَ 
فَاشْتَرِ هَذْيَك الْحَدِيتُ (1) 


ص: مرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص ١606‏ باب ذبح» باب 4 شماره 218/65 حا ط آل البيت: 


جمره ى عقبه در روز عيد رمى مى شود وامام عليه السلام مى فرمايد: بلافاصله قربانى را بخر كه ظهور در اين دارد كه بخر و 


ذبح كن. 


ا ا ا 
َقِفُ بهن بجع (در مشعر الحرام مختصرى توقف كندد.) َم أَفِض بهن حتّى تأتى جره الْعُظَمَى فَيَومِينَ الَجَمْرَه فَِنْ لمْ يِكنْ 
علِنٌ يح (اكر حجشان : جم باقن ووو فيه لأقم افد قربا كهد) كلا دق ون القوروة كم أن موهايقان را كرقاة 
كتند) وَ يُقَصُوْنٌ من أَظْفَارِصِنٌ (و كمى ناخن هايشان را بكيرئد.) (01) 


اين روايت و روايات مشابه آن كه مى كويد آنها رمى جمره ى عقبه مى كنند اكر فردا قربانى به كردنشان نيست كه هيج و الا 
نائب بككيرند كه از طرف آنها قربانى كنند اين ظاهرا دقيقا بعد از جمره است كه در روز عيد انجام مى كيرد. 
جمع بندى: 


مشهور جمع خوبى كرده اند و آن اينكه روز عيد واجب تكليفى است اكر كسى تأخير بيندازد كناه كرده است ولى با اين حال 
قربانى تا آخر ذى الحجه صحيح است و با اين حال اولويت اول در سه روزاول استك (يازده.» دوازده و سيزدهم) و اولويت دوم 


در جهار روز اول است. 


ص: 07 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 66 باب ذبح» باب 4 شماره 218/668 اح ط آل السث: 


احتياج قربانى به نِبّت قربت و مسأله ى نيابت در قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: احتياج قربانى به نت قربت و مسأله ى نيابت در قربانى 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به قربانى در منى در ايام حج است. به فرع سوم از كلام امام قدس سره رسيده ايم 
كه مى فرمايد: وهو من العبادات يعتبر فيه النيه نحوها. )١(‏ 


يعنى قربانى از عبادات است و در آن بايد تبت تقرب كرد. يعنى هم بايد نت كرد وهم آن نت بايد تت قربت باشد همان 
كونه كه ذر ساير عباذات شرط است. 


اما اينكه قربانى از عبادات است جزء مسلمات است جون قربانى بخشى از مناسكك حج مى باشد و حج نيز با تمام اجزائش از 


عبادات است و قربانى يكى از آن اجزاء مى باشد. اين مانند اجزاء نماز است كه احتياج به نبت و قصد قربت دارند. 


علاوه بر آن براى احتياج قربانى به قصد قربت مى توان به امور ديكرى نيز تمسكك كرد از جمله بدليت صيام از آن است زيرا 
كي كد تس لوائك قرياتى كلك بايك روره بكرف وق بدل كه صيام است از عبادات است مبدّل آن نيز بايد از عبادات باشد. 
(هْمَا اسْتَعِسَرَ مِنَ الهَدي فَمَنْ لم يَجِدْ قْصِامُ ثَلانْهِ أنّام فى الج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتَمْ تلكك عَشَرَةٌ كامله) (25 


ثانيا: دعايى كه براى قربانى مى خوانند شاهد ديكرى است: 


75 


محمد بن عَلِيَ بن لحب ين باسْنَادِه عَنْ مُعَاويََ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّع كَالَ ذا اشْتَريْتَ هَذْيَك فَاستَفْبلُ به الْقَلة وَ الْححوهُ (در 
فونه شر أو"اذيقة (دو موود كاوو كرسفندة و ذل وقوة وعرق الزى نكو اشع زافو الأرة عونا لما 1 نا اناو 
للش ريق نت لات وا تشكن واقضاع واتقا للوارت العالبيق 1 مريك لق رذلكة اروكيز اناون العدرية اللزه ينكد 2 
لك (از سوى تو فرمان داده شده و براى تو نيز انجام مى كيرد. اين علامت همان قربت است.) بشم الله و باللهِ وَ الله كيز الله 


ص: زذرف 


.52/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
آيه192.‎ 2١ بقره /سوره‎ 3 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 167. باب ذبح» باب /ا0 شماره 28/75 حا ط آل السنة:‎ 


شاهد سوم جيزى كه محل تأمل است و آن رواياتى است كه از اين سخن مى كويد كه جه كسى بايد ثبت بكند؛ ذابح يا 


منوب عنه. 


البته بايد ديد كه مراد از نيت در اين روايات نبت قربت است يا مراد نت غير قربت زيرا بعضى جيزها است كه بدون نت انجام 
نمى شود واز آن جمله اداى دين است. در اداى دين حتى اكر به خاطر خدا انجام ندهد مجزى است ولى نيت بايد وجود 
داشته باشد زيرااكر كسى يولى به ديككرى بدهد بدون قصد اداى دين» دين اوادا نمى شود. هكذا معاملاتى مانند طلاق و 
نكاح كه بدون نيت انجام نمى شود و در عين حال عبادت هم نيست. (بله جيزهايى مانند تطهير مسجد و ثياب نت نمى خواهد 


و صرف رسيدن آن به محل موجب تطهير است.) 


داشت. 


اما فرع رابع در كلام امام قدس سره: ويجوز فيه النيابه وينوى النائب» والأحوط نيه المنوب عنه أيضا و يعتبر كون النائب شيعى 
على الاحوط بل لا يخلو من القوه و كذا فى ذبح الكفارات. )١(‏ 


اين فرع حاوى سه نككته است: 


آيا قربانى نيابت بردار است يا نه؟ امام قدس سره مى فرمايد: مى توان در آن نيابت كرد. كما اينكه امروزه غالبا قربانى از طريق 


نيابت انجام مى شود. 


ص: إرذرف 


.5/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


نكته ى دوم اين است كه جه كسى بايد نيابت كند نائب يا منوب عنه. امام قدس سره مى فرمايد: نائب ثنت مى كند و احوط 
وجوبى اين است كه منوب عنه نيز نيت كند و اينكه احتياط در اين است كه ذابح شيعه بوده باشد و بعد فتوى مى دهد كه اين 
حكم خالى از قوت تست 

نكته ى سوم اين است كه اين نكته در ساير كفارات نيز جارى است. 

اما امر اول: اصل جواز نيابت 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويجوز أن يتولاها عنه الذابح النائب عنه فى الذبح ونيته بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به غير 
أجل بل عن يعن الاجباع عليه 33[ 


اينكه صاحب جواهر مى فرمايد: نائب مى تواند از منوب عنه در ذبح و نيت او نيابت كند علامت آن است كه اصل نت كردن 


نزد ايشان از مسلمات بوده است: 
لل هران ناكدوفاتن 
دليل اول: سيره 


سيره بر اين است كه همه ى حاجيان نمى توانند قربانى را سر ببرند زيرا كسانى مانند زنان» كودكان و بيران هستند كه نمى 


توانند قربانى كنند همجنين افرادى عادى هستند كه از نظر روحى توانايى سر بريدن حيوان را ندارند. 
دليل دوم: روايات 


ازاين روايات استفاده مى شود كه اصل نيابت از مسلمات بوده است و فقط در شاخ و بركك آن سؤال مطرح مى شده است. 


اين روايات در باب 6 و 5كازابواب ذبح ذكر شده استةء 


ص: ع0”0 


-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج14 ص118. 


دن عور و اروضل يذوض إلى تارضل إبى الاقه تسو زر على اصرق وافرقتي أي لقاو لعن اتن تزكر 
جَغْمَر عَنْ أَخِيهِ مُوسرى بْن بْفّرع قَالَ أله عَنِ الم اموق لطن لض َدْبَحُهَا (كسى كه آن راذبح مى كند اشتباه مى كند) 


قيْسَمّى عَيِرَ صَاحِبِهَا (و نام غير صاحب قربانى را مى برد) أ تُجزِئٌ عَنْ صَاحِب الضَّحهِ فَمَالَ نَعمْ إِنَمَا لَهُ مَا نَوَى. 40 


دراين روايت اصل نيابت در قربانى از مسلمات بوده است و از فرعى از فروعات آن سؤال مى كند. همجنين هرجند در اين 
روايت از اضحيه سؤال شده است ولى قربانى حج را نيز شامل مى شود و روايت بعد قرينه بر آن است. 


همجنين از اين روايت استفاده مى شودكك كه اصل خطاى در تطبيق كه مشكلى ايجاد نمى كند (سابقا بحث خطاى در تطبيق 
را مطرح كرده بوديم) 


أخمد بن َلِىَ بن أبى طَالِبٍ الطِْرسٌِ فى الْإخيجاج عَنْ محمد بن عبد الل بن > جعْفَرِ الْحِميرِىٌ عَنْ صَاحِب الرَّمَانِع أَنّهُ كنب إِلَبه 
يَسألَهُ عَنْ رَجلٍ اشْترَى هَذْياً جل عَائِبٍ عَنْهُ وَ سَأَلَهُ أن يَنْحرَ عَنْهُ هديا بِنَى فلم أرَادَ نَخرَ الْهَدي نيد اشم الرَجلٍ وَ نحو الْهَدئَ 
م ذَكرَهُ بَعدَ ذَلِك أ يُجرِئٌ عَن الرَجل أَمْ ا الْجوَابُ لا بَأسَ بِدَلِكك (زيرا تيت اجمالى داشته است)) و كد أَجْرَأ عَنْ صَاحِبه. (؟) 


ص: إارةف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2.17١‏ باب ذبح» باب 59 شماره 38/١5‏ حا ط آل البيت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 211١9‏ باب ذبح» باب 59 شماره 32/8/١7‏ اح ط آل البيت: 


ما نيز در بحث نيابت مى كُوييم كه كاه نائب نام منوب عنه را فراموش مى كند و در اينجا اكر نيت اجمالى كند و بككويد از 
طرف صاحب اين يول نيابت مى كنم كافى است. 


7 8 
ا 


2 عَنْهُ (الحميرى) نَهُ كب إِلَِِ (صاحب الزمان ع) يله عنٍ الّجل يدح ء 


زا أو الؤهن بيت اذ دبع عق دخ غنة و2 كنيو آء بفرلة ون ىّ وَاجِدٌ الْجَوَابُ قَدْ يُجَْنهُ هَدىٌ وَاجِدٌ وَ إِنْ لَمْ يَفْل 


- 
3 بس لضم 


عَنْ أل هل يشما ن يَذْكْرَ الّذِى عي عَنْهُعِنْدَ عَقَدٍ 


البته سابقا كفتيم كه هر حاجى بايد يكك قربانى جداكانه بكند و اينكه نائب نيت منوب عنه و تيت خودش را مى كند مراد اين 


- 


مُحَمَدُ بن الْحَسَرٍ ِإِسْنَادِِ عَنٍ الْحْسَينِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ فَضَالَهُ عَنِ الْعَلَاءِ عَنْ مح محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أحَدِهِمَا ع فى حدٍ ححدِيث قَال 
ا نار لد سا تربلي إى دمي د كور مردية واه ربط يتين يك كارا رز 
صَاحِبهًا عَسِيَةَ الث (دم غروب روز سوم از طرف صاحبش آن را قربانى كند.) (5) 


ص: ار 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 21١9‏ باب ذبح» باب 59 شماره# املك ح ط آل السث: 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /777 باب ذبح» باب 59 شماره5 238/٠‏ حا ط آل البيية: 


به هر حال اين روايث در مورد حيوان كمشده اسث نه در همه جا ولى فى الجمله مسأله ى ولايت را ثابت مى كند. 


از وقوف به مشعر شبانه به منى مى برند و بعد اككر قربانى به ذمه دارند وكيل مى كيرند تا قربانى را از طرف آنها انجام دهد. 


بله مى توان كفت كه اين روايات مربوط به جايى است كه منوب عنه معذور از قربانى بوده است ولى به هر حال از مجموع 


اين روايات استفاده مى شود نائب كرفتن در قربانى جايز است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد ساير مطالب مربوط به فرع جهارم در كلام امام قدس سره را بحث مى كنيم. 
مسألهى نيابت در قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

مسائلى براى تحقيق در ايام تعطيلات تابستان: 


در تحرير در اعمال منى سى و ينج مسأله وجود دارد كه يازده مسأله ى آن را بحث كرده ايم و بيست و جهار مسأله باقى مى 
ناند كه كنبا كذ نى خواهنك زوق آن كار كد اكزابن مشائل "كوتاة بوذ ذو مشاله و يايشتر را اقيكات كرؤه و بست 
صفحه ى وزيرى به بالاتر در مورد آن بحث كنند ( كه هر صفحه حدود 0 كلمه دارد.) ترجيح با اين است كه تايب شده و 
به زبان عربى باشد. يشت هر صفحه خالى باشد به دليل اينكه اكر شد بعدا بتوانيد مطالبى به آن اضافه كنيد و هم براى اينكه 


ص : ااا 
بحث اخلاقى: 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (إنَّ الّذِينَ الوا رَبنَا الله نُمّ استقامُوا تَتتَرّلَ عَلِهمْ الملائكة ألا تَخاقُوا وَ لا تَْرّتُوا وَ أَبيدرُوا بِالْجَنّه 


الى كتمع تُوعَدُونَ) (0 

بر اساس اين آيه كسانى كه دو ويزكى داشته باشند» نيروهاى عالم غيب نيز به كمكك آنها مى آيند. 
اولين ويذكى اين است كه فقط بككُويئد الله و دلبستكى و ايمان آنها به خداوند باشد. 

دومين ويذْكَى اين است كه در سايه ى نام خداوند استقامت به خرج دهند. 


حلي كسا كتها تن هاتسد و غداوقك انها را يار فن كلد وفرشدكان اسعان راب يارى انها وساتد كا هروة شوتد وه 


بااين يشتوانه ى الهى و با يشتوانه ى (كُم مِنْ فِنّهِ قَيلّهِ عَلَبِتْ فنَهُ كثيرَة بِِذْنِ اللِ) (؟) حتى اككر در دنياى امروز در اقليت باشيم 
نبايد خوف و واهمه اى داشته باشيم. حتى اكر اكثريت دنيا آلوده به فساد و بى عفتى و فحشاء و مواد مخدر و قمار و مانند آن 
كود ثبابك احباس تتهابى كرة يرا خداوثك ا ما اسك 

كسانى كه در ايام ماه رمضان به تبليغ مى روند وظيفه ى سنككين ترى از سال هاى كذشته دارند زيرا دست هايى است كه فساد 
اخلاقى را رايج كند. آنها سه انككيزه دارند: 

اول اينكه مى خواهند مكتب را مادى كرى وفاسد كتند. در مكتب مادى كرىء آزادى بى حساب است و اعتقاد به خدا و 


قيامت و مسئوليت و حساب و كتاب نيست. 


ص: 70 


١‏ - فصل ت /سوره 8١‏ ابه تن 


-7١‏ بقره/سوره 7 آيه159. 


انكيزه ى دوم سياسى است. كسانى كه دنبال مفاسد اخلاقى هستند به سبب متلاشى كردن كشورها فساد را در آنها منتشر مى 
شيعيان مبارز را آلوده و در نتيجه سست كند. افراد سلطه كر هم با نشر مفاسد اخلاقى استقامت را در افراد سست كنند. 


انكيزه ى سوم اقتصادى است. مواد مخدر يكى از يرد رآمدترين تجارت هاى سوء دنياى مادى است و دست بسيارى از سياست 


مداران به آن آلوده است. همجنين است فيلم هاى فاسد و مفسد كه عاملى براى در آمدزايى مى باشد. 


ما نبايد نااميد شويم و يا از مواضع خود دست برداريم و سست شويم. بلكه وظيفه ى خود و آنجه حق است را بيان مى كنيم و 
نبايد خوفى داشته باشيم: (يُجَاهِدُونَ فى سَبيل الله وَ لا يَخافُونَ لَوْمَهَ لائم) )١(‏ و ديكران هر جه مى خواهند بكويند بكويند. 
البته بايد با بيان نرم و منطقى جلو رفت. 


مبلغين بايد توجه داشته باشد كه مانند رسول خدا (طبيب دوار بطبه) باشند يعنى براى هر فرد نسخه و دواى مخصوص أن را 


تجويز كرد نه اينكه دوايى كلى براى همه تجويز نمود. 


همجنين بايد به مسائل مبدأ و معاد و نظارت خداوند و نزديكى او به انسان و باخبر بودن از تمامى جزئيات انسان و اينكه هيج 


عملى از انسان جه خوب و جه بد از بين نمى رود توجه داد. 


ص: خرف 


-١‏ مائده /اسوره 6 آبهعه. 


موضوع: مسأله ى نيابت در قربانى 


بحث در مسائل مربوط به قربانى در منى بود و به فرع جهارم از مسأله ى يازدهم رسيده ايم كه امام قدس سره مى فرمايد: 
ويجوز فيه النيابه وينوى النائبء والأسحوط نيه المنوب عنه أيضا و يعتبر كون النائب شيعى على الاحوط بل لا يخلو من القوه و 
كذا فى ذبح الكفارات. )١(‏ 


اين فرع حاوى سه نكته است. نكته ى اول در مورد جواز نيابت بود كه آن را بحث كرديم 


نكته ى دوم در مورد نت نائب است. تصور ما اين است كه امام قدس سره در كلام فوق تفاوتى با ساير مسائل نيابت كذاشته 
است. مثلا در صوم و صلات كسى كه نيابت مى كندء نائب نت مى كند نه منوب عنه و هكذا در كل حج اككر كسى نائب مى 
شود كه اعمال را به جا آورد» خود نائب نيت مى كند. 


بله منوب عنه نيت تسبيبى دارد يعنى براى خدا نائب را به حج مى فرستد ويا با او مى كويد كه يكك سرى از اعمال مانند نماز 


و روزه را انجام دهد ولى نائب كه مباشر است خودش ثبت مى كند. 


بان حال در مسأله ى قربانى به دو رقم انجام مى شود كاه فرد نائب مى شود كه از طرف من قربانى را انجام دهد در اين حال 


خود نائب ثبت مى كند و اثئِت من فقط تسبيبى است يعنى براى خدا او را فرستاده ام كه اين كار را انجام دهد. 
ص: ٠‏ 


.5/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


ولى كاه فقط كسى را نائب مى كنم كه حيوان را ذبح كند و به او نمى كويم كه براى قربانى حج است. در اين حال» نائب 
فقط در ذبح نائب شده است و فقط ذبح را تبت مى كند در اينجا من بايد نئِت كنم نه نائب ويا اينكه در بعضى از روايات 
است كه منوب عنه دستش را روى دست ذابح مى ككذارد و ذبح با فشار دست هر دو انجام مى شود كه در اين حال هر دو 
نيت مى كنند. 


بعد امام قدس در نكته ى سوم سره اضافه مى كنند كه على الاحوط وجوبا كه بعد فتوا نيز مى دهند و مى كويند كه خالى از 


قوت نيست نائب بايد شيعه باشد. 


هيج روايتى مبنى بر اينكه نائب در قربانى بايد شيعه باشد وجود ندارد همجنين بسيارى از علماء متعرض اين شرط نشده اند. 
اين قيد بيشتر در ميان متأخرين رايج شده است مثلا در عروه در نيابت در حج (و نه نيابت در ذبح) يكى از شرايط را ايمان به 
اهل بيت معرفى مى كند و كسى هم حاشيه ى مخالف به آن نزده است. علتى كه صاحب عروه مطرح مى كند اين است كه 
عمل اهل سنت از نظر ما صحيح نيست زيرا اعمالشان مطابق فقه اهل بيت نيست و مشكل ولايت نيز دارند. 


دراين مورد بحث مفصلى وجود دارد مبنى بر اينكه آيا ايمان شرط صحت عمل است يا شرط قبول. صحت به معناى اسقاط 
رسد. اكر ايمان شرط صحت باشد فتواى صاحب عروه صحيح است ولى اكر شرط قبول باشد عمل غير شيعه صحيح است و 


مجزى و موجب اسقاط تكليف مى شود و عمل او براى منوب عنه قبول مى شود هرجند از نائب قبول نمى شود. 


ص: ع7 


اما در ما نحن فيه كه مسأله ى ذبح است اين خصوصيت وجود دارد و آن اينكه امروزه بر خلاف سابق كه هر كاروانى جدا 
است و براى خود قصاب مخصوص دارد در زمان اهل بيت افرادى بودند كه نمى توانستند قربانى كنند و به سراغ نائب مى 
رفتند واز شيعه و سنى بودن استفسار نمى كردند. از بازار اهل سنت كوشت مى خريدند و مى ديدند كه آنها موقع ذبح بسم 
الله و ساير شرايط رارعايت مى كردند در نتيجه اعتماد مى كردند. حتى تفكيكك شيعه و سنى قابل عمل نبوده است و در 
روايات هم به اين شرط توجه داده نشده است اين در حالى است كه نائب كرفتن در حج محل ابتلاء شديد بوده است. بنا بر 
اين حتى اككر نيابت در غير ذبح منوط به مسأله ى صحت و يا قبول عمل از غير شيعه است ولى در مسأله ى ذبح يقينا اين شرط 


وجود ندارد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


